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بسم الله الرحمٰن الرحیم 
کتاب الصہد والدہائح 


الفصل الأول 


٤‏ ۔(١)‏ عن عدِي بن حاہم 


کتاب الصید والڈبائ 


الصید عصدر بمعلی الاصطیاد وقد بطلق علی المصید تعوة لاعفعول پالمصدرء وعو 
المتاسپ ھتا لمقابلۃ الذبائحء فاتھا جمع الذبیحة ہمعٹی المذبوح ثم الاصطیاد یحل قي غیر 
الحرم لغیر المحومء والمصید یحل إن کان مآکولا ثقوله تعالی: ؤإنا حللتم فاصطادراچ4 
[المائدۂ ۔ ]٤‏ وقوله ثعالی' غارحرم علیکم صید الپر عا دعتم حرماآً4 [المائدۂ ۔ ]۹٦‏ والأمر 
للاستحہاب ؛ قإه نوع اکتساب واناع ہما ہو مخلوق لذڈلك فکان مہاحاً کالاحتطاب ؛ والأصل 
في عذا الباب قولء تعالی: ٭لوما علحتم من الجوارح مکلیین تعلمونھن مما علمکم اللہچ 
[المائدة ۔ ]٤‏ بالحطف علی الطیبات أي أحل لکم صید عا علعتم آو ما شرطیة وجوابه؛ فکلوا 
مما آسکن عليکم والجوارح الکواسب من سباع البھائم والطیر کالکلب والفھد والتمر والعتاب 
والصقر والبازی والکلب بکسر الکاف مودب الجوارح ماخوذ من الکلب لان ذلك آکٹر ما 
یکون في الکلاب أو لآن الع یسمی کلباء ٹم یعلم المعلم بثرك اکل الکلب ثلاٹ مراتِ 
ورجوع الہازي بدعائه . 


(الفصل الأوّل) 
٤۔‏ (عن عدي بن حاتم رضي الل عنہ) أي الطائی قدم علی النبی ال في شعبان ة 
الحدیٹ رقم :4٥٤٤‏ اخرجءۃ البخاري فی صحیحھ ۹/ ٦٦٦‏ الحدیثٹ رئم ۵۸8 ومسلم ئی ٢٦ ٣‏ 
الحدیث رتم (1 - ۱۹۲۹)ء والترمڈی فی السٹن ۵2٦/٤٦‏ الحدیث رتم ۶١٤۱ء‏ والنسائی فی ۷ ۱۸۲ 
الحدیث رقم ٤٦4۲ء‏ والدارمی فی ۱۲۳/۲ الحدبث رقم ٣۰٠۰٢‏ واحمد فی المسٹد ٤‏ ٤۵٦۔‏ 


بے 


ة کات الہ والذبائح 


قال: قال لي رسول الہ ت25 : ٢‏ إذا آرسلت کليّكٌ فاذکر اسم اللهء فان أستكف علیاك؟فایرکہ 
حیاً فاذیشہ: ود ادرکتہ قڈ قب ولم بأکل من فثلہء وإن أکل فلا تاکُل+ فالما سك عاقؾ 
ےا ریپ وھ ہو سوا + فالّك لا تدري ہما ققّل . وإذا 
رمیث بسهجِلف فاذگر اسم الله ؛ فإِ غاب عنك یوعاً فلم تجذ فیہ إلا اث سهمِكَ فکل 


سبع ونزل الکوقة وسکن بھا وققثت عینە یوم الجعل مع علي بن ا ہی طالب گرم اللہ وجھے 
وشھد صفین والنھروان ونات بالكوفة سنة سہع وستینء وھ اہن مائة وغشرین٭ وقیل: مات 
بقرفلیسا. روی عنه جماعة ڑقال: قال لی رسول الله له: إذا ارسلت) أي إذا اُردت (آن ترسل 
کلبك) أي المعلم (فاذکر اسم اش) أي حالة إرساله إذ الڑرسال بمنزلة الرمی وإمرار السکینء 
فلا بد من التحےیة عندہ أما لو ترکه تاسیاً فیحلء ولو ترکھا عامداً عند الإرسال ئم زجر الکلب 
. فائزجر وسعی بعد الزجر وآخڈ الصید وقتل لا یحل؛ کذا هي فتاوی قاضی خان+ ولعلہ با لم 
پقل: فاذکر اسم اللہ عليه أي علی أُن الضمیر یکون راجعا إلی الڑرسال الحقھوم عن المصدر؛ 
ویکون المراد حال إرساله للا بتوعم رجح الضمیر إلی الکلب فإنه المتبادر والآخرب (فإن ۔ 
أمسك عليك) في الأساس مك علیت زوجكہ وأمسلكہ علیہ مال حبسہ آي إن حبس الکلب 
الصہد لك (فادر کے حیأً فاذبحہ)ے تثلر ‏ رگ الذكاۃ عمدا حمرع زا سح (وإن ادر کے) 2 اعد 
(قد قتل) بصيمة الفاعل أی قتله الکلب . وئي نسخة قتل بصیخة المجھول في المواضع الثلائ 
(ولم یأکل عنہ فکلہ) آمر إباح (وإِن اٹل ثُلا تاکل) ٹھی تحریم. ڈإنما أمسك علی نفسہ) أي 
است العلت الف ا لا الاشر رکا بدل علی ناثر اقل الکت تر کی ٹاطتا ہے 
جھل (فإن وجدٹت مع کلِك غیرہ) أي کلبآالم پرسله احد أو أرسله من لم تحل ذبیحته 
کالمجوسيء ڈوقد قتل فلا تاکل)! وعليه الاکٹر: ویە قال ابن عباس واہن عمر؛ وأصح قوليی 
الشافعی أن الإرسال شرط حتی أن الکلب اذا انفلت من صاحيه وأخذ صیدا وقتله لا یڑکل . 
کذا ذکرہ البرجندی؛ (فإنك لا تدري ایھما قتله). وفی نسخة قتل بلا ضمیر ٹم أیھما عبندا 
وقتل خبر والجعله في موضع نصب بتدري وعی معلقة عن العمل لفظا لھا من أفعال 
القلوبء کذا ذکرہ أبو البقاء في أغراب قوله تعالی: لا تندرون آبھم اقرب لکم نفعا4 [النساء 
]۱٦ -‏ قال الشمنی : وفی الکتب الستة عیٰ عدي بن حاتم قالا: فلت : پا رسول الله إني اأرسل 
کلہی فاجد معه کاہا آخر لا أدري أیھعا اخذہ: غقال: لا تاکل قإنعا سمیت علی کلبك ولم تسم 
علی کلب آخرء وِلذا قال علماؤنا: بشٹرط أتن لا یشارك المعلم ما لا یحل صیدہ وعر کلب 
گر ا ا ری ا رت ا ا آو کلت آرسل آ٭ وترلا الَضتىية غليے 
دا وا مع الحرمة والإباحة فغلبت الحرمة. واستدل بہ علماڑنا أیضا علی أن الشرط في 
سو ہہ تار الصعیة عمداً مسلعا کان آو کتابیاء روجه الدلالۂ آنهە علل الحرمة ہٹرك 
التسعیة عمداء وأما إن نسي التسمیة صح لأن النسیان مرفوع الحکم عن الأمة لقولہ ئ: ارغم 
عن أمتي الخطاً والنسیان وعا اسٹکرھوا عليہ؟. رواہ الطبرائيی ہسند صحیح عن ئوبان. ولان في 
اعتبارہ حرجا لأن الإنسان کثبر النسپانء والحرج مدفوع فی الشرع۔ (وإذا رمیت) أي اردت أن 


اترعي لیسهمك فاذکر اسم اللہ فان غاب عنك یوما) أي الصید (فلم تجد فيه إلا اثر سهمك فگل _. 


کتاب الصید والذہائح ۵ 
ان شٹث+ وإن وجدلّہ غریقاً فی الماء فلا تأكل۷. عتفق عليه. 


9ءء (۲) وعته قال: قلت: یا رسول اللله! إِنّا ٹرسل الکلاب المعلْمۂة: قال: 
اکل ما اکن ی۱ک 8 


إِن ثثت)؛ وإنما قیدہ بالسےة عنا واطلقہ مناك: وإن کان الأمر فیھما للاباحة إیماء إلی الشبهة 
عنا فإت في تھیہته مدۃ مدیدۂ احتمال ان یکون مرت الصید بسہب آخر غیر معلوم لن والل 
[تعالی] اعلم. وقد ال علماؤنا: شرط الحل بالرعی الَىىیية والجرح وأن لا یقعد عن طليه إن 
غاب الصید حال کونه متحاملاً سهعه لعا روی اہن أبي شیبة فی مصدفہهہ والطبرائی فی 
معجم غن ابی رین غن التی للا تی الحیة رارق عرر صاع قاب : لعل ہو أم الارضص 
قتلته؟ وروی عبد الرزاق نحوہ عن عائشة مرفوعا ون ڑژوجدته غریقا فی المام فلا تأکل) ای 
لاحتمال ان یگون موته بسبب الماء لا بسبب رمیيك۔ (متفق عليہ)۔ فی شرح السنة: ھنا 
الحدیث پتضمن قوائد من أحکام الصبد متھا إن من أرسل کلاً علی صید فقتله یکوت حلالاإّ 
وکذلك جمیع الجوارح المعلمذ من الفھد رالہازي والصقر ونحوھا؛ والشرط أن تکون الجارحة 
معلعة۔ ولا بحل قتیل غیر المعلمء والتعلیم أنْ یوجد یه ثلاٹ شرائط إِڈا آشلی استشلی؛ وإدا 
زجر ائزچوء وإڈا اذ الصید آسك ولم یأکل٠؛‏ فَإذا فعل ذلك مرارا وأقله ٹلاٹ کان معلعاً 
یحل بعد ذلك قتیل٭. وقوله: إذا آرسلت کلِك دلیل علی أن الڑرسال عن چھة الصائفد شرط 
حتی لو خرج الکلب بنفسه فأاخذ صیدا وفتله لا یکون حلالاء وفیه بیان اِن ذکر اسم اللہ شرط 
ٹي الذہبیحة حالة عا طذبحء وقی الصید حال ما یرسل الجارحۂ أو السھی؛ قلو ترك التسميیة 
اختلفوا قی فتعب جماعة إلی أنہ حلال وروی ذلك عن اہن عحباس ورضی اللہ عنھعماء وإلیە 
ذھب عالك والشافعی وأحمد وقالوا: المراد من ذکر اسم اللہ ذکر القلب+ وخو أن یکون إرسالہ 
الکلب علی قصد الاصطیاد به لا علی وجە اللعبِ: وتّعب قرم إلی أله لا بحل سواء ترك 
عامدا آو ناسپاً وعو الأشبه بظاعر الکتاب والسنة. وروی ذلك عن محمد بن سبرین والشعبی 
رعاتال اس تو تحاس رس اتآ ال 2ت اف وا ہز ج7ا سا 
یحلء وھو قول الثوري وأصحاب أبي حنیفة وإسحاق. 


٤٥‏ ۔ (وعد) أي عن عدي (قال: ئلے: یا رسول ال إِنا رسل الکلاب المعلمة) ہغتم 
الام المشدہة أي فہین ما یجوز لٹا أکله وما لا یجوز (قال: کل ما أمسکن عليك)۔ فی غفا 
الإ٘طلاق المطابق لقولہ تعالی: گل نکلوا مما آسکن علیکم4 [المائدۃ ۔ ]٤‏ من غیر ید بالجرح 


الحدیث رقم 1٥٤٤‏ : اخرجه الیخاری قی صحہحه ٦٦٦/۹‏ الحلیث رنم ۵١۷٤۷٥‏ ومسلم لی ۷۳ر ۱5۲۹ 
الحدبث رقم ١(‏ ۔ ۱۹۲۹): واہو داود قي الْسن ۲٦۸/۳‏ الحدبہث رقم ۸1۷٦ء‏ والنسالی فی ۷/ 
5 الحدیث رقم ٣۰٣؟‏ واہن ساحە فی ٣غ ٠۰۷٢‏ النحدبٹ رغقم ٦٦٣١‏ راحمد فی المسند ٤‏ 
۸۰ 


١أ‏ قلت: وإن قتلن؟ قال: هوإُ قتلن٥‏ قلت: إنا ترمي بالمعراضض. قال: *کل ما حخَزقاء وما 
|| آصاب بعرضه ققثَل فائہ وقیڈ فلا تأکل٤۔‏ متفق علي. 
۱ اعے 
بشحرط جرح ذي الناب وذیي, المخلب للصید فی آي موضع کان أتحشق الذکاۃ الاضصطراریة, 
قالوا: ووجھه أن المقصود إخراج الدم المسقوح وھو بالجرح عادة قأقیم الجرح مقامه کما في 
الذکاۃ الاختیاریةف والرمی بالسھم ولأتهە لو لم پیجرحه صارموئوۃ وھی محرمة بالتص. 
(قلت: وإن قطن) أي الصید وإن وصلیة (قال: وإن فتلن قلت : آتا ٹرمی بالمعراضں) بکسر 
المیم عو السھم الٹقیل الٰذڈیي لا ریش لە ولا نصلء ذکرہ ابن العملك وعو کذا فی الٹھابة. وخی 
المخرب: سھم لا ریش عليه یعضی عرضاً فیصیب بعر العود لا بحدہ. وفی القاموس 
کعراب سھم پلا ریش رقیی الطرفین غلیظ الوسط یصیب بعرضه دوت حدہ؛ وقال الہووی: 
نکر المیم خشبة ثقیلة و عصا فی طرفھا حدیدة وقد ٹکون بغیر حدیدة عذا عو الصحیح فی 
تفسیرہ. وقال الھروی: عو سھم لا ریش ليه ولا نصل؛ وقبل: سھم طویل لہ أربع قدد رقاق 
اذا رمی ہ٭ اعترض؟ وقیل: عو رقیق الطرفین غلیظ الوسط إذا رم به ذھب مستوااھظ. 
ویصح إرادة الکل کما لا یخفی؛ ویدل عليه الجواب (2قال: کل ما خرق) ہفتح الخاء الممجمة 
والزای بعدھا قاف أٔي ئقذ ذکرہ السیوطیي: وفی الٹھایة خزق السھم آصاب الرعیة ونقذ فبھا؟ 
وقال النوويی: خُزق بالخاء والزاي المعجمتین معتاہ نفذ . وقال بعضض الشراح من علمائنا: 
الخزیٰ الطعن+ وھو الطاحر وبویدہ عا قی القاموس خزقة طعده والخازی الستان ومن السھام 
المقرطس؛ وفیه رمی فقرطس اي آصاب القرطاسء فالمعنی کل ما جرح وقتل؛ وھو ما 
اصابِ بحده لقولء: (وعا آصاب) أی الععراض وغیرہ (بعرفه) أی بحیث ما جرحه (فقتل) 
بصیخة الفاعل أي فقتله کا فی نسشة صحیحةء یعنی بثقله (فإنه وقیذ) بالذال المعجمۃ مٰعیل 
بمعنی المفعول أي موقوذ مضروب ضرباً شدیداً بعصا أو حجر حتی مات . قال السیوطي: 
الوقیذ عا قتل بعصا آو حجر أُو عال حد لە؛ (فلا تأکل) جواب الشرط أو خبر المبندا لئضمته 
معنی الشرطء وقوله: قإلہ وقیذ علة للٹھی قدمت عليهہ+ ویسکن أن تکون الجملة الاسمیة عي 
الجزاہ والتھي فرع مرٹپ غعليه فیکون استدلالا بقوله تعالی : گوالموتوذة [المائدة ۔ ۴] قال 
النووی ! الوقیذ والموقوذ هر الذی یقتل بغیر محدد عن عصا أو حجر أو غیرھما: واتفقوا! علی 
آنە إذا اصطاد بالععراض فقتل الصید بحدہ حل؛ وإن قتله بعرضے لم یحل. وقالوا: لا یحل ما 
۱ قتله بالبندقة مطلفاً لحدیث المعراضں؛ وقال مکحول والأوزاعی وغیرجما من فقھاء الشام: یحل 
" ما قتل بائمعراض والبندقَة, (متفق عليه). وفی الشمنی؛ روی أصحاب الکتب الستة عن عدي 
این حاتم قال: قلت: یا رسول اللہ إئی أرمي بالمعرافی الصید فاصید؛ قال: ۂ١(ذا‏ اص اب بحدہ 
فکل وإذا آصاب بعرضه فقتل فلا تاکل فإإنہ وقیذه وقال: ولآله لا بد من الچرح لیتحقق معنلی 
الذکاۃ+ وعرض المعراض لا یجرح ولذا لو قتله ببندقة ثقیلة ات حدة حرم الصید لن الیندنۃة 
ا فکانت کالمعراض؛ آعا لو کات خفیفة ذات حدۃ لم یحرم لغ الموت 
۱ لجرح , ا کا اصابه بحدہ أکل والا لاء ولو رعاہ بحجر إن کان 
لال بڑئل وا جرح لاحتمال ا سو ہہ کاکے تیور مسلی تپ لد 


سا فسسسر اس هد سد سد صصح .صصح تیبسہ اح 


کتاب الصید والڈبائع پ 

٦-۔‏ (۳) وعی أبي ثعلِة الحُشَنیء قال: قلت: یا تبئ ال! إنا برض قوم أعَلَ 
الکتاب . افناکل قی انیتھم: وبارض صیدٍ أصیذ ہقوسی وہکلہی الد لے ٹر گنی 
المعلم: فما بصلح؟ قال: ٴأآما ما ذکرت من آئیة أعل الکتاب؛ فإن وجڈتم غیزھا فلا تأکلوا 
فیھاء وإن لم تجدوا فاغبلوا وکلُوا فا 


الموت بالئجرحء والاأصل ھنا أن العوت إن حصل بالجرح بیقین یڑکل؛ وإن حصل بالثقل 
ارشكث قه لا یؤکل حتماً أو احعیاطاً, 


۱ ٦ء‏ (وعن ابی ٹعلبة الخشنیي رضی اللہ عنه) ہضم ففتح بایع اللبي پل بیعة الرضوان 
وارسله إلی قوعه فاسلعوا تل الشام ومات بھا سلة خمس وسبعبن (قال: قلت: پا بی الل): 
وفي نسخة: یا رسول اش (آنا) أي نحن (بارض قوم أعل الکتاب) بدل أو ببات (ائتأکل فی 
آیہم؟) فا الطیبی : الهمزة یجور أُن تکون مقحمة لان الکلام سہی للاستخبارء وقوله: قناکل 
معطروف علی ما قبل الَھعزۃ یعئی فالتقدیر آتا کون برض قوم فناکل: وآن بکوں علی پٹاھا 
فقدر معطوف عليه بعدھا أي آتاذن لا فناکل فی آلیٹھم (وبأرض صید) الإإصافة لأدنی ملابےة 
أي ہار یوجد فیھا الصید: أو یصید أھلھا حال کوئی (اصید بقوسی وبکلہی الذی لیس 
بمعلم: وبکلیي المعلم غما بصلح لي) أي وعا لا یصلح لي [اکٰه]ء ولما کان السڑال مر کہا من 
سسالتین (قال) مفصلا فی الجواب: (آما ما ڈکرٹت من آئیة اھل الکتاب) أی ومن الأکل نبا 
(فان وجدتم غیرھا فلا تاکلوا فیھا) ای احتباطا لقول ھ: قدع ما بریبك إلی ما لا یریبں؟ 
ورترھاعن استعمال ظر رقھ الأمستعملة في أیدیھم ولو بعد العٌسل: وتفا عن مخالطہم علی 
ط رہق العائلمہ رعذا هو التقوی؛ وما بعده حگم الفُٹروی , ورالعرة بعحموع اانئا لا" بحضصس و ضى 
ااسصی 1ل تی ذکرہ (وإن ٹم تجدوا) أي غیرھا (فافسلوھا) أمر ورجوب إذا کات ماك غبۂ الظن 
علی تجاستھا وأمر ندب إِڈا کان الأم بخلاف دلك . ناله اب الملك: آمرہ ڈٹٹثژیفسل إنا 
الکفار قیما إِذا ٹیفن نجاسته وعالا فکراعتہ ثتثتریهیة (وکلوا قیھا)۔ قال البرماوری؛ طامرہ آنه لا 
یستعمل اتھم بعد الغسل إذا وجد غیرعا: وقد ثقال المَقھاء: بجوڑ استعمال انیتھم بعد الغسل 
بلا کراعية سواء وجد غیرھا أو لا فتحمل الگراعة فی الحدیث علی آن المراد الآيِه الٹی کانوا 
بطبخوت فيها لحوم الخئزیر ویشرہون قيها الخمر؛ وانیانتھی عتھا العسل للاستقذار وکونٹھا 
معتادۃ النجاحسةف وعراد الفقھاء الأوانی التی لیست مستعملة پی التجاسات غالباء وذکرہە أبو دارد 
فی سندہ صربحاأ. قال التووي : ذکر هذا الحدیث الخاری ومسلم مطلقاً وذکرہ آبو داود مہد' 
تال : إنا تجاور أعل الکتاب وھم بطہخون ٹی قدورھم الخنزیر ویشرہون ٹی آنبٹھم الخمر فقال 


رسول اللہ ٹكة: ۂ8إن وجدتم غیرعا فلا ٹاکلوا فیھا٭ الحدیث ئم ذکر مثٹل ما تقدم فی کلام 


الحدیث رقم 1+٦٦‏ : ارجم البخاری نی صحیحه ٥٦٦/۹‏ الحدیث رقم 21۷۸. ومسلم لی ۳/ ٥٥٥٢١‏ 
الحدیٹ وثم (۸ ۔ ۹۳۰٢٦ء‏ وابو داود فی التؾ ٢‏ ۲۷۵ الحدیث رئم ۲۸۵8۵ والنسائی نی ۷/ 
۸۱ الحدگ رقم ٦‏ . 


چز 


پر کتاب الد والذبائح 


وما ِذث قوبِك فذکرث اسم اللہ فَگلْ: وما صدث بَکكلبك المعلم فذکرت اسم ال فکان 
وما صدث بکلہك غیر معلم فادرکث ذکانه فکل+. عتفق عليه. 


)٦8( ۷‏ وعنہء قال: قال رسول اللہ ےچ : ۷إذا رمیث بسهمِك غاب عنكٔ 


نادرت فکُل ما لم پُین٤.‏ رواه مسلم . 


۸) ۔(ھ)وعن عن ال لی لٹ قال 1 نی الذيٍ يُدرك صیدہ بعد ثلاٹ : ٭ کل ما لم 
پک 1ے راہ مسلم . 


الیرماوىی؛ وقال: فالتھي بعد الغسل للاستقذار کا یکرہ الاکل فی المحجمة الممسولة (وعا 
صدت) ہکسر الصاد أي واھسا ما حہدثہ ا( بقوسٹ) یىی ہرھیٹ السھم بمعوئه قوسكث (فذاکرت اسم 
اك) أي فی آوّل رمیك (فکل وما صدت ہكکلِك المعلم فذکرت ا ھا یکین اض لت لاہ 
زبیل رہ سح غات ےل تم عم لت ری لت رای مل لانعان 
وغی نسخة غیر المعلم بالتعریفء (فاأدرکت ذكاته) بالڈال المعجمۃ أي ذبحه: والمعنی أدرکتہ 
حیا وذبحتع, (فکل. عتفق عليه)۔ 


۷٦ء -٠‏ (وعده) أی عن أبي لعلبة رضي اللہ علده (قال : قال رسول ال ہے : إذا رعمیت 
بسھم) الباء للتعدیةء وفی نسحة کوک وفی آخری سھمك باللصب؛ ففي القامرس: ارمي 
الشيء وب٭ہ فالتقدیر إذا رمیت السهم علی صید أو إذا رمیت الصید بسھم (فغاب عنك) أي 
یوما أو اکٹر ولم تجد فيه إِلا أثر سیمك (فأدرکعه فکل.) أي ات شثت لما سبقء پی نسخۃ 
نکل أي منه (عا لم یٹٹن) بضم الیاء وہقتح وکسر التاء من نتن الشيە وأنتن إڈا صار ڈانٹشن: 
وغي الصحاح ونتن الْشيء کگرع؛ فھو نتین کقریب وئٹن کضرب وفرح وأُنٹن إِنتاا لھ. فیجوز 
فپي المجرد نثلیث العین عاضیا ومضارعا قال علماڑؤتا: وھذا علی طریق الاستحباب وإلا فالن 
لا آثر له في الحرمة. قال اہن الملك: وقد روي أنه عليه السلام کل معغیر الریحء وقال 
الٹووي: الٹھی عن أکل المنتن عحمول علی التنزیه لا علی التحریم: وکذا سائر الأاطععة العتتنة 
إلا نہ یخاف فیھا ضرر. (رواہ مسلم)۔ 


۸.۔ (وعہ) آي عن آبی ثعلة رضی اش عنە (عن البی پل قال ٹی الڈي یدرك صید 
بعد لاٹ : فعلہ).ے وئی نسخَه فگل بحذف الضحیر۔ قال الطبیہی ؛ الماء حم ام شر ط محلوف 
ای قال تل فی شأن المدرذ إذا أدرکت فکله (ما لم یتن. رواہ مسلم). 


الحدبٹ رقم :٥٤١٤٤‏ اخرج٭ مسلم فی صحیسته ۳/ ٥۵۳۲‏ الحدبث رقم (۹ ۔ ١٣١۱ء‏ رآبو داود ھی 
السٹن ۲۷۸٥”‏ الحدیث رم ٣۲۸١٦‏ واحمد قی المسد غظر ۱18. 

الحدیث رقم :1٦٦۸‏ اخرچه عسلم قی صحیحدہ ۳ ٣٦۳٢‏ الحدبیث رٹم (۱۰ ۔ ۹۹۳۱)ء والنسائيی فس ۷/ 
5 الحدیثٹ رقم .٣۴۰‏ 


تائے 


تاب الصبد و الذہائح 





۹9ء۔ )٦(‏ وعن عائشة [رضی اللہ عھا] قالت : قالوا: یا رسول الش! إِنّ عنا أقراماً 
حدث عهدُھم بشرك یأتونٹا بأحمانٍ لا ندري یڈکروہ اسم اللہ علیھا أم لا؟ قال: ۶اذکروا 
أتم اسم الله وکلواہ. رواہ البخاري . 





۹ -۔ (وعن عائشة رضی ال عنھا قالث : قالوا:) أي بعقی الصسابۂ (إن ھنا) أي ئي 
العدينة آر غیرعا (اقواما) جمع قوم أيی جماعة کثیرین إشارۃ إلی عموم البلوی المائع من مراعاۃ 
الاحتیاط والتقوی المحتاج إِلی الرجوع لافتری (حفیث) ہالتٹوین أيی جدید ڑعھدھم) بالرئم 
علی المقاعلي: وفغی نےخة باإضاله. وقال الطبی: حدیثٹ عھدعم إمسا جملۃ اسعية ندم خبرعا 
علی اسمھا ووقعت صفة لأقواما آو بکرن حقیت خر ا انبا لات عھدعم فاعلا له (بشركد) 
علیھا) آي علی ذرات اللحوم عند ذبجھا ڑأم لاء قال: اذکروا اسم الہ): وقی بعض النسخ: 
داڈکروا آنتم اسم ال ڑوکلوا)ہقال ابن الملك: لیس معتاہ أنِ تسمیتکم الات رتبا جب 
المذڈکیء ہل فیه بیان إن الثسمیة مستحبة عند الأکل: وإت ما ٹم تعرفو! ذکر اسے اللہ عليه عند 
ذیحه یصح أکله إذا کان الذڈایح ممن یصح أکل ذییحته حملا لحال المسلم علی الصلاح ۔ وفي 
شرح الستة احنج من لم یجعل التسمیة شرطا بھذا الحدیث لأله لو کائت التسعیة شرط الا‌باحة 
کان الشك في وجودھا ماتعا من آکلھا کالشك في اصل الذبحء واحتج من شرط التسمیة بقوله 
تعالی : ٭٭ولا تاکلوا عما لم یڈذکر اسم ال علبه*4 [الأنعام ۔ ]۱۲١‏ وآنه لفغسق؛ وتأوله سن لم 
یرھا شرطاً علی أت المراد عله ما ذکر عليه غیر اسم اللہ بدلیل قولھ : للوانہ لفسق٭ [الأنعام ۔ 
١‏ والفسق في ذکر غیر اسم ا کما قال فی آخر السورۃ: گال لا اجد فیما اوحي إِلي 
محرما إلی قول: فأوفقا ال نغیر اللہ بەک٭ [الأنعام ۔ ]۱٤١‏ وفی المدارلا الایة تحرم 
مترولا الشحےےة وخصت انان بالحدیث أو یجعل اٹناسی ذاکرا ومن حق العتدبن أن لا پاکل 
مما لم یذکر اسم اللہ عليه لما می الاَیة سن التشدید العظیم یعنی قوله تعالی: (وإن آ٘أططتومم 
اکم لمشرکون4 (الأنعام - ]۱۲١‏ وھو وإن نزل في المیتة لکن العبرۃ بعموم الافظ لا بخصوص 
السیب٭ قال: ومن اڑل الاية بالمیتة ویما ذکر غیر اسم اللہ عليه لقولہ: ڈ او فسقا أھل لغیر اللہ 
ب٭ا قد عدل من الظاعر اھ۔ وممایدل عليه ان حرمة العیتة لکوٹھا غیر مڈکاۃ باتبية ؛ فالعلة 
مرکیة ولھڈا شبحة المجوسی حرام؛ وذبیحة الڈمی حلال لکونھم عمن سموت علی الشبیحة؛ 
ٹم التسمیة القلبیة غیر مععبرة شوعاً فإن کل ذکر مشروع واجبا کان أو مندوبا لا بعتد به مالم 
پتلفظ بە٭ء وعما یدل عليه أیضا أحادیث الاب حیٹ شرط التصعية فی حالة الإرسال والرمی 
اللڈین قاما مقام الذبح واش اعلم. (رواہ البخاري). 


الحدیث رقم 8+1۹: اأخرجه البخاريی فی صحیحه ١٦2/8‏ الحدیث رقم ۶۰۷. وآبو داود في السلن ۳ 
٤‏ الحدیث رقم ۱۸۲۹ء والنسائی قی ۷ ٢۳۷‏ الحدبث وقم 8٤٤‏ : وابن عاجە فی ۲/ ۱۰٠۹‏ 
الحدیث رٹم ٣۴۱۷ء‏ رعالك ٹی الموطا 1۸۸۲ الحدیث رقم ٦ء‏ من کتاب الذبائح. 


:- ۔ - 
دع یی ییییلس بد دم یلد ید دا لد ععداد 





۰-۔ (۷) وعن أبي الطفیلء قال: سیل علیٌ [رضی اللہ عنہ] عل خصکم زَول 
اللہ ڑل بشےء؟ نقال: ما خصنا بشيء لم یمم بہ الناسّ إِلا ما غي قراب سیفي ھذاء فأاخرح 
صحیفةً فیھا: ؛لعنْ اللّهُ من ذبخْ لغیر اللہ رلسنْ اللّهُ من سرق عنار الأرض ۔ وقی روایة من 
غِیَْ متار الأرض ۔ ولعنّ الله من لع والدہ؛ ولسنْ اللّهُ من آوی مُحبثأہ رواہ مسلم. 





۰ء۔- (وعن آأبی الطفیل) بالتصغیر رضی اللہ عنه قال المؤلف: عو عامر ہن وائله 
اللبلي الكنائي غلیث عليه کنیٹ آدرك من حیاۃ الیی ا ثمانی ستین وعات سٹة عائة واثنتین 
بمکڈ: وھو آخر من مات من الصحابة في جمبع الاأرضص؛ روی عنه جماعة (قال: سٹل علی 
رضي اللہ عنہ عل خصکم) أي أھل بیت النبوّۃ (رسول اللہ يَاك ہشیم) أيی من آرة أواستة (فقال: 
ما خصنا بشیء) أي بتحدیث شيء لم یعم پە الناس ڑإلا ما فی قراب سیفی) بکسر القاف وھو 
وعاء یکون فيه الف بقعدہ أی عاعو مدسوس فی غلاف سیفی ڑھڈا) ولعله ذو المفقار الذی 
وعبہ ل رسول اللہ 2ء وھذا الاستثناء آما متصل مبنیاً علی ظنەء آو متقطم . والمعنی لگن ما 
فی قراب سیفي ما أدري عل عو مختص بناء او یعم الناس أیضاء ریمکن أن بکوت الاسشاء 
من باب العبالخة کقولە: 

ولاعیبفمھم غیر آن سیورفیےم 


وقال انطیبي: سبق القول فیە: وفغي بیان التخصیص (فاخرج) أيٍ علی من القراب 
(صحیقة) أي کتاباً علی ما غي النھایة والقاموس (فبھا لعن اللہ من ذبح لغیر اللہ ولعن اللہ سن 
تر فان الأرضی) ہفتح المیم جمع عتارۃ ورحي علامة الأراضی الٹتی یتمیز بھا حدردھا. قال 
ابن الملك : أي برید استباحة ما لیس لە من حق الجار: وقال التوربشعي وغیرہ: المتار العلم 
والحد بین الأرضس وذلك بأن یسوّبە آو یغیرہ لتبیح ہذلك ما لیس لە بحق عن ملك أر طریق. 
ٛوفی روابة من غیر عنار الأرضس) أيی رفعھا وجعلھا فی آرضه أو رفعھا. لیقتطع شیٹا من أرضی 
اجار إلی جارہ+ (ولعن اللہ من لعن والدہ) أي صربحا أو نبا بأن لعن والد آحد فیسب 
والدی ومنه قوله تعالی: ٭ولا تسبوا الین بدعون من حون ال فیسہوا اللہ عدراً بغیر علم4 
الأنعام ۔ ۱۰۸] فالنھی عن السبب احترازاً عن التسبیب (ولعن اللہ من آوی) بالمد ویقصر فإله 
یتعدی ولا پتعدی. ذکرہ التوریشتيء وأنکر ہعضھم القصرء وقال الأزھريی: عی فصیحة۔ کذا 
ذگرہ زین العرپ (محدٹا) بکسر الدال وھو من جی علی غیره جنایة وإبوازہ إجارته عن خصےه 
وحمایته عن التعرضی لە والحیلولة بینە وہین ما یحق استیفاژہ من ثصاص أر عقاب؛ ویدخل 
پي دلك الجاني علی الإسلام بإحداثٹ بدعة إِذا حماہ عن التعرض لە والاأخڈ علی بد لدع 
عادیعه. گذا ذکرہ التوربشتی وغیرہ. ڈرواء مسلم)؟ رکذا احمد والنسائی . 


الحدیث رتم ۷۰+): اخرجه مسسلم في صحیرحه ۳ ٣٣١۷‏ الحدیث وقم (18 ۔ ۱۹۷۸)ء والئسائی في 
التنٰ ت2 7٦‏ الحدیٹ رام ٦ء‏ ۔ 


ہے سہ۔ 


٭ ےہ س سے ژژ٦سپ-تس‏ -- 
٦‏ 


(_ فے المخطوطة االامچناء؟.... 


کتاب الصید وائذبائح ۹ 

۵۹ء۔ (۸) وعن رافع بن خدیج؛ َال ف7× یا رسوںل الا آا لاق الد دا 
ولیست معنا مُدی أفتذیخ بالقصب؟ قال: اما أُنھر الَدمٌ وذکر اسم اللہ؛ فکل لیس اللسْ 
091-0 سال سا دأما السنْ فعظم 


۱(.۔ (وعن رافع بن خدیج) مر ذکرہ (رضی ال عنه تال: قلت: یا رسول ال إُنا لاتو 
العدو) ہضم القاف اسم فاعل من لمّي وحذف الٹوں بالإضائة ای نحن علافوا الکفار (غدا) 
بحتمل حقیقة أو مجازاً أيی خی مستقیل الزمان. والمراد آُنا تکوں فی حاله ضیق (ولیسے مسنا) 
آي مج جمیسا وقي روایة لٹا (مُدی) ہالضم والقصر جمع مدیةء وھي السکینء والجملة حالیة 
انیو القست ان کی الضابت القسب سی العظام قل عظل عریصش+؛ رئی غارس 
الغصب مسحرکة کل بات ئی اائیث) والظاعر نل العراد عنا ویزیدہ عا قالہ الشملی ۔ : رعو الا بح 
بکل عا ففيه حدہ ولو کان ٹیط وھر القٹتھص۔ سر یر سے سی ما آٹھر الدم). قال 
الطہی : الڑٹھار الأسال والصب یکثٹرۃ+ وغو مشبه ہچري الما فی الٹھر: طالععنی ھا اسال الدم 
(وذکر اسم اللہ) أيی عليه کعا فی نسخۂ وروایف (فکل)!؛ أي فكله؛ قال الطبہي: یجوز أن 
تکون ما شرطة وعموصولة وقولہ: ففکل٤‏ جزاء و خبر واللام فی الدم بدل من العضاف إليه اي 
دم صید؛ وذکر اسم اللہ حال مه !ھ۔ والظاعر أن المضاف إليه اأعم من الصید لیثشمل کا 
ذبیحة کما بدل عليه السڑال بقوله: أغذبح: وإن قولہ: ذٛکر اسم اللہ عطف علی آٹھر الدم سواء 
تکون ما شرطیة أو موصولة فالحکم مرتب علی المرکب (لیسں) أي المتھر (السن والظفر) 
ہضحتین وعليه إجماع القراء فی فوله تعالی: ٭لاحرمنا کل ذي ظفر [النعام ۔ ]۱٦٦١‏ ویجوز 
(سکان الٹانی دبکسر أوله شاڈ علی ما فی القاموس ۔ والمعئی إلا السن والظفرء فإن الذہم لا 
پبحصل بھما کذا قاله بحض الشراح من علمائداء وفی الفاثق لبس تقع في کلمات الاسٹنثناء 
یقولون: جاء القوم لیس زیداً بمعنی إلا زیناء وتقدیرہ عند اللحوبین لیس بعضھم زیدا آو لا 
یکون بعضھم زیدا: ومژداء مؤدی إلا (وساحدثك عە) أي عن السحثٹی والسےئ لمجرد 
العاکید والمعنی أخبرك من سہب استثنائھما مفصلا وإن أجملتھما فی حکم عدم الجواز 
الممھوم من اسنشناٹھعا (آما السن فعظم) أي رکل عظم لا یحل به اللبح وطری التتےجۃ زد لاہ 
الاستثتاء علیھا. ذکرہ السیوطي؛ وقال القاضی : عو قیاس حذف مه العقدعة الان لتفررھا 
و" طل لتل لاس کو دللاعلی ینا ایی 
اقول: ولا بحتاج آ ن تکوت ظاعرۃ ومقررۃ عندعم یل تأخذ من تعلیلہ قَلاٌ آئه عظم آن کل عظم 


الحدیث رقم ۰۷۹]: اخرجہ البخاري فی صحیحه ٢٦٦۸/4‏ الحدبث وقم ۵5۰۹ء وعلم فی ٠۵۵۸/۴‏ 
الحدیث رم  ۲۰(‏ ۸٦۱۹)ء‏ وآبو داودِ فی السئن ۳/ ۲٦۷‏ الحدیث رقم 4۲۹ والٹرمذی في !/ 
۹ الحدیث وقم ۱1۹7ء واللسائی فی ۱۹۱/۷ الحدیٹت وقم ۲۹۷٣ء‏ وابن ماجه فی ٢ئ ۱۰٦١‏ 
الحدیث رم ۴۳۱۸۴. والدارمی ٹی ۱١١۵/٢‏ الحدیث رقم ۱۹۷۷ء راحعد پی المسند .٦٦٤ /٣۳‏ 


() البخُاری قیي صحیحه ٢۴۰/۹‏ الحدیثٹ رقم 58۰۱. 


5 کات الشبید والذبائح 


وآما الظمرٗ قمٰی الحَبّٗشەہ واصینا نھب إہل وغدم فلّڈ منھا بعیڑء فرماہ رجل بسهم فحبسا 





یکون حکمە کذلك؛ وقال ابن الصلاح: لم آر بعد البحث من نفل للمنع من الذبح ہالعظم 
معلی یعقل ۔ وکذڈا قال این عہد السلامء وعللءه النوویي: بن العظم پنتجس بالدم وقد تھی عن 
تمس لاو ان الجن! کذا ذکرہ الیوطی؛ وفی شرح مسلم للتووي قال اصحابتا: فھمنا أن 
العظام لا یحل الذبح بھا متعلیل النبي کل فی قوله: اما ان فعظم٤ء‏ فھذا تصریح بأنِ العله 
گرنه عظعاوکل ماصدق عليه ! سم العظم لا تجوز الذکاۃ بھء وبه تال : الشافعی وأصحابه 
وجمھور العلماءء وقال آبو حثیفة " لا پجوڑ بالسن والعظم المتصلہن ؛ ویجوز ہائمتفصلین؛ 
وعن عالك روایات آشھرعا جوازہ بالعظم دو الس کیف کان اھ.. وسپاتی بیائه (وأما الظئر 
فمدی اللخیش) ہضم الحاء المھملة وسکون الموحدۃ! کذا قي آکٹر الخ وی أصل الد 
وعليه صحء رفی نسخذ بفٹتجھنا وحو الصراب؛ قفی لوس الحبش والحبہش محرکتین 
والاأحیش بضم الہاء جٹس عن السودان جمعەه حبشان آو أحابش؛ وکذا فی الصحاح وشمس 
العلوم والمصباحء ہل في آکثر الأصول کالبخاري وغیرہ الحبشة بالتاء والحیش ہضم نسکوٹ 
اما ھو بطن اوجد کما می کتب الأنساب ؛ والمعنی ان الإألفار سکاکیٹھم فإٹھم یذہحوں بھا ما 
یمک دبحە؛ ولا یجوز التشبه بھم لاانھم گفارے بقد ٹھیتگم عن الّٹكے بھم وبٹعارھم۔ قال 
بعض علمائنا من الشراحء وإنما اسشثناعماء وملم الذبح بھما لأنھما توقیذڈ وتختیق ولیس بذبح؛ 
فقي الذبح الانقطاع بفوته لا بحدۃ الالةء وهذا فی غمیر المنزوء ع انی لسر ند آی حتہ 
لی سوہ شامقی سر کا . قال الشمتی: لە إطلاق الحدیث حیث لم یفصل ‏ ا 
ہین القیام وغیرہ؛ قدل علی عدم جواز الذبح بھما مطلقا ولتا ما أخرج البخاري أیضا عن کعب 
ابن عالث رضی اللہ عنه أنْ جا جس و ری جو یو ہیں سج 
حجرا فذبحتء فقال لڑھله: لا ناکلوا حتی آتی التبی ٹچ فأسالہ آو حتی آرسل إليهہ فاتی النہی 

أو ہعٹ إليه قامر التبی کل بأکله'''. وإڈا صلح الحجر آلة لللہح لمعتی الجرحء فکذا 
الظغر المتزوع رالےین المنزوع بخلاف غیر المنزرع قالہه ہو وجت العوت بالثقل مع الحدة فتصیر 
الذبیحة في معلی المتخنقف ئسم بکرہ الذبح بالمتزوع لما فيه من الضرر بالحیوان کما لو ذبح 
ہشفرۃ کلیلة؛ وحدیث رافعم پحمل علی القائعتین توغیقاً ببن الأحادیث+ ولان الحبشة یحددون 
أسنائھم ولا یقلمون اظفارعمء وبقاتلون بالخدش والحقی ۔ قال الطہی : إن کان الذبح بالظغر 
محرماآ لکونه تشہیھا بالکفار لکان یتبغی تحریمه بالسکین أیضاء قلت : اٹھار الدم بالسکین هو 
الاأاصلء وأعا الملحقات العتفرعة عليه فیعتبر فُبھا التب لضشعفهھااھہ. ولا پخفی أن التشبه 
الممنوع إنعا هو فیما یکون شعاراً لھم مختصاأً بھم؛ فالسڑال ساقط من أصله (وأصہنا نھب بل 
وغٹم) أي غارتھماء والمعنی آغرنا علی قوم من الکفار فوجدنا إہلا وغنما (فند) أي شرد وفر 
(مٹھا) أي من جملتھا الصادقة علی کل منھا (بعیر) واستعصی (فرماہ رجل بسهم قحبے) أي 
ملمه من التوحشی وأماته٠‏ کذا قاله پعسضھم؛ رالظاعر أنْ معناہ جہسه من الشر إذ بان أثر نے 


کاب الصید والذبائح ۳ 





فقال رسول الل ےا ٢إن‏ لھذم الاہل أواہڈ کأواہد اوحش؛ فإڈا غلیکم متھا شی فاقعلوا یہ 
ھگذا۱,. متشق علیع۔ 


-٣‏ (۹) وعن کعب بن عاللك؛ آنہ کان لهُ غحع تُرعی بسَلع؛ نابصرث جاریة تنا 
وی بے تی شحر ادن ھا یہ فسال النبی ےن فاسرٌ باکاھا . راہ 


)٥+( - ۶٣۳‏ وعن شداد بن أوسء عن رسول الله ہت 


السھم فمات به. (نقال رسول اللہ يت: ە[إن لھذہ الڑہل اوابد؟). قال التورہشتی: عذہ إِشارۃ !لی 


۷۶ ہل الطیمي : ریعمکئن ان بعمل اللام علی سعناہ واامعضمه 


تستغاد من سسم إب لالہ نکرة خم فقاب تعالی ا لم حان انی اض پہذتد [۔ اچ "لئ" 
ای بعضس الال اھ وفيه إِنْ غدا غَمَلۃ منھ ن غدم صہحۃ الحمل بی لاسم والخر علی تذیر 


کون اللام علی بابٹا رایڈواند ".." خی الئی تو حشت وتھرت [کاوابد ال وحٹٰی) ای حیران 


ال (إذا غليکم متھا) أی عن اواہد الڑیل لشیء) أی واحد (نائعلوا به ھکذڈا) أي فارعوہ بسیم 
وتحو رای فاھر خی العرات او سس الڑیل والبقر والختم والدجاح کالصید الو 
فی حگم لبج فإن دکاته اضطر اریف ا اج ائه محل اللہد کر وادل میس اٹیل . 
الٹورحش فليه اك يی مرح السنة فيه دلیل عئی أَنْ الحے ١ب‏ لائسی ' ذڈا توحش ونغم فلہم بقدر 
علی تطع مذبح پصیر جفیع بدنه قی حکم المذبح کالصید الذي لا یندر عليه وکذلٹ لو 
وقم بعیر قي بئر منکوساأ فلم یقدر علی قطع حلقومه فطمن في موضع من بدئه غمات کان 
علالاً تا ری ساب لے ا0ف 06س الحتریے آگائی سے احافیف سان متا الیات الم 

لو طعتت ۳ فخذعا لجا عند: وآراڈ رہ کے انظ ور مار وگ تم امام 
العصسل وععار نکحست لا یحل ال بقطم مذبحهہ باتفای اعل الٰعلم . (ستفق عليه). 

7۲7۔-۔ (وعنٰ کعب ہن عالك) أی سی (رضی اللہ علہ آنە کان)ء وقی نسخَة کانت 
(له غدم) أى قطعة من العنم (ترعی؟ افر 3ا یرعیھا الراعي (بسفع) بفتح السمین 
المَهِملٰة وسکون اللام فعین مھمٹٹ ا سم جبل بالعدینة ۔ وقیل : نس ا یف سار ا ای بنت 
انی تا رای کیداضرت آے اروا عتک اھ گر حا 
لتحصپل الحدۃ (قذبحتھا) اي ھی (بە) أي بالحجر المکسور (قسآل) أي کعب ڈالبي پل نآمرہ 
ہاکلھا) ای فآجاز له آکلھا۔ (رواء الہخاری؟. 


۷٦٣‏ (وعن شسداد بن أآومی) أي الانصاری ([رضی اه تعالی عتہ]اعن رسول اللہ یت 


المحدیبث زغم ۶۲۷۲ ]: آآخرجہ الہخار یق ق صےحبحہ ار ۸خ الحدبٹ رم ٣٣ب‏ واین ماج ھی آ٦‏ 
٣۲٣‏ الحدیثٹِ رقم ۳۱۸۷۲ 


الحدبث رقم ۱۰۷۳: اخرجھ مسلم فی صحیحه ۳ ۱۵٤۸‏ الحدیث وئے ط58۷ _ ٭۹۵١)ء‏ اہو داود فی سا 


4 کتاب الصّیدِ والذہائح 





قال : ٥إ‏ الله تبارك وتعالی کتبّ الاحسات علی کل شی؛: فإذا قلعم فأحہنوا القثْلڈًء واةا 


و-..-×-- - مد 





قال: إن اللہ تبارك) أي تکاثر خیرہ وہرہ (وتعالی) أي تعظم شأنه وہرعانه (کعپ الإحسان علی 
کل شيء) أي إلی کل شيء أو علی بمعنی في أي آمرکم بالإحسان في کل شيء ومنہ تولە 
تعالی : م٭ودخل المدینة علی حبن غضلۃ 4 [القصص ۔ ]٤١‏ وفد قال شارح أي کتب علیکم أن 
تحسنوا قي کل شیء اھ. والمراد عنه الععوم الشامل للانسان والحیوان حیأ وعبتاً وفيه إشارۃ 
إلی آنہ ق2 رحمة للعالعبن؛ وآأنه بعث لمکارم الأخلاق وإِن لامتہ تصیباً رحظاً من عذا الوصف 
بعتابعتهء وٹذا آتی ہالاسم الجامع ولم یقل: إِن الرحمن مع أنہ مرن مقتضہات رحمته؛ وقال 
الطیبی ؛ أي أوجب مبالغفة لان الإحسان عنا مستحب؛ وشمن الاحسان معلی التفضل وعداء 
بعلی ؛ والمراد بالتفضل إراحة الذہہحة ہنحدبد الشفرۃ وتعجیل إمرارھا وغیرہ. وقال الشمنی 

علی نا بمععتی اللام متعلقة بالإحىان آر ہکتب 9-0 "۴)0 
الامستعلاء ٭ المجازي متملقة پکتب: والتقدیر کتب علی الٹاس الإحسان لکل شي۔ (فإذا قتلئم 
قاحہتسوا القتلھ) بک التاف الحاله ای علیھا القاتل فی قتل٭ کالجلسۂ رال رک : والمراد بھا 
المستحفة قصاصاآً آو حدا والإحسان فپبھا اختیار أسھل الطرق رأنلھا [یلاماً (وإذا ذبحتم فأحسترا 
التبحة). قال النووي: یروی بفتح الذال وبغیر ہاء فی أکثر النسخ وقی بعحضھا بکسر الذال 
وہالیاء کالفتلة (ولحد) بضم الیاء وکسر الحاء وفتح الدالِ المشدد ویجوز کرعا (احد کم 
شفرتہ) بفتح الشین اي سکینتع وبستحب أن لا یحد پحضر الذبیحة ولا پذبح واحدۃ بحضرۃ 
الاخری؛ ولا پجرھا إلی مہحھا (ویرح ذبیحته) ہضم الیاء وکسر الراء أي لیترکھا حتی نستریح 
وئبرد من قولھم: أراح الرجل إِذا رجعت إليه تفسه بعد الاعیاء؛ والآاسم الراحة ومڈان!'؟ 
ا٥فعلان‏ کالہان ثائ حسان فی الذبح . قال الٹوری: الحدیث عام ئي کل قتل من اللبائح والقتل 


7 فصاصا وحدا ونحو ڈلك؛ وعذا الحدیث من الجوامع اھہ. وقد قال علماڑنا وکرہ السلخ قبل 


۱ أُنْ بر وخل تعیب بار“ قَائِدۃ تھا الحدیث؛ و لعا آخرج الحائم فی المعستدرأآڈ وقال؛: ان ا 
۱ علی شرط الشیخین عن ابن عباس رضي اللہ عنھما قإن رجلا أضجع شاة پرید أن پڈیجھا وعو 


۔ 


۰ یحد شفرته فقال له التبی هٌٌِ: أترید آن نسیتھاموثتبن هلا حددت شفرتك تل أن 


)٢ار‎ 


قالوا: وکرہ الںنخم بنوٹ فمعجمة فمھملف وحو أن یلغ السکیئ النخاع رھو 
عرق آبیضس في جوف عظم الرفبة لعا أخرج الطبرانی عیْ ابن عباس رضی اللہ عنھما إت النبی 


لے تھی عن الذبیحة ان تفرس؛ وفي غریب الحدیث الفرس أن تذہح الشاۃ فتنخم۔ وقبل: 


مسنی الشخع أَن یمد رأاسه حتی یظھر ذہحه؛ وقیل: إن یکسر علق قبل آن یسکن الاضطراب 


 > ۱‏ السنن ۲٤٢/۳‏ الحدبث رتم ۲۸۱۵ء والترعذي نپي ٦٦/5‏ الحدیث رکم ١٤٥۱ء‏ والنسائی ٹی ۷/ 


ھا سے اک اکا ا ہا ری ا رھ 


۹ الحدیث رقم ١٦١1ء‏ وابن ن عاجه فی آئر 50۸ ۰ الحدیٹ رقی ۳۱۷۰ء وائدارمی فی ٢۱٢٢/٢‏ 
الحدیثہ رقم ۰ وآاحمد تی الد 1 ۳٢۱۔‏ 


اب الصید والذہائحج ١٢‏ 
روأہ عسلم . 


۶٤>-۔- )٦۹(‏ وعن آبن عمر؛ قال: سمعث رسول الله ٹل ینھّی ان تُضبْرَ بھیعة أو 
غیڑھا للقتل ۔ متفق علیة, 


٥ء )۱٢(‏ وعنہہ أن ابی ق2 لعنْ من انخذ شیتا یه الرُوحٌ غَرضا متفق علية. 





٦‏ -_ (۱۳) وعن ابن عٗاسء أن السی پے قال : ٢لا‏ تتخذوا شیٹاً فیە الرُوح غرضاہ. 





وکل ذلك مکروہ لعا فيه من زیادۃ تعذیب الحیران بلا فائدة. (رواە سلم)۔ قال الشملی : 
خر جہ الجماعة . 

٤ھ۔-۔‏ (وغن ابن عمر [رضی اللہ عٹھما] تمال: سمعت رسول اللہ لت بٹھی أن تصہر) . 
بصینة المجھول أي تحبس (بھیعۂ أو غیرھا) أي من ذوات الروح بلا آکل وشرب حتی تموت۔ _ 
فقوله: (للقتل) أي لأجل قتله بالحیس الموصوف۔ وفي شرح الستة آراد بە ان یحبس الحیوان .: 
غبرمی إِلیه حتی یموت . (عتفق عليہ). رروی أحمد ومسلم وابن ماجہ عن چاہر آلہ لٹ : د٢‏ تھی 
عن أن یقتل شیء من الدواب صبرأ أَىی ہے وروی آئو دارد عن أبي انت ولفظه لمتھی : 
عن قتل الصبر!''' ومن غریب ما ذکر في النواریخ أن الحجاج قتل مائة وعشرین ألفاً صبرا أي 
غیر من قتله عسکرہ فی الحرب ھا بین صحاہبی وتابعي وشریف وضعیف۔ 

۵ ے- (وعنہ) أي عن ابن عمر (رضی اللہ عنھما ان النبي ققا المن من اتخذ شیتاً نیە 
الروح شرضا) بمعجمتین بیٹھما راء أي عدفاً ژنة ومعنی: وعو ما ینصبه الرماۃ ویقصدون إصابته _ 
من قرطاس وغیرہ. (متفق عليہ). وع جاہر مرفوعاً لعن اللہ من مثل الحیوان٥‏ اي قطع بعض . 
اعضاته کالأذن والذنب وغیرھعا۔ رواء أحمد والشیخان والسائ “"'. ۱ 

٦۷-۔‏ (وعن ابن عہاس رضی اللہ عنھعا أن النبي یل قال: الا تتخذوا شیا فبه الروح ۔ 
شرضاه) قال النوويی: مذا الٹھی للتحریم لقولہ ےی : ؛لمن ال من فعل عذاه ولأنہ تعذیب . 


الحدیث رتھم ٦۰۷٤‏ : أخرجه البخاري فی صحیحہه ٦٦٦/۹‏ الحدیث رقم ٦٥٥٤٥‏ واحمد ٹی السند ۹/۲۔ '. 
( آخرجہ مسلم کی صحیحه ٥٥٥١/۳‏ الحدیث رقم ٦٦(‏ - ۱۹۵۹) وابن ماجه ٹی النن ٢كر ۱٥٦١‏ زا 
الحدیٹ رقم ۵۸ء وآحمد فی العسند .1٢٤ ٥‏ 
)٢(‏ لم أاجدہ عند آبيی داود ۔ ۱ 
الحلدیٹ رقم ٦۰٤‏ : آخ رجہ الیخاري ثٹي صحیحہ ٣٦٤/۹‏ المحدیث رقم ٦8١٤‏ ومسلمفی ۱٥٢۹/۳‏ الحدلیث 7 
رقم(۹١‏ ۔۱۹۵۸)ء والنسانی فی الستن ۷ ۲۳۸ الحدیث وم 1٤١‏ وأحمدقی المسند .۸٦/۲٢‏ 
(۳) لم اجد عند الثیخان وکأئہ عزاہ ثھعا کعا فی الجامع الصئیر والل أعلم. 
الحدیث رقم :)+۷٦‏ اخرچه مسلم قی صحیحه ۳ ۱٥٢١۹‏ الحدیث وقم (۸* ۔ ۱۹۲۷)ء والسساني في : 
السٹن ۲۴۸/۷ الحدیث رٹم ٦١٤٤‏ وابن عاج٭ فی ۱۰٦۴/٢‏ المعدیث رّم ۳۱۸۷ راحمد ي ۱ 
الد ٢‏ ٦۱۔‏ ۱ 


- 


٦‏ کعاب الد والذباتح 





ررباه سسلم ٠‏ 


7 ۸۹87 ؤوظن جاہر قال : تھی النبي پٹ عن الضرب فی الوج٭؛ وعن الوٌّسم 


ٹی الوجه رواە مسلم. 


)۱١( ۶۸‏ وع أن التب شا مر عليه حمارٌ وقد وُسمَ فی وجھف قال: الع 


ُ ہے وتلاف لنضه: وتضبیع لعالیت وتغوبت لذکاته إن کان مکی ولمشعته إِن لم یکن 
ند اوواہ لجا وکلا اللسائی واہت مہا رہ ہی اجوہ الع عله عرئوعا تھی آن پعغذ 
سے قرضاء رواء اح والحر ملی والتنانی'' 





۷ - (وعغن جاہر رضی اللہ تعالی عنه قال: تھی رسول اللہ ُا عن الضرت فی الوچہ) 
۴ رہ ات عال القتالیں: فإنه قد یلجأ المسلم لی ضرل٭ الحال (وع الوسم) 
ای ال؟ ٹڈ فی الوجے)؛ سائی سال و حیکمه ۔ (رواء مسلم). وافطڈ الجامع الصعغیر ٣‏ هی عن 
کت ٹی ست 0ئ" في الوجه؟ وقال: رواە أحمد وسلم والترعدیي عن جاہر: وروی 
نے تو _ت ےس ا و 


۷۸ ۔ ڑوعه) أى ظلٰ جابر رضي اللہ عنہ (آن اللپی ٹ2 مر عليه حمار) اي مر به (وقد 
وسم فی وجھھ) أي وہما فاحشا ورالجملة حائیة (قال: ؛لعن الل الذی وسمہ۴) آی کراہ مذا 
الكکیء فان قیل : ػیف لین الراسم وقد تھی عن لسن السہلی: ٭ قیيیل؛ بحتما. ان ١‏ لواسم نلم بن 
مسلما أو کان من أھل اللقاق ولم ا بصرح ب٭ لیکون ادعی الی الائزجار عما زجر علھ: ویحعمل 
ات لا پكون دعاء ٭ ہل اخیار نے الغیتب! واستحق ڈلٹ [لائ٭] کپ ہی کی ست 
جے مو ہب سج ااراحموث برحمھم الرحمن+2, وقال الطیبی: پحتمزل 

ان ہکون الو اسم کافرا وآأن یکوت للتخلیظ کما فی فولہ تچ الس (اش] من انخذ شیٹا یه الروح 


7 الجامع الصغر ۲/ ٦۹۷‏ الحدبٹگ رقم ٦۹۵۰۔‏ 

الحدیپٹ رتم 1٦۷۷‏ : اخرجه مسلم في صحیحءە ۱٦۷٣/۴‏ الحلبث رتم ٦٦‏ ۰۔ ٦١۲۹)ء‏ وأخرجه 
اپثرمڑی في السنن ۱۸۳٤‏ الحدیث رقم ۱۷۱۰ء واحمد فی المسند ۳۱۸/۳۔ 

جو لغام اَستیر ٦أ ۱١٢‏ الحدیٹ رئم .۹۰٤۷‏ 

الحدیث رقم :٦٤۷٤۸‏ آخرجه مسلم فی صحیح ۳/ ۱٦٦۷٦‏ الحدیت وٹم (۱۰۷۔ ۲۱۱۷)ء وآبو داود فی 
التن ۵۷/۴ الحدیث رقم ٢٦۲۵ء‏ وأحمعد فی المسند ٣‏ ۲۹۷. 

٣٦‏ هی المخطوطۃ ۶من+. 

.٦۹٤ الحدبث رئم‎ ۲۳۱/٢ اُخرجہ آہو داود في السلن‎ ١ 


کتاب المید والذبائح ۷ 


وراوسصلی 


۹-۔ )۵٦(‏ وعن انس؛ قال: نحدوثٌ إلی رسو اللہ لٹ بعہدِ الله بن أبی طلاحة 
لِحلکہ: فوافیتہ فی یدم المیسّم بسم إِبل الصدقة. متفق علیہ ۔ 





۸۰.۔ (۱۷) وع عشام بن زیدء عن اُنسء قال: دخ علی الئبيْ لف وو فی 
ِربّدٍ غرآیتہ سم شاء 


غرضأّ٭ قال الٹووي: الوسم غي الوچه منھی عنه بالإجماع: قأما رسم الآأدمي فحرام لکرامتہ 
ولاه لا حاجت إليیف فلا یجوز تعذیبھ. وأماغیرے فقال جماعة من اصحابناایگرہ؟ وقال 
البغوي: لا بجوز؛ فاآشار إلی تحریمه وعو الظاعر ٹھذا الحدیث إِذ اللعن یقتضی التحریم٭ واما 
غیر الوجە فعستحب فی نعم الزکاۃ والجزیة وجائز فی غیرھاء وإذا وسم فمستحب أن یسم ٠‏ 
الخنم فی آذاٹھاء والژبل والقر فی اصول آفخاڈھاء وفائدۃ الرسم التمیز۔ (رواہ مسلم). 

۹۔ (وعن آنی رضی اللہ عنه قال: غدوت) أي ذعبت (غدوۃ إلی رسول ال 28 ٴ 
بعد اللہ بن آہی طلحة) أي مصحوباآً معہ وھو أخوہ من آمہ (لہحتمّد) بتشدید التون؛ وفي القائق 
یقال: حنکه مخففاً ومشددا اي لیمشغ النبی پچ نمراً أو غیرہ من الحلو ویدلك داخل حنکه 
وعو اقصی الفغمء وھذا سلة فی الصفار لوصول الیرکة (فواقیتہ) أي خوجدتہ أي صادخته حال 
کونە (فی پدہ المیسم) بکسر المیم آَلة من حدید بکوي بھا (یسم) مضارع وسم کیعد أي یکوئیا: 
(إہل الصدقة) للعلاعة الممیرۃ ٹھاعنْ غیرعاء وعو محمول علی غیر الوجهء والتھيی خاص بە : 
آر بلا ضرورة. (عفق عليه]). ۱ 

۰.۔ (وعن ھٹام بن زید) أي ابن آنس بن مالك الأانصاری رضی ا تعالی عنە رری 
عن جدہ انس وسمم مله جماعة بعد في الہصریین (غن آنس قال: دخلت علی الببی پٹ ٹچ وعو:ٴ 
فی عرید) بکسر المیم وسکرت الراء وفتح المرحدة- مرضع پبحیس فيه الزپل والیقر والغٹم - إ؛ 
والرہد الحبس. ذکرہ ابن العلكء وقال الطیبی: هو الموضع الڈی بحس غیه الإہل: وھو ملل إ: 
الحظیرة للغتنم والمربد ھنا بحتمل ان پراد به حظیرة الم مجازاء یل آله علی ظاھرہ+. 
وأنه أدخل الم قی عرید الاہل [لیسمھا اھہ۔ وقی التھایة: المرید الموضع الذي یحیس قیع :,: 
الاہل والختم! وأطلق فی القاموس؛ وقال المربد: ٭کمبر المحبس؟] (فرأیته یسم شاء) بشین :. 
مقتوحة بعدھا ألف فھمزۃ جمع شائء وفی لسخة شیاہ ہکسر الشین بعدھا یاء؛ فقي القاموس 
الشاۃ الواحدۃ می الخنم للذگر والأنٹی جمعه شاء اأصلءه شاء وشاہ ا وھو مفعول به لیسم: 


الحدیث رٹم :1+۷٤‏ اخرجه البخاری فی صحبح ۳٦٣٣ ٣۳‏ الحدبٹ رقم ٦۲ء‏ وسلم قی ۴/] ۱٦۷‏ إ" 
الحدیث رقم ۱۰۹۶ ۔ ۲۱۱۹). 


الحدیث رٹم ۰: اُخرجھ ابخاری نی صحیحه ٦٦۹‏ الحدیث رم ٤٤٥٦ء‏ ومسلم فی ۳ر ۱٦۷١‏ 
الحدیث رم 11۱١۶‏ ۔ ۲۱۱۹)ء وابو داود فی السنن ٦۷/۳‏ الحدیث رقم ۴٢٦۵٦۔‏ 


کے کاب السّید والذبائح 


حسیته قال؛ فی آڈاٹھا. متثق عليه. 


7 الفصل الٹاتی 
٤ھ۸٤٦-۔(۱۸)‏ عن عدي بن حاتم؛ قال: قلث: با رسول اللہ! آرأیت؛ اَحدنا اصاب 
مد اراس نسسکیی اہتد الس کر نل المتا؟ 





وفي آڈانھا مفعول فيه وئبین لل2جمال: وتصحف علی الطیبی حبٹ قال: وشیثاً ظرف ہمعتنی 
آ| یسم في شيء؛ وفي آڈانھا بدل من محله۔ انتٹھی. وعو فی غیر محلہ لأنہ لا یبقی مرجعأً حینعذ 
' لضحیر آڈاتھا ولا معنی ہدونہ لا سیما مع إبھام شیناً متکرً (صیج) أي اُنسا لقال): أي زیادۃ 
علی ما سبق (فی آذانھا) بالمد جعع الاذن أي یسم شیا فی آذانھا ما سبق من استحہاب وسم 
الغلم ني الاذن۔ وقال شارح: قال: لفی آڈاتھاہ أي بسموعا قی آذانھا وفیه دلیل علی أن الإذن 
لیس من الوجه لانکاره علی ما رای من وسم وجه الحمار۔ (عتفق عليه): ورواہ أبر داود وابن 


: عاح٭۔ 


(الفقصل الٹانی) 

۱ ۔ (عن عدي بن حاتم رضی اللہ عده قال: قلت: یا رسول اللہ پٍ أرأبت) اي 

: آخبرتی (احدنا) بالرقع فی الأصول المعتمدۂ علی أنه مبتدأ خر جملۃ! (اأصاب صیدا ولیس 
معه سکپن) جعلة حالیة من ضمیر آصاب: والجعلة الاولی في محل نصپ ہأرأیت: ومحط 
۱ الاستخبار قوله: (أیذبح) أي اأحدنا المذکور (ہالمروۂۃا! وفی نسخة بنصب احدنا وکانہ ماخوذ 
من ظاعر قول الطیبی ای اأخبر احدناء والمستخبر مےے قوله: أ٘یذبح بالمروڈ8؟ وعی الحجارہ 

٠‏ الےغضاء وب سمیت مروۃ مکة اھ ۔ وفی المغرب: المروة حجر أہیضس رقیق وقد یسمی بھا الجبل 
: المعررف. وقال شارح: ھی حجر آپہں رقیق یجعل منه کالکین ویذبح بھا (وشقه العصا) 
بکسر الشین أي شطیة تتشتظی منھاء واعلم أنه قال الطیبی فی حاشیة الکشاف عند قولە تعالی: 
رایت الذي یٹھی عبدا إٰا صلی [العلق ۔ ۹و+١٠]‏ إن الموصول عم الجملة الشرطیة ععا فی 
موضع المفعولین لنھما مبتدا والخبر شرط وجزاہ۔ وقال آہو حیانء وما قررہ الزمخشري [من] 
ان جملة الشوطیة فی معوشع الممعول الواحد والموصول عو الآخر لیس بجار علی ما قررناء فی 
شرح التسھیل؛ وعندنا ان العفعول الٹانی لأرایت لا یکون إلا جملة استفھامیة کقوله تعالی: 
للافرایت التي تولی وأعطی قلیلا وأکدی أعندہ علم الغیب4 [اكجم - ]٣٣ - ۳٣‏ وقوله تعالی: 
٭افرأیت الذي کفر بآپائنا وقال لأوتین عالا وولداً أطلع الغیب4 [مریم ۔ ۷۷] ونوله عرُ وجل: 
لاأنرایتم ما نمنون ٭ائٹم تخلٹونه ام نحن الشائشون ہ٭ [الراقعة ۔۹٥)‏ وعو فی القرآن کٹیر 


ل سے 


0 الحنبث رقم 1+۸۱: أخرجه آہو اود فی الن ۲۹۹4/۳ الحدیث رقم ٢۲۸۲ء‏ والنسائی فی ۷ ,۱۹ 
7 الحدیث رغم ٦7۰٣‏ ؛ واہن عاج٭ ۱۰٦١۶ ٢‏ الحدیث رقم ۳۱۷۷ء وأاحمد فی المسد ,۲5٦ ٤‏ 





تتال : مور الدمْ بم ثثت؛ واذکر اسم ارلّہ٤‏ ۔ زواہ ہو داودِ واللسائی . 


9.1 - (۱۹) وغیٰ آسی العثراء عیٰ اف اہ قال : پا رسول الہ آٗ ھا تکوٹ الک کہ 





فتخرج عذہ الاّیة علی ذلك القائون اھ. فکذلك نحن نخرح ھذا الحدبث علی قائوت تلك 
الّیات عوافقة بین الکتاب والسنة لفظاً ومعنی واعراباً وہیاناً. (فقال): اي النہی ھَلةٍ (۱آمرر 
نسخة بکسر عمزة الوصل وسکوت المیم آو کسر الرام آمر من مري یمری إِذا مسم الضرعء 
والمعنی سہله واعتمد عليه٭ شارح وقال: وتشدید الراء من الڑمرار لحن ثم قال: ویروی أفو . 
پقتع عمزة القطع یعلي وبکسر المیم ورکسر الراء المخفقة ھن آمار الدم أي اجراہ ومار بنفسه أي , 
جری اھ. وعو کذاغی نْسخنة؛ وقال الخطاہی : أصحاب الحدیث یروون ھذا الحدیث آمر ائدم 
مشٹد اٹراء وعو غلط: وانماھو بتخفیف الراء ھن مری بھری؛: وروی بعشأهھم بتحریك الٰمیم ۱ 
ہویم +انما فور ہتخطفیف الٹراء من ری بمري إذا ملح الضرع لیدر ؛ والمعتی استخوج الدم 
وصیلھ؟ وعو من فول الخطاہی . قال ساب الجامع : والدیی فرأته پيی کتاب آبی ناود براءین 
مظھرئین بغیر |دغامء وفی اإحدی روایات النسائي کذلك؛ وقال فی الٹھایةك: وفي حدذیٹ آخر 
کإمرار الحدید علی الطست الجدید أمررت الشیء أمرہ إمراراً إذا جعلته ہمرآی لیذعب''' پرید : 
کجر الحدید علی الطت آاھ, کلامه فعلی ھذا یکون الدم عبارة عن سیلانہ الان سیلاتہ سعلزم :۔ 
لامرارءم وارتد اعلم ۔ اھ عا ڈاگرہ اہی : وئی الْقاموس : عر الیء استحر ج٭ ا رأآمارہ أی سال ۱ 
ولا شك أن عذہ المعانی آنسب بالمقام والل اأعلم وقولہ (ہم ششت) اي بما شنت حذف الألف 
من ھا الاستفپامة أی اتھر اھ بای یء شٹت ھا عدا السیٰ والظمر وادکر اسم اڈ ای عرامه ۔ 7 
روا ۳ داود والنسائی) . ۱ 


۲- (وعن آبی المشراء) بضم العین المھملة وفتح الشین المعجمۂ وہالمد (عن أبیہ 
رضی اللہ عنە) قال المولف: ھو أسامة بن مال الدارعی تابعی روی عن أبيە وعنه حماد بن 
سلمة یعد فی البصریینء وفی اسمه اختلاف کثیر وعذا أشھر ما فیل فیه: (آنه قال: یا رسول 
الله آما یکون) الھمزۃ للاستغھام وعا نافیة والمراد التثریر أی آما تحصل الذکة بالڈال العمعجمة 
اي الذبح الشرعی قال الطیبی: ولیست أما للتىےه وإن کانت حرف التتبيه فاجیب لاء إِلا غغی 
حال الضرورةء آقولب: لا یتصوّر أن یکون التثبیہ فی کلام السائل مع آنه إذا لم تکن ما للنغي لم 


. 8ھب‎ ٥ قی المخطوطۃ‎ )١[( 

الحلبث رم ۲ اخرجه٭ و داود ئی النْسئن ٠٥ ٣‏ الحدیٹ رٹم ۵۰ء والترمدي قيی ٤ك ٦٦‏ 
الحلیٹ رکم 1 والئتسائتی قی ٣٢۸/۷‏ الحدیث 1+۸ راہن ماج ئي ١٦١ ٦٢‏ الحدبٹ 

رقم ۳۱۸ والدارمی فی ۱١۳/٢‏ الحدیث رقم ۱۹۷۲ واحعد رض الد ٣٢٢/4‏ ... 





۱ -٭ رالنساٹثي: ً مجاحےےں واثدارمی وقال او داود؛ ' وشدہ ڑڈگاہ تض 2 


العرمدی : ا ھذا فی الضرورۃ, 


حتےت نز ودکثرت | ےو رو سا قلت دی کن 





: 
۱ 
۱ وہ باکل عنهٌ شپٹا فإنما امک علیك٢.‏ رواہ أہو داود 


۰ یصح الاستشناء ء بل ید المعتی إذ بصیر التقدیر تلیە فإنہ یصح الذیح (إلا قي الحلق واللیة) بفتح 


احرفرة ل سا عي الھزمذة التيی فوق الصمدر علی عا قی النهایة لی ۱ دوھی اخر الحای 


المدکاء لمغهومە مین لھر تس اض اھ ےک ن لکفی طعن قفخذدفا غن ذبحٹ ابافا, 


۱ 
7 لوشمان نے سی سم مقر تھی رس ۔ سے دم کرو ان ٹی فخذ 
۱ 


| (رواہ الثرمذي وآبو داود والسائي وابن ماج والدارعي وقال اہو داود هذا). .کی نسحه وعمدا أی 
۲ غلاالحدیث أو فو لہ ا نو طظمنت الخ (دکاة المتردی) اي اےاقط ٹی الہٹر (ر تال انٹرمڈذی : مذا 


اسر زرتا مساق اغری سے لی رد کم ف مز التاد علی عا سہییۃ؛ گی شرح 
و ور الحشراء عیٰ أيه غے ذا الحدیٹ8 اھ۔ رقال غلماؤنا: 

حرم ذبیحة نم تدكک لقفوله تعالی: ٭٭وحرمت علیکم المیتة والدم ولحم الخنزیر وعا أھل لغبر ال 
با والمحْئتة والموقونه والعتردیة والنطیحة وعا اکل الیم إلا ىا ڈکیم4 [المائدۃ: ۔ ۳] وذکاہ 
ابضرورة کی 2 این کان ھی اڑہدن؛ ردتاة الا ختیار ذبح ہیی الحلی والل ورعرروی اع 
الحلقوم: وشو مجری اللسر ہ والمريء بفتح المیم وکر الراء؛ وھو عجری الطعام والشراب : 
والودجان بمتحتییٰ رھما فحریی ادس رحل اللذبح بقطع ای لاٹ عسلها۔ 


أ ۲ ۔ لوعن عدي بن حاتم رضی ال عدہ آن النہی تل فال: ما علمت) ب۷ەلہد اللام 


ھا جس جيةے أو فو حس آے ورشر الاظھر ای ما علمتہ من کلب او بار) ات احد تس سباع ا ائم 
والطیور رالاقتصار علیھما آما مثلا آو بناء علی الأاغلی؛ الم ارسلكه) أی أحدھما إلی الصید 
(ودکرت اسم اللہ) أىی عند إرساله (فکل عما أسدكد علیيك) آی بات لم یاکل عنه شیٹا (قلت : 
وإن قتل) وصلد آی اکلھ ولو قتله احدعما وہمکن أنْ تخوت إن شرطیف والحزاء مشذدر آی ہما 
حکمہ (قال: ہإذا قتله ولم یاکل مته شیٹا فإنما آسکە عليك٢)‏ قال الطیبی : جیە بإذا الشرعلاة 
جواباعن قوله: ارژإن قنل؛ لن السؤال کات عن تردہ لآن إِن ٦‏ َ ت۶" 
واجاب بأذا التی نۓ تعتضی الجزم والتحقیں راعاد کول ؛ ناما اعت کن ضا ك؟ دلاله علی تحٹقی 


٠‏ العسوژاول علہ وَانَهَ تا ہی الگ حول روا اہی داود). 


الحدیث رقم ٦:۸٢٤‏ : آخر جھ أبو داود ئی الَن ۲۷۱/۳ الحدیث رم ۲۸۵۲, 


کتاب الصید والذبائح ٦‏ 





۸٤‏ ۔(٢۲۹)وعن‏ قال: قلت: پا رسول الل! آرمی الصید فاجد فيه من العا, 
سھمی۔ فالہ: هإذا علمث اب هك فَللهُ ولم تز فیه أثر حَبُع قکل٥.‏ رواہ أبو داود, 
تار ؤ  _‏ ۲۳) روعن جاہ قال : ٹھینا عنْ صیدِ کلب المجوس . رواہ الٹرعذیٰ . 


ا 116ر ےت اھ ال کات چا وسر 0700 ]نا آمل سہور 





4۔ (وعنه) أي عر عدي رضی اش عنه (قال: قلت: ١یا‏ رسول ال أرسي ج 
فاجد فيه من الغد٤)‏ أي فی بعض زمن الاستقبال (سھمی) من للتبعیض؛ کقوله تعالی: ! ' 
فاامنهم من کلم ال4 (البقرۃ ۔ ]٢۵۳‏ آو ہمعتی في ققوله تعالی: ٢إٛإذا‏ نودي للصلاۃ من بوع ' 
الجمعة٭ [الجمعة ۔ ۹] وھو الأظھر وقال الطسی : سی قيه زائدۂ کما فی قوله تعالی: ہلل الأمرا ' 
من قبل ومن بعدگ4 [اروم ۔ ]٤‏ الکشاف, قریء من قبل ومن بعد علی الجر کأنه تبل: ٹیلاز 
وبعداً (قال : :إذا علمت آن سهمك قتلهہ) أي بان اصابہ بحدہ وجرحت (ولم تر فيه آثر سبع)| ٴ 
أی آخر مما سبق ذکرہ (قکل). قال ابن الملك: اوإن رایت فیه آئر سبع فلا تاکل لأنه لا یعلم| 
سیب قتله پقیا۹. (رراہ اہو داود) ۔ 

۵ ۹م ۔ل(ومصن جابر رضی اىيٌ عده قال : تھا عن صید کلب العمجوس): ليه دلیا علی آن ٰ" 
سن لاتخحل ذہحتھ من الکشره ا یحل صید چارحة آرہلھا ھو, فی شرح السلة: بحل ما اسطادا: 
المسلم بکلب المجوسی ولا بحل ھا اصطادہ المجوسی ہکلب المسلم الا أن یدرکه المسلم حبا] ' 
فیذبحہ: وان اشترك مسلم ومجوسی قی إرسال کلپ او سھم علی صید قأصابه وقتله فھو حرام۔] ' 
(رواہ الترمذي)؛ وآخرج عبد الرزاق وابن آپي شییة في مصئفیھما عن علي رضي اللہ عنه آن اللبي| ' 
ال3 *کتب إلی مجوس عجر بعرض علیهم الاسلام فمن اسلم یل مه ومن ئم یسلم ضرب۔ٴ 
ہر ہی سو ہی ہش شس ار رن ود 
مسلعاً لقراہ تعائی: ٭٭إلا ما دڈُکیتم* [العائدۂ ۔ ]٣‏ آر کتابیا ولو کان الکتابی حربیا ثقوله نعالی 1 
وطعام الین أوتوا الکتاب حل لکم*٭ [المائدۃ - 3] والمراد به مذکاتھم لأان مطلی الطعام غیر] : 
المڈکی یحل من أي کائر مسهخط ا لا یذکر الکتابي غیر الله عند الذیح حئی لو ذبح بذکرا 
المسیح أو عزیر لا تحل ذبہحتہ تشولہ تعائی: ۶ل لغپر اللہ بە4 7870 ٰ ہہ" 
مس سس ھ سی سی 1 

٦۹‏ ۔ (وعن أبی ثعلبة الخشني رضي ال عنه قالل: ثلت: ١یا‏ رسول ال إِنا أھل سفر؟)ا ؛ 








۳ 
الحدیٹ زقم “٤‏ اخرجه الترعذی فی الد نر٥٦‏ الحدیث رقم ۱٤٦4‏ والنسائي في ۱۹۳/۷ 
الحدبث رتم ٠‏ ۰. 1" 

الحدیث رٹم ھ۸٤٦:‏ اخرجه لترمذي فی السئن ۲4٢/٤‏ الحدیث رفم ٦٤٢۱ء‏ واہن ماجه في ۷۰/۲ 17 
المحدیٹ رقم ۰۹ ۲۲., ٠‏ 


۰+۲۸ الحدیث رقم‎ ۷٢/٦ عبد الرزای ھی المصنف‎ )١[ 


الحدیثٹ سپ ہی ٤‏ کت لٹرمدیي پي انسن 00 بے ١٦٦٤‏ اتی ای ٹہ 


وچ ے_. کتاب اَلَسَید والدبائح 


مر ہالیھودِ واللصاری والمجوسء فلا نجد غیر آَليّتھم. قال: هفإن لمْ تجدوا غیزھا 
ماغہلرھا بالماء لم گُلوا فیھا واشربرا+. رواہ الرمذی . 


٣‏ 02 ھھھ زروار رو ہا ود 
ہے یئ ماع اص 2 


۔بالرقع في جمیعم الئسخ؛ وقال الطیبي بالرقع علی آنه خبر إنء وبالنصب علی الا ختصاص: 
۔والخبر (ئمر ہالیھود والنصاری والسجوس فلا نجد غیر آنیتھم قال: ہنإن لم تجدرا غبرھا 
اضسلوعا بالماء ثم کلوا فیھا واشریوا؟) أي فیھا وسبق الکلام عليه. رواہ الترمذي). 
١‏ 
ٰ ۱۷۔ (وعن قبیصة بن علب) بضم ھام وسکون لام (عن آہبےە رضی ال عده). قِال 
أالمؤلف: لأبیەه صحبة روی عله سماك وعلب بضم الھاء وسکوت اللام وبالیاء الموحدة الوا: 
إواثصواب بعتح الھاء وکسر اللام اھہ. وی المعمنی قبیصة ہن علب بمضمومة وسکوت لام 
'وبموحدۃ کذا پروی أصحاب الحدیث؛ والصواب تح عاء وکسر لامء وفي القاموس: الھلب 
القب أبي قببصة یزید بن قنافة الطائی بضع المحدثون: وصوابه ککٹف قلت: سة المحدثینٰ 
آصح من طریق اللغویین ۔ (قال: ٥سآلت‏ النبي ك عن طعام التصاری؛ وتي روایة) أي للترمذي 
واہي داود آو لأحدعما آو لغیرھما (سأله) أی الئیں ٹلا ڈرجل) یعلی یه نہ أو غیرہ (فقال) أىٍ 
الرجل (إن من الظعام) أيٍ من جملة الأطعمۂ (ظماماً) قیل: آراد به طعام الیھرد والالصاری 
(آنحرج) أی اُئجنتے وآمٹنعم تہ أي من ذلك الطعام : کی التھایة: الحرج في الاصسل الضبق؛ 
'ویقع لی الائم والحرام؟ وقیل: الحرج أضیق الضیق قلت: ویژیدہ قولہ تعالی: ٭یجعل 
'اصدرهضیقأ ح حاًہ4 [الأنعام ۔ ]1٦٦‏ فمال: ڑقلا پعخلجن فی صدرلك شی ئ٤)‏ بالخاء المعجمعة 
ازغی اصل السید وغیرہ وفی بعض اللسخ المصححة بالمھملة . قال التوربشتی: بروی بالحاہ 
المھملۂ وبالخاء المعجمة فمعناہ بالمھملة لا یدخلن قليك عله شیء فإنه مباح نیف 
وبالمعجمة لا یتحرکن الشك في قلك۔ ال الطیبی: والاوّل أبلغ غلت : الابلغیة إن کانت من 
: حیث ععوم الَّثٌيء وخصوص الشٹ غشیء موجود قی الأصل مع أنە المراد منه إلا ان یقال 
بالتجرید وإِن کات من حیث معنی الفعلین عم قطع النظر عن التقییدء فالتحريك أہلمُ من 
الدخول کنا لا یخقی وأبلغ منھما قوله تعالی: لف٭فلا یکن ٹی صدرك حرح4 [الأعراف ۔ ]٢‏ 
(ضارعت فیه النصرائبة) [أي, شابھت لأجلہ اھل الملة النصرانیة من حیث امتناعھم إذا وقع في 
ا قلب احدعم آنه حرام أُو مکرو: رھذا َي المعنی تعلیل التھی؛ والمعنی لا تتحرج فإنك [ن 
فعلت ذلك ضارعت ٹثبيە النصرائیة] فإنه من داب النصاری وثرعیبھم: والرجل الائل عن ذك 


الحدیث رتم :٦۰۸۷٤‏ آخرجە أبو داود في السننٰ ۱٢٤/٤‏ الحدیث وقم ۳۷۸۵ء والٹرمدڈی فی ۱۱۳/۲ 
_ الحدیث رقم ۱۱٦۵‏ واہن ماج في ۹8٤8/۲‏ الحدپٹ رقم ۲۸۳۰ 





روا الٹرمذی: وپ دا ود ۔ 

۸ - (۲۵) وع أبی الذرداء؛ قال: تھی رسول ال پت عنْ آکل المُجتمة وھی, 
التی تُطبَر بالئیل . رواہ الترمذی . ۱ 
دی ناب من لشہاع: دے تس وغ لحوم کے لاڈ لک وخغن ون 
الٹثة: وعن الَحْلیسة: وآنُ ترطا الشای سی سر عانی طرین 





هو عدي بن حاتمء وکان قبل الإملام نصرانیاً ویمکن أن یکوت جملة ضارعت فيه صلة شیى۔ 
وعبر عن المضارع بالعاضی عمبالعة فی تحقق المضارعة. وقال الطیبی: عو جواب شرط ‏ 
سحذوف: والجملة شرطیة مستانفة لبیان المرجب أي لا بدخلن في قلبك ضیق وحرج ان 
علی الحتفیۃ الهلة ال-'محة نإنتك إِذا شددت علی تضفك [بعٹثل عذا] شابھت فيه الرهِاتِة فإن, 
ذلك دأبھم وعادتھم. قال تعالی: ٭ورھبائیة ابندعوھا ما کتناخا عليھم [الحدید ۔ ۲۷] الایة 
(رواہ الٹرمڈی وآبو داود). ۲ 
۶۸ -۔ (وعن أبی الدرداء قال: نھی رسول اللہ اَل عن اکل المجكمة) بتشدید المثلئة : 
المقتوحة: وضبطہ الشمتی بکسرھا. قی اٹٹھایة ھی کل حیوان ینصب ویرعی لیقتل إِلا أئە یکٹر: 
فی الطیر والڈرنپ وآشباء ذلك عما وت ہالارض أي یلزمھا ویلتصق بھاء (رعی التی تصبر) 
آ ےتوس روس ایا سان بقتح اللون وسکون الموحدۂ أي بالسھم (حتی تموت) رھدا 
نفسیر من أحد الرواۃ؛ والتھي لان مد مذا القتل لیس بذبح۔ (رواہ الترمذي). 


۹ ھ-۔ (وعن العرہاضں) بکسر اولە (ابن ساریة) مر ذکرہ (رضی اللہ غنه آن رسول اللہ . 
قل تھی ہوم خیبر) أي عامہء آو وقت فتحہ؛ آو یوما من أیام غزوہ (عن اکل ذي ناب) اي 
أکله (من السباع) أي سباع البھائم کالآسد والئمر والفھد والدب والقردة والختزیں (وعن کل . 
ذي مخلب) بکسر میم وفتح لام (من الطیر) اي من آکل سباعھ. فی شرح التة آراد بکل ذي 
ناب ما یعد وبتابه علی الناس واموالھم کالذئب والأسد والکلب ونحوعا: وآراد ہي مخلب ا., 

ویشق ہمخلبه کالٹر والصقر والبازي ونحوعاء ژوغن لحوم الحمر) بضمتین جمع حمار 
(الأعلیة) أی الإنسية ضد الرحثشیت (وعن المحمة) سبق ذکرھا ومپأتی ایفضاء (وعن الخليسة) , 
اي المأخودۃ من فم السباع فتموت قیل أن تذکی: وسمیت بذلك لکونھا مخلوسة من الع أي. 
سلوبة من خلس الشيء إذا سلے وسپاتی ععناما فی الأصل؛ (وإن توطا) أي وعن أن تجامع:, 
(الحہالی) بفتح الحاء جمع الحبلی بالضم (حتی یضعن ما في بطوٹھن) یعنی إذا حصلت . 
لشخصی جاریة حبلی لا یجوز وطڑھا حتی تضع حملھاء وکدا إذا تزوج حبلی من الرنا.. ذکرہ 


الحدیث رقم ٦۰۸۸‏ : آخرجہ الٹرمذي هي السنن ٦6۹/8‏ الحدیث رقم ١۷٤۱۔‏ 


لہ کت سید ا سیسیےت جج رص 2ح لچ اہ ہے 
۰ 


احدوت وید ام و رہ وسوں وھد جا ۷/6 


۲٤‏ کتاب الَضّید و الدبائح 





فال: محمٰد بنُ یحیی: سُعل آ بو عاصم عنِ المجثمة ٭ فقال: أن ينصبِ الطی أو الغَیٰ: 
قیرمی وسٹل عن الحُلیسة فقال: الذىبٌ آو الَیْغ یُدرکه الرجلُ فیأخذ ملە فیموٹ فی یہہ 
قبل ان بُدکُھا. روا الٹرمذی ۔ 


اھ )۲٢۷(‏ وعن ابن عبًاس؛ وابي شریرۃ 3 رسزل اللہ نٹ بھی عی شربطهھ 
الشُیطانِ. زاد اہن عیسی: ھی الذبحة بُّقطءُ منہا الہ لجلد ولا فری الاوداخ: کو کات سی 


ئ٦‏ 
طلہ 





بعض علعائثتا وقال المظھر: ٢إذا‏ حصلت جاریة لرجل من السبي لا یجوز لە ان بجامعھا حتی 
۱ تضع حملھا إذا کات حاملا''' وحتی تحیضض ویتقطع دمھا ان لم تکن حاملاہ (قال محمد بن 
بحپی) شیخ الترمذي أحد روا الحدیث : (سٹل آأہو عاصم) یعنی شیخه (عن المجئمة) أيٍ عن 
تصریرھا (فقال: ان بنصب الظیر أو الشٰيء) أي من ذڈي الروح وغیرہء غأو للٹٹریم: ویمکن أن 
تکوت للكك: فالمراد ہالطیر مثلا (غیرعی) أيی المتصوب (حتی بعموت: وسٹل) ای ہو عاصم 
(عن الحخْلية فقال : الذئپ) بسکرں الھمزة ویبدل یاءہ آيی خلیستھ (آو السبع) بفتح غضم وفے 
ما سبق (یدرکھ) أي السبع (رجل فیآخذ) أي الخلیسة (عنه) أي من السبہع (فتموت) أي الخلیسة 
١‏ فی بدہ قبل آن یذکیھا) آي بذہسھا. ثال الطہی : فيه تقدیم وتأخیر یر أي الخلیسة ھی التی تؤخد 
امن الذئب رھ ضرعری ملاس تل شر لاد می جس مات اي فٹتڑزخذڈ 
از المختلة من والضمیر في تحوت ویڈکیھا راجع إلبھا۔ (رواہ اترمذي)۔ 


۰۔ (وعن ابن عباس واأبي عریرۃة رضی الل تعالی عنھم إن رسول الل يٌٌّ تھی عن 
'؛ شریطة الشیطان) أي الذبیحة التی لا تنقطم أوداجھا ولا یستقصی ڈبجھا: وھو ماخوذ من شرط 
اإالحجام, وکان أھل الجاعلیة بقطلعون بعضی حلقھا ویٹرکونہا مرضد وإنما أضافھا إلی 
' الشیطان لاألہ هو الڈي حملھم علی ذلك: وحسن عذا الفعل لفدیھم وسوٌلہ'' لھم. ذکرہ في 
النھایة وقال التوربشعی: بحتمل آنه من الشرط الذڈي هر العلامة أي شارطھم الشیطات فیھا علی 
ذلك: لژاد ابن عیسی) أي أحد رواۃ الحدیث ھذا التفسیر وعو قوله: (ھی) أيٍ شریطة الشبطان 
< هي (الذیحة) اي المذبرحة عآلا کقولہ تعالی حکایة ٭اعصر خمراہ٭ [یرسف ۔ ]٣٣‏ (یقطع عتھا 
ا الجلد) اي یشق مٹھا جلدعا وعي حیة (ولا تفری الأوداج) بالٹائیٹ؛ وتذکر علی بناء المجھول 
: الاصطلاح؛ والافراء القطع علی وجہ الإقساد! والمراد بالاوداج المروق المحیطۂ بالعنق الٹی 
تقلم ما اناد ادا رہ ححرت وا لع بشق متھا جلدھا ولا بقطع اُرداجھا حتی 
یخرچ ما فیھا من الدم ویکتفي بلك (ئم تر2) أي الذبیح ڑحتی تموت)؛ کان أھل الجاعلیة 
(0(٣‏ فی ! لمخطر طلۃٗ ہ حاملہ 1 )٢(‏ تی ا لمخطوطۂ پررح٢.‏ 
ہ ‏ الحدیث رقم +4۹ : آخرجے آأبو داود ئی السنن ٦5٦,۳‏ الحدیث رقم ٦۲۸۲ء‏ رأحمد فی المسند ۲۸۹/۱. 
۳(۴ فی اطوط 8رسول؟ وھو بعید, 


کتاب الصید والاہائح گی 





راہ ات داود. 


149۔ (۲۸) وعن جاہر اك البیْ 8ل قال: فُکاہً الجُین کا اکا 





بقطعون شیا یسیراً من حلق البھیمة ویرون ذلك ذکاتھا۔ (رواہ آبو داود). 


٦۱‏ - ڈ(وعن جابر رضی ال عنه إن النبي لل قال: دذکاۃ الجنین ذکاۃ آمہ٤)‏ بالرغع ي 
الثاتی؛ وفی نسخة صحیحة باللصب؛ وحکی بالنصب قیھما۔ قي الٹھایة؛ التذکیة الذبج 
والنحر+ وبروی الحدیٹ بالرفم والنصب فمن رفع جعلہ خبر المبتدا الڈی عو ذُكکاة فیکون ذکاۃ 
الام ھی ڈکاۃ الأمم ھی ذکاۃ الجئین: غلا یحتاج |إلی ذبح مستائف؛ ومن ئصب کان التقدیر 
ڈگاۃ الجئین گذکاۃ ام فلما حذف الجار ئصب آأو علی تقدیر بذکی تذکےة مثٹل ذکاۃ آمه فحذف . 
المصدر وصفته وآئیم العضاف إليه مقامہ فلا ہد عندہ من ذبح الجئین إذا خرج حباء ومنھم 
من پروی بنصب الذکاتین اھ. ولعل نصبھما علی طریق العبادلة بأن تتصب الاولی وترفم الثانیة 
ویعکس؛ ویمکن أن یکوت نصبھما علی الإغراء؛ ثم لما کان ظاعر الٹرکیب غیر علائم لمذعب 
الشافعی ومن وافقه من حیث إن المحکوم عليه ینبغی أن یکون عقدماً علی المحکوم بھ؛ وعنا 
عکی؛ قال الطیبی: ولعل أصل الکلام ذکاۃ الام ہمنزلة ڈکاۃ الجنین فی الحل أي محْلیة عنْ 
ذگاۂ الجنین فقدم وآخر کقول العرب ٭سلمی سلمكٹ وحربي حربیك ودعیي دمك وعدمي 
دمكث٭٤‏ وکتول محمد بن علی : دگاہ الارض یہسھا برید طھارتھا من الَتجاسة جعل پبھھا من 
الىجاسة ارطبة فی التطھیر بمنزلة تذکیة الشاۃ غي الإحلال اھ, وفيه أن قوله: ةسلمی سلمك٭ . 
رر وت رھدا سس وت ھنت 
ما نحن فی وآما قول محمد بن علی: قله صارف عقلیي بخلاف عانحن فیه. . وفي الفائق : 
الذکاۃ ھی التذکیة کما أن الزکاۃ عی التزکیة أي ذکاء الام کافیة فی حل الجئین . قال الأشرف : 
وذلك أت الجنین الذي فی بطن الأم حال ذکاۃ الام کائعضو المتصل بالام فان کل عضو من ؛ 
اأعضائہ یحل ہذکاته ولا یحتاج إلی ذکاة کذلك الجنین العتصل به حاله الذبح إڈا انفصل میتاء . 
وئی شرح السلة: قیه دلیل علی أن من ذیح حیواتاً فخرج می بطتھا جئین میت یکون حلالاء ٠‏ 
وھو ٹول اکثٹر أھل العلم من اصحاب البی َكةُ مُمن بعلعئی: وإليه دھب الشاقعی وشرط : 

بعضھم الڑشعارء فأما إذا خرج الحثینٰ حیأً فیذیح وقال زین العرب : ٢وإنما‏ یحل الجئین لو_ 
سکن قي البطن عقیب الڈبح ا لو تحر زماا طویلاً ٹم سکن حوم) وإن خرج في الحال وبه 
حرکة العذبوح حل؛ + وإنت کان فه حاه مستقرۃ یذبح اتفاقاً لیحل: ہ ولو خرج بعضۃ وذبحت الام 
قبل انفصاله حل اکلہ ۔ وقال أپو حلیفٰة: ەلا یل أکل الجنین إلا أن پخرج حا ویذیحە قال 
الشمٔی : ولا یحل جئین میت وجد فی بطن امہ سواء أشعر ولم بشعر؟ وھذا عند أبي حلیغه 
وزفر والحسن بن زیاد. وقال أہو یوسف ومحمد: لإذا تم خلقه حل للحدیث: ولآنە جڑء من 


الحدیث وقم ٦٦۹٤‏ : آخرجءە آبو دارد تي الستن ۲٦٥٢/٣‏ الحدبث رقم ۲۸۲۷ء والدارمي فی ۱۱۵/۲ 
الحدیث رقم 58ء 


٦ك‏ کاب الد والڈبائح 





۱ رواہ اہو دارد والدارمی ۔ 
۷ءء ۔ (۲۹) ورواہ الترمذي: عن بی سعیاد. 


۳ (۴۰) وعن آہبی سعیدٍ الخدریٔ: قال: قلنا: یا رسول الل! نلنحز التافةٌ 
ونذیخ البقرّۃ والشاه فنجد فی بطنھا 





مه حقیقة لاہ متصل بھا ویتخذی بغڈاتھا ویٹنفس ہنفسھاء وحکمأً لأنہ یدخل في الہیم الوارد 
علیھا فیکون جرجھا ڈکاۃ له عند المجز غن ذکاتہ کالصید ہجامع العجز عن الذکاة الاختہاریۃہ 
ولا حتیفقة: فإن الجنین أاصل فی حق الحیاء ولھڈا تصح الوصیة بە؛ فیجب إفرادہ بالذکاۃ 
لپخرج دمه قطیب لحم ولا یجعل تبعاً لأمه فھا ان المقصود من ذکات وھو [خراج دم 
لا پحصل بذبجھا بخلاف چرح الصید فاإنه مخرج لدعه فیقوع عقام ذہحف ومعنی الحدیث 
گذکاة ام والتشبیه بھڈا الطریق کثیر قال اللہ تعالی: لوجنة عرضھا السموات والأرضس44 [آل 
عمران ۔ ]۱٢۳‏ ویدل علی عذا آنه روی ذکاۃ امہ بالنصب أي بڈکی ذکاۃ مثل ذکاۃ أمهہ اھ۔۔ 
فاطلا الجنین مجاز باعتبار کونە آولاً أو کقولہ تعالی: لٔوآنوا الینامی أموالھم4 [النساء ۔ ]٢‏ 
روا اہو داود والدارمی) اي عین جاہر . 

7ھ (ورواہ الحرمذي عن أبي سعید)؛ وقال: حدیث حسنہ ذکرہ الشمئی. وکی 
الجامح الصغعیر رواہ الترمذدی والحاکم عن جابر: ورواہ اححفد وأبو داود والترمذي والنسائی 
وابن ماچھ واہن حبان والدارقطنی رالحائم عن أبي سعل والحاکم حن ابی یوب وع ابی 
عربرۃ والطبراني؟ في الکبیر عن أہی أمامة وأبی الدرداء وعن کعب بن مالث'''۔ وروی 
الحاکم عن این عمرو لفظہ: 8 ذکاۃ الجنین إذا آشعر ذکاۃ مه ولکنە یذبح حتی ینصاب ھا فی من 


٣۳۔‏ (وعن أبي سعید الخدري رضی اش عته قال : قَلنا: یا رسول الل تتحر) أی نحن 
(َالنائة ونذبح الہقرة والشاة) مٰيه اِن التة فی الإبل التحر+ وعو قطم موضح القلادۃ من الصدر؛ 
وقي اہفرة والشاۃ الذبحء وھو فی الحلق۔ قال الشمتی: ندب تحر الإبل وعو قطع العروک فی 
آسفل العلق عند الصدر لأله فیھا آیسر لن العروق مجتمعة لھا فی الملحرہ وکرہ ذبحھا لآنە 
خلاف السنة؛ وانما حصل لحصول المقصود وعو تسپیل الدم: والڑإعجال والبقر والغٹم 
عکسہ؛ قندب ڈیجھا لن الذیح فیھا آیسر وعروق الذبح فیھا مجتمعة غی العذبحء وکرہ نحرھا 
لائہ خلاف السنة وحل لحصول المقصود منە. (فتجد) أي أحیاناً (فی بطٹھا) أي المذکورات 


الحدیثٹ رقم  :‏ ُخرجہ الترمذیي غي السٹن ٠٦,‏ المحدیث رقم .۱۷١‏ 

9و الجامع الحغیر ٢‏ ء٦٢۲‏ الحدیث رقم .٦7٦٦‏ 

.۱٦١/٤ الحاکم عي السعدرا‎ )٢[ 

الحدیث رقم ۰۹۳]: اخرجہ آہو داود فی السنن ۴ ٦٦٢‏ الحدیثہ رقم ۱۸۲۷ء وابن ماجه فی ٣ئ ٣۰٦۷‏ 
الحدیث رغم ۳۱۹۹ء رآحمد فی السند ۳۱/۳۔ 


کتاب الصید۔ والذبائم ا 


الجْئین ؛ انلقيه ام ناکله؟ قال: ٭کلو؛ ا شثتمٰ فإن ذِکائه ذُکاہ آمہ۶ رواہ آبو داو "این 
ماج , 


٤4‏ (۳۹۱) وعن عبدِ الله بن مرو بن العاصس؛ ان رسول اش ق قال: همَنْ قتل 
غُصفوراً فما فوکٌھا بغیر حٹھا؛ ألّه اللّهْ عنْ قثلہہ بل : یا رسول الله! وما حَتْھا؟ قال: ٭أنْ 
یڈہھا قیأکلھاء ولا بقطمَ رأَسٌھا فیرمیْ بھا4. 


(الحتین) ای الست؛: وریحتمل الا طلاقی ومعمح وجو3ٗد الاحتمال لا یتم الاسندلاں (اأنلقے) أی 
شعی سرت او گوا لأکلہ) بآن لذبحەء أو نکتفي بذبح آمه (قال: ہکلوہ؟) الامر 
لاا‌باحة لقوله٭: (إن ئٛ شثتم). والظاغم أُن وجە تردٹھم هو أن الجنین ھل یحل ذبحہ ام ل؟ نظرا 
لی الم حعة و رت رحاصل الجراب ازم لا خغری / بین الجنین وأمه فی الذکاة 
أن کلا منھما ذات روح وقد احلیما الله دنا بالئبح: رالاوفغافرت تی ما تپ 
أكله لشعوله لقولہ تعالی : ٭٭حرمت علیکم المیتة [العائدة ۔ ]٣‏ فلا وجه لسؤالیم حیلتذ: 
وأیضاً لو کان حلالا ما خیرعمء فإت فی عدم کل اِضاعة المال: وعو منھی عنهء فان قیل؛ 
الو لم یحل آکله بزکاۃ آمه لما حل ذبح أمه لن فی ڈبحھا اإضاعتهه اجیب : 8بآأن مونە لیس 
بمتیقن؛ یل پرجی إدراکه فیذیح قلا یحرم ذبح أمه٭ (فإن ذکاته ذکاۃ أمه) الکلام فيه ما سبق ۔ 
(رواہ ابو داود وابن عاجه)۔ 


۹٤‏ -۔ (وعن عبد الله بن عمرو بن العاص رضسی اللہ عنھما آن رسول اش فال: من 
قتل عصفررا) بالضم رشو طاثر صغیر معروف, فی القاموس شی ہام اخ فیو اسم تس ٭ 
ولذا آنٹ الضمیر قی قوله: (فما فوقھا) أي فی الحقارة والصغر آو فی کبر الجئ والئعظم (بغیر 
حتھا) وھو الانتقاع ہأکلھا (مأله اللہ غن قتله) أي عاتيه وعذيه عليه. قال الطیبي: آنٹ ضحیر 
المصفور تارة نظرا إٰی الجنس وذکرہ آخری باعتبار اللفظ (قیل: یا رسول اللہ یڑ وما حقھا) 
بالرقعء ویجرز جرعا علی الحکایة (قال: أن ہذیجھا) أي إلا أن بقتلھا بنوع آخر (فیاکلھا) أي . 
فینتفع بھا ولا یرمیھا فیضیعھا. تمال آبن الملك: قیه کرامة ذبح الحبوان لغبر الڈکل اھ۔ والأئب 
أنه کراعة تحریم؛ وٹھڈا : تھی النبی لا عن قنل الحیوانات الٹی لا ٹڑکل کما سیأتی قالٛ۔ 
الطیہی : حقھا عبارۃ عن الائتغاع بھا کما أن قطع الرأس والرمي عبارة عن ضیاع حقھاء ا فیکون 
فوله: (ولا بقطع رأسھا فیرمی بھا) کالتاکید للسابن: وأاقول: الظاعر أن کلا من ثطع الراأس 
والرعمی بهامٹھی عته لا الجمع بٹھما کعا یتوم من عبارۃ الطیبی: لان الرمی متعین مع فطع . 
ال وأس؛ وإنعا الرمي المتھي بعد ذبحھا ھی شرح السٹة فيه کراهة ذبح الحیوان عند قدوم الملوك :. 
إطعامه للفقراء لا وجه لکراہت بل ثیت قی صحیح البخاری آأئه پل لماقدم المدینة تحر , 


الحدیثٹ رثتم ٤‏ آخرجہ اللسائی ھی السنن ۷/ ۲۳۹ الحدیث رقم 888٦ء‏ والدارعی ھی ۲م الحدیث . 
تپ بی رہ ات رت ۱ 


لے ”ہد ”۴٭۷×د×سصد-۔-۔"“"”"”د ٭فشعح×>ى٦ك٦ٌ٦-ُ٠ص-ص-٦ص-ص‏ دہ چًٗد-سس ا ساس-۔د -- ۰ عم تم 


۳٣۳۸٣‏ کناب-الصید والذبائح 





.۰ رواہ ایت والنسائی والدارعی ۔ 


-٥‏ (۳۲) وعن أبي واقدِ اللیشیٰ: قال: قدِمٌ النبي قٌيُ المدینة ومْمْ يَجبُون اسلمه 
الإبل ٠‏ ویقطعونَ الات القنم۔ نقال: ہما يْقَطم مِنْ البْهیمة وھیْ حبِةٌ فھیْ مِبن لا ثُوكلٌ). 


روا الٹرمدی ؛ وأبو داود, 





جو ڑا او ےے از رکال الٰعأحاء : الضیافة سنة بعد القدوم ۔ ہزرواء احمد والنسائيی والدارميی) . 

راعظ الجامع الصخیر : امن قتل عصفوراً بغیر حق سأله الله عتہ رم الْمَامة ٤‏ رواد اوت عین ابی 

عمر؛ ورواہ الطبرائی عن عن ابن عمرو ما من دابة طالر ولا غیرہ بقتل بغیر حق إِلا ستخاصمہ یوم 
.1 

اض اس 


٥۵۔‏ (وعن أبي واقد آللپٹی رضی اللہ عنہ) قال العمؤلف: عو أبو وافد الحارث بن 
آعوف اللیٹی قدیم الإسلام عدادہ فی أعل المدینة وجاور بمکة سلة ومات بھا سنة ثمان وستین 
ر وھو اہن خمس وسبعین ودمن بفتح (قال: : قدم النبي َّ المدینة وهم یجبون) ہشضم الجیم, 
وتشدید الموحدۃ أی بقطعون (أسنمة الإیل) بکسر النوڈ جمع سنام (وبقطعون إلیات الغٹم) 
بنتح اْھمزہ ة وسکوٹ اللام وفی نسخة بقتجھما جمع إليه بفتح الَهمزۃ طرف الشاۃ (فقال : سا 
بقطع) ما موصولغ ومن فی قولە: (من اليهھميمۃة) بہائه بے وت 
.۔ یقطع: وائٹ لثألیث خبرہ وھو قوله: (مينة) والفاء لعضمن المبتداً معلی الشرط وقوله: ڑلا 
تؤکل) صفة کاشفة أو استثناف بیان لوجه الہ فإنه من باب التشبیه الیلیغ أيی کمےة: والمعنی 
حکمھا حکم المیتة فی أنھا لا نؤکل: و المعنی ٭اقھی میتة شرعاء وڑلا فیلزم أنَ یکون بعض 
الشیء نأ رش میتأ. قال ابن الملك: آی کل عضو قطع فذلك العضو حرام لآ میٹ بزوال 
الأحیاۃ عنهء رکانوا بفعلوت دلك فی حال الحیاۃ فٹھوا عن٭. قلت: ولعل ھذاعو منشاأ سزال 
الصحایة عنْ الجئین: قإِله کالجزء المنفصل عن المیت: فالقباس بالأولی أن یکون لە حکم ھذا 
. وال أعلم. (رواہ الٹرمذي وآبو داود) ولفظ الشمتی عنہ مرقوعاً: ۶ما قطم من البهیمة وھی حیة 
قھو میتة؟ رواہ أبو داود والترمذی وفال: حدیث حسن؛ وکذا لفظ الجامع الصغیر ۔ وقال: روا 
ال :راتو داود والترمذي والحاکم عن أبی واقد ورواہ ابن عاجه والحاکم عن ابن عمرء 
٭' والحاکم عن أبي سعید رالطبرانی عن تمے!*. 





() آحخروحہ البخاریي فی صحیحه ۱۹٤١/٦‏ الحدبث رقم ۴۰۸۹. 

)٢٢(‏ الجامع الصتیر ٢۳۷/٦٢‏ الحدیث رقم ۸۹۱۰۔ 

الحدیث رقم ۹5+-1: اخرجم آبو دارد ئي الئن ۳/ ۲۷۷ الحدیث رقم ۲۸8۸ء والترمذي فی ٦٦ ٤‏ 
الحدیث رقم ۱١۸۰‏ والدارمی فی ٣٢۸/٢‏ الحدیث رقم ۲۰۱۸ء وأحمد هی السند 11۸/8. 

ر۳ الجامع الصغبر ۸۹7/٢‏ الحدبث رتم ,۷۹٦۱‏ 


کاب الصید والذہائح 8ء 


افصل افائٹ | 
وہ مب فی رات کی جج اظ زا تا نر 


رھ و جرےھ خی رسول الله يك غأمزہ باکلھا. رواہ أبو داردء ومالك. ر 


۷۔ )۳٣(‏ وعن جابر؛ قال: قال رسول اش ٹھھ: دما منْ دابة فی البحر 


(الفصل الثالٹ) ۱ 

5 فظامئ ظا ررض آق ےھ ا تال انسزاقت گی الا مع ری ہیر *۔ 
زورح النبي ٹا من التابعین المشھورین بالمدیلة. کان کثیر الروایة عن ابن عہاس رضي اللہ تعالی . 
عنھم مات سنة سہع وتسعین وله أربع وٹمائون سنة, (عن رجل من بنی حارئثة) پاتی ما یدل : 
علی أُئه مع الصحابة فجھالتہ لا تضر ہالروایة (أنھ) أي الرجل ڑکان یرعی لقحة) بکسر ان 
ویقتح وہسکوت القاف أي ناقة قریبة العھد بالنتاج (بشعب من شعاب احد) بکسر أوْلهماء وأحد 
بضمھما جہل معروف ہالمدینةء والشعب عو الطربق في الجبلء رمسیل الماء في بطن ارضقی 
وما الفرج بین الجبلین بالفارمیة ة8درہة۔ کذا فی القاموس (فرأی) أي الرجل (بھا) أي سالاحة 
(الموت) أي أٹثرہ (فلم یجد عا یتحرھا بہ) (أي] من سکین ونحوہ (فأخذ وتدا) ہفتح فکسر! . 
وفي الْقاموس : بالفتح والتحريك ککتف؛ (فوجا) بفتح الواو والجیم والھمز أي ضرب (بە) أي 
ہالوتد یعتی بحدہ (قی لیٹھا) من قہیل : 

بجسرح قسی عے ائےسسسھا لس 

أي فأرقع الضرب ہہ قي لہتھا (حتی إعراق) بقطع الھمزۃ أي آراق وآسال (دعمھا ٹم أخبر 
رسول ال تيك) أي ہما جری لە معھا ہ(غأمرہ بأاکلھاە۔ رواہ أہو داود ومالك)ء ولعل تقدیم أہی . 
داود لکون لفظ الحدیث لە و لیصیر مرجع الضمیر فی قوله: لوفی روایته قال: ) اي الوجل 
دن ھامق ور رت فاعلاانا بنا بی سی کی تر سید اکا نے سا 
(سشظاظ) بکر ول المعحمات؛ بىی ه نان الطر ف تثدخل فی عغروتيی الجولقی لیجمع 
ہیتھعا عند حملھما علی البعیر والجمع اشظہ . 

پر ۔ (وغن جاپر رضی اللہ تعالی عنه قال : قال رصسول اطه ہئے: <ما من دایة فی البحر : 


الحدنٹ رقم ۹ ً : آخرجےہ ایو اود ۂًٗ فی التن ٤۹ ٣‏ الحدبہٹ زقٌمع او روڈ ومالك ئی العوطاً ک7 ۸۹ 
الحدیث رقم ٣‏ من کاب الذہائج؛ واحمد پی السند م۲ 1۳٣‏ 
الحدیٹ رقم ٥٥۰۹۷‏ : آخرجہ الدارلطتی فی النن ؟/ ۲٦۷‏ الحدیث رم ه فی کتاب الصید والذبائح ۔ 


إلا قڈ دُٹاھا الله لبنی آدم۔ رواء الدارقطنی ۔ 


(إلا وٹد ڈکاھا اللہ لبٹی آدم٤)۔‏ قال الطیبي: کتایة عن کونە تعالی اأحلھا ملھم من غیر تڈکیٹھم . 
قال التوويی: ٥‏ یباح عیتات البحر کلھا سواء فی ذَلك ما مات بنفسه أو باصطیادہہ. وقد أجمعرا 
علی إباحة السمعك۔ قال اصحاہتا: ٭یحرم الضقدع٢‏ لحدیث الٹھي عن قتلھا. قالوا: وفیما 
سوی ڈلك ثلالة أوجه اصجھا یحل جعپعە لمٹل هذا الحدیث: والٹانی لا یحل؛ والٹالئٹ یحل 
ماله نظیر ماکول غی البردون ما لا یڑکل نظیرہ فعلی عذا یڑکل خیل البحر وغدمه وظلیاؤہ دون 
گلبه وخٹزیرہ وحمارہ: وممن قال بالقول الاوّل اہو بکر الصدیق وعمر وعثمان واہن عہاس 
رضي اللہ تعالی عنھم [أجمعین]ء واباح مالك الضفدع والجمیع؛ وقال أبو حلیفة: الا تحل 
غیر السمك؟ دلیلنا قوله تعالی : لإاحل لکم صید البحر وطعامه4 [العائد: ۔ ]38٦‏ قال عمر رضی 
اللہ تعالی عنه: 8صیدء عا اصطید؛ وطعامه عا رمی ہە8 قال ابن عیاس رضی اه عتیما: طعا 
(لاعاقثرت منٹھا؛ وفي شرح السنة رکب الحسن علی سرج من جلود کلاب الماء ولم یر 
الحسن بالسلحفاة بأسأ وقال سفیان الٹوری: آرجو آن لا یکون بالسرطان بس اھہ. وقال 
علماڑنا: 8لا بحل حیوان مائی سوی الےاك؟ لقوله تعالی: ٭ویحرم عليھم الخبائٹم* 
[الأعراف ۔ ]۱٥١‏ وما سوی السمكث خبیث. وأخوح أبو داود والنسائي عن عبد الرحمیٰ بن 
سے سیت إن طبےا سأل رسوں اش تق عن الضندع یجعلھا فی الدواء ەفنھی عن 
تعلباء'' ۱ ا ما راسحای ا داود الطیالسی قی مسائیدھم: والحاکم فی مستدرت٭: 
وقال: صحیح الإسناد. قال المنذرىی : وفيه دلیل علی تحریم أکل الضفدع لت النہی نل تھی 
عن قتلءء والتھی عن قتل الحیوان إما لحرمته کالادعی وڑھا لتحریم آکله کالصرد والضقدع لیس 

بمحترمء فکان الٹھی متصرفاً إلی أكله: ئم جواز أکل السمك مقید بأنه لم طف أي لم یعل 

اعلی الماء لأن السعك الطافی یکرہ آکله عندنا لما أخرجھ أپو داود واین ماجه عن حدیث چاہو 

رضی اللہ عنه ان رسول اللہ ہن قال: دھا ألقاہ البحم أو جزر عنه فکلوہ وما مات فیه رطما فلا 
تاکلو!'' وروی اہن آبی شییة وعبد الرزاق فی مصنفیھما اکراعة آکل الطائٰی؟ عن جابر بن عبد 
الله وعلي وابن عباس واہن العسیب وأبی الشعثاء والشنخعي رطاوسی والزهھري۔ (رواہ 
؛ الدارقطنی) ۔ 


کو اخرجم آہو داود تی السنن ٣۰۳/٤‏ الحدیث رغم ۳۸۷۱ء والتسائی فی السنن ۷ 7٦١۶‏ الحدیٹ رقم 
٠‏ ۵ء والحاکم فی المستدرك /۱۱) راحمد ھی المسند ۹۹/۴۳٦۔‏ 

روخ خُر جه أبو داود ٭ فی السئن ٤ر ٦٦١‏ الحدیٹ رقم ۳۸۱۵ راہن عاجه فی ۸۱,/۲ ٠‏ الحلیث رقم 
: ؛٦۱۷۔‏ 


کتاب الصید واللبائح/ باب ذکر الکلب ۳ 
)١(‏ باب ذکر الکلب 


الفصل الأاول 


۸ ۔ )١(‏ عن ابن عمَرٌ قال: نال رسول اللہ جہائے: امن انی کلباً إلا کِلبٔ ماشیة 
و ضاریا؛ 


باب ذکر الکلبپ 


أی عذڈا ناب ذکر فی أحادیله حکم الکلے . مال الطیبی : المقصوذد عنه بیان مایجوز 
اقتناؤہ من الکلاب وما لا یجوز؛ فھو کالحمة والردیف ثلباب السابقیء قلت: آأو کالعوطئة 


(الفصل الأول) 


۹۸ تعن ابن عمر رضی الله عما تال: تال رسول اللہ ا : سن اقتنی) آی حفظ 
وحبس وأمسك (گلبا إلا کلب عاشیة). قال الطیبی: إلا عنا بمعنی غیر صفة لکلباً إلا للاسشاء 
ار سرن آ توق الک اکلہ السرنت کرت اک اص کام یل سن ضی الاب 
إلا کلب ماشیةا (أو ضار) بتخفیف الراء المکسورۃ المَدوْنة من غیر یاء ني جمیع نسخ 
المشکاۃ*'' علی أنه عطف علی عاٹیة اي وإلا کلب معلم للصید؛ قال التورہشتي : الضاري من 
الکلاب عا بھیج بالصید. یقال: ضري الکلب بالصید ضراوة أي تعودہء ومن حی اللفظ أو 
ضاریاً عطفاً علی المستٹنی: وعو کذلك فی بعضی الروایات: فتحقق من تلك الروایة ان ترك 
التنوین فيه خطاأً من بعضض الرواۃ۔ قال النووی: فی معظم النسخ ضاري بالیاء؛ وفي بعضھا 
صارباً بالألف ۔ قال القاضی عیاض : غأما ضاریاً فھو ظاعر الأعراب وأما ضار وضاری فھما 
راو نااطلت جا ات ویگوت من إضافَة الموصروف إلی صفته کماء الماورد ومسجد 
الجامع٭ وثبوت الیاء فی غاري علی اللعة القلیلة فی إئہاتھا فی العنقوص من غیر ألف ولام۔ 
ثال البیضاوي: وإضافة الکلب إلی ضار علی فصد الژبھام والتخصیص فإن الکلب قد بکوت 


الحدبث رقم ۰۹۸: آخرجہ البخاريی فی صحیحه ٦٦۷8‏ الحدبث وقم ٤٤٦٦ء‏ ومسلم في ۱٦١۱/۳‏ 
الحدیث وقم (۵۰ - 1۵۷۵)ء والترمذدي ئی السنن ٦۷/٤‏ الحدیث وقم ۱٦۸۷‏ والنسائی فی ۷/ 
۸ الحدیث رقم ٤۸٢٦ء‏ والدارمی فی ۱٢٤١/٢‏ الحدیث رقم ج۲۰۰ وعالك فی الموطاً ۹۲۹/۲ 
الحنیث رقم ۱۳ من کتاب الاستنذان: وأحمد قي المند .۸//٢‏ 


() :قئی نس المتن أثیتت الیاء. 


۳۲ کتاب الصید والذبائح/ باب ذکر الکلب 


اٛقصض سی عمله کل یوم قیراطانِہ. عتفق علیه۔ 


۹-۔ (۴) رعن آپی عریرقء قال: قال رسول اللہ تق چ8: 'مَی ائخذً کلباً إلاّ کلبّ 


ماشیة آو صیدِ آو زرع؛ انتقَصّ منْ آجرہ کل یوم قیراط٤۔‏ متفق علیہ . 


ارتا ھللا کرو ہجار اٹ اس تتاسولق وقی نسخة بالمعلوم؛ وھو بتعدی ولا 
بتعدیء والمراد به عنا اللزوم أي انتقص (من عمله کل یوم) بالنصب علی الظرفیة (قیراطان) 
فاعل أو ائيه أی من آجر عمله الماضی فیکون الحدیث محعولاً علی التھدید لآن حبط الحےنۂة 
بالسیئ٭ لیس علدعب ال الےۂ زالتا2ت وقیل : نت من ٹواب عمل الُمستقپل حین بوجد: 
وھذا قرب لالہ تعالی إذا لص من ثواب عمله ولا یکتب له کما یتب لغیرء من کمال فضله 
کرت عطا'؟ لسلم رك لأنه اقتٹی النجاسة مع وجوب التجنب غنھا من غبر ضروره 
وحاجف وجعلھا وسیلة لرد السائل والضعیف . قال الووی: واختلشوا فی سیب نقصان الآجر 
باقتٹام المکلبِ فقبل : ا لامتناع الملائکة من ددول بیته٤‏ وقیل : نانوی فا سب ای 
من ترویع الْکلب لھم وقصدہ إیاھمہ وقیل: ٭إن ذلك عقوبة لھم لاتشاڈھم ما تھی عن اتخاد 
وعصیائھم هي دَلك؟ وفیل: الما یہتلی به من ولوغه قی الاوانی عند غقلة صاحبه ولا بغسله 
ہالماء وائتراب٭۔ (تفق عليه): ورراہ احمد والٹرمذي والنساتی. 


5۹ - (وعن بی غریرۃ رضی ال عنہ ثال: قال رسول اللہ تَے: هن انخذ کلِاہ) أيی 
' اقتناہ وحفعلد ر الا کلے عاشيیة ٠‏ ےہا أَْ نع ابتقص سے اجرهہ گل یوم قب اط٢)‏ الو قیی ہے 
| دببن الحدیث السابق أله بجوز آن یکون باختلاف المواضح: فالقیراطان للتغلیظ فی مکة 
ارات 92 یرت بح کٹا قیل + ورفےے آنہ ص9 0" ل٭ 0+2۵ 
00 وفيه آنه لم یعرف مٹل ََ 7 زملہ پل وقال التووی: یحتمل ان یموٹ ٹی 
'|نوعین من الکلاب اأحدھما اأشد أدی من الآخر أو یختلمان باختلاف المواضع؛ فیکون 
' القیراطانِ فی المدینة خاصة لزیادة فضلھا والقیراط فی غیرھا, فلت: ولکونھا مھیط الوحی 
أحینثف وھو یملع دخول الملائکة هی الببت ملا یردان مكة أفضا ل من العدبلة قماوجه 
ا الخصروصے؟ قال: و المے اصان لي العداٹن والقری: والقیر اط هي اللہوادیء او یکوت ذلك فی 
ا زعائینح٤‏ فذکر القیراط اولا ٹم زاد للتغلیظ فذکر القِراطین. والقراط خنا عقدار معلوم عند اللہ 
الدرھم واش آعلم۔ (عتفق عليه). 


.٠ہطبح‎ ٢ قٹی المخطوطة‎ )]٦( 

الحدیث رقم :٦١۹4‏ آخرچء الیخاريی فی صحبحه ٥/8‏ الحدیث رقم ٦۷٦1۴۔‏ ومسلم فيی ۱٢١١/٣‏ 
الحدیٹ رقم (8۸ ۔ ۷۵٥۱)ء‏ وائٹسائی فی السلن ا ۸۹ ١‏ الحدیث رقم 5۸۹) وابن ماجه فی ۲/ 
۹ الحدیث رم ۴۲۰۵ء واحمد قی السسند ۲/ ۷٦۲۔‏ 


تاب الصید والڈبائح/ باب ذکر الکلب ب٣٣‏ 


۰٠‏ ([(۷)۳اوعین جاہی قال : أَمٌ نا رسول الل قلٍ بقنل الکلاب. حتی إِن الپ اہ 
ندم من البادِیةِ ہکلبھا فتقعلء ثمْ تھی رسول ال عنْ قتلھاء رقال: +علیکم بالأسوّد 
أُهھیم دی النقطت؛ ائہ شىطان۷ ۔ روام مسلم۔ 


۱-۔- )٤8(‏ وعن ابن عمْرٌء اک النبیٔ چٹ مر بقتا قتا ل الکلاب إِلا کلب صیدٍ ] رقات 
غنم آو عاشیة۔ 





٠‏ ۔ (وعن جاہر رضي اللہ عده قال: ٭قال آمرنا رسول اللہ پَُ بشتل الکلابہ) أی 
والترية کسی (واائی ا کے تل والمراد بالمرأۂ الجنس؛ والمعتی 'ن المرأة (تقدم) 
اہ أي تجیء (من البادیة ہکلبھا فتقعله) باللون أيى نحن؛ وفی تسد بالعاء اي ھی 
ہتقھا۔ فال الطیہي: حتی ھی الداخلة علی الجعلف وعی غایية المحذوف أی أمرنا بقتل 
الکلاب نقتلنا ولم ندء فی المدینة کلا إلا تعلناء سی تا کلت المرأۃ من أھل الیادیة؛ وکنا 
تس في حدیث آخرء (ثم تھی رسول اث پچ عن قنلھا) اي عن قتل الکلاب بعمومھا (وقال: 
٭علیکم بالأسودہ) اي بقتله (البھیم) أي الذي لا بیاض فيه (ذی النشقطتین) آی الذی قوف عیيه 
نقعطتانِ ہساوان ل(قاله شیطان) ۔ فال القاضی او اعلی فاتا قیل: ما محئی قولہ تل فی الکلب 
الاسود أله شیطان؛ ومعلوم آزہ مولود من کلبء وكذللك فولە في الاہل إتھا جن وھی عولودة 
عن الوقء فالجواب ارہ انعا قال ذلٹ علی طریق کے ای والجن اڈ الگئے 
الاسود شر الکلاب وافلھا نفعاء والابل شہه الجن في صعوبٹھا رصواتھا۔ وقي شرح السنة قبل 
ہے سو رہ حیث ان سواف ات مرھد اھ رر لت 
یدخلون بیتاً فيه کلب؛ وجعل الکلب الآسود البھیم شیطانا ! اع انام العلابے 
واعقرھا۔ والکلب أسرع إليه منه إلی جمیعھاء وی مع عذا أقلھا نفعا وأسواھا حراسةۃ وآبعدعا 
مر الصید واکث عا عَاسا وحکی عی اآحید راسحای أنھعا قالا: دلا پحل صہد الخلب الامسود 
وقال النووي!؛ 'أُجمعوا علی قتل الحقور واختلفوا فیما لا ضرر فيه8 قال إمام الحرعین٤:‏ أمر 
النبی پل بقتلھا کلھا ٹم نسخ ذلك إلا الأسود البھیم ٹم استقر الشرع علی الٹھيی عٰ قٹل جمیح 
الکلاب حبث لا ضرر فیھا حتی الاأمسود البھیم اھ۔ وھو بحتاج إلی زبادۂ بیان وإفادة برھان ۔ 


(رواہ مسلم). 


تو ون عتھما أن النبی پة ‏ آمر بقتل الکلا_٢)‏ أی لھا أر 


الحدبہٹ رم ۰ آخرجھ مسلم ٹی صحہیدہ ۰ ٢‏ الحدیٹ وم (1۷ ۔ ۱)۱۵۷۴ والكر می فی 
سن ۹٦/2‏ الحدیث رقم ,۱٦۸1‏ 
)١(‏ کی المخطوطة ہل لنہاہ۔ 
الحدیث رکم :8۹٤١‏ رج سلو فی صحیحم ٦٢١١۳‏ الحدلبث رٹ (411 ۔ ۲۱۵۷۱, 
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۳٢٣٢‏ کاب الصید والڈبائع/ بَایّہذکر الکلپ 





الفصل الٹانی 
ا )٢(- ٠۰‏ عن عہد اللہ بن مُعَمّلء من البی ا عال: ٣١‏ 0 220722 
ا 8 فَاقٰلوا مٹھا کل اسوٰذ ؛ بھیم؟. رواہ أبو داودء واندارمی . وزاد 


چ طسو ۳ والل أعلم ۔ وأما ما جزم بهە الطیبي من قوله: أو 


۱ ' ا الاولی للَویع: الا للردبیدء وشلك الراويی ھی غیر محل٭۔ (حقیق علع)۔ 


(الفصل الٹاتی) 

٢.۔‏ لع عہد الف بن مغفل رضىي ال عٹھما) بتشدید الفاء المفتوحة وتقدم أٹھما 
صحابیان (عن النبی بل قال : دلولا آن الکلاب) أی جنها (أمة) أی جماعة (من الأمم] لقوله 
تعالی: فلوما من دابة فی الأرضس ولا طائر بطیر بجئاحيه إلا امم امثالكمگ٭ ولقوله تعالی: ٭٭وما 
خلقتا4 [الأٰنعام ۔ ۳۸] ٭السموات والأرض وا بیٹھما إلا بالحق* (الحجر ۔ ۸۵] فخلق کل 
جنس من المخلوقین لا پخلو من حکمة تقتضيه ومصلحة ترتضيةء قلولا عذا (هلأمرت بنكلھا 
کلھا فاقنلوا؛) جراب شرط محذوف فکأنه قال: فإذا لم یکن سیل إلی قتل الکل لھڈا الممی: 
فاقتلوا [(مٹھا کل أسود بھیم) وابقوا ما سواء تنتفعوا بھا می الحراسة وغیرھا! وی روليه 
فاقتلوا] منھا الأسود البھیےم. فال الخطابی: معنی ھذا الکلام آئہ پا کرہ إفناء آمدة من الامم 
واعدام جیل من الخلق لاته ما من خلق لل تعالی إلا وفيه. نو من الحکمۃ ورضرب من 
المصلحة, بقول: إەا کات الأم علی عذا ولا سہیل إلی قتلھن افاقتلوا شرارعن وھی السودا'' 
البھم وابقواعا سوٹھا لتنتفعوا بھن ٹٰی الحراسہ . قابٹ : الطیبی : قوا: اامة من الامے! إشارۃ إلی 
قوله تعالی : ل٭وعا من دابة فی الأرض ولا طاثر بطیر بجناحیه إلا آمم امثالکم4 الأنعام ۔ ۳۸] 


ا أي امثالکم فی کوتھا دالة علی الصائع ومسبحة لە. . قال تعائی: ٭وإن من شرےء إلا بسبح 


بحمدہ* [الإسراء - ]٤٤‏ أي یسح بلسان القال آو الحال حیث یدل علی الصائع وعلی قدرتہ 


١١!‏ _ فی المخطوطة قالاسودا۔ 


رالافتاءء رلکن إِذا کان لدئع مضرۃ کقتل الغواسق الخمسء أو جلب متقعة کدبح الحیوائاٹ 
الکو له حاز نلك, رواء اہو داود والدارمی) ای متتصریبن علی زلٹكث؛ رو زاد التر مذی والنساتی 


اللحدیٹ رکم ٦1١١‏ : آخرجه أبو داود قي الّن 2 ن| ۴ ۲٦۷‏ الحدیث رکم ۵ں والٹرمذدی نی /٤‏ ۱۷ 
الحدیث رئم ۱۹۸۹ء والنسائی فی ۱۸2/۷ الحدبث ورظم +۸٦8ء‏ وابن عاجه فی ۱۰٦۹/۲‏ 
الحدیٹ رقم ۳۲۰٢‏ والدارمی فی ٥٦١ ٢‏ الحدیث رقم ۲۰۰۸ء رآحمد لي المسند ٥‏ ه“۔. 





دید 


تاب الصید والڈبائح/ باب ما بحل أکله وما یحرم ۳٣‏ ۱ 





دوما منْ أھلِ بیت یرتبعطون کلباً إلأأ نقصّ من عملھم کل یوم قیراط إلأأ کلبَ صید أو الب 
حرث أو کلبپ غنم. ۱ : 


۳-۔- )٥[‏ وعن ابنِ عبٌاس: قال : تھی رسول اللہ پل عن الحریٹی ہین الیْھائم:. 
رواه الٹرمدی وابو داود . ۱ 


)٢(‏ باب ما یحل أکله وما یحرم 
الفصل الاول 


٤۔ )١(‏ عن أبي عربرۂ قال: قال رسول اللہ ٹئ: کل ذي ناب من السباع 
فأكله حرام۔ روام سسلم ۔ ۱ ۱ 





اومإ من اھل بیٹ پرتِطون کلیاہ) أي یحبسوئه ولا یطردونہ (إلا ثقص) بصیغة المجھول؛ رفی 
نخة بالمعلوم أي اننقص (من عملہم) أي من أجور اعمالھم (کل یوم قیراط إلا کلبپ صید) 
اي یصاد بە (أو کلب حارث) أي زرع من حب وغیرہ (یحوس به أو کلب غنم) أي بطرہ 
الذئب عنھا+ وئی معناھا سائر المواشی . 

۴۳۔ (وعن ابن عہاس رضی اش عتھما قال: دنھی رسول ال تل عن التحریش بین 
البھائم٤)‏ أىيی عن الآغراء بیٹھا بأنَ بنطح بعحضھا بعضآ أو بعض او یدوس آو یقتل. کی الٹھابہ : 
عو الإغراء؛ وتھییج بعضھا علی بعض کما یفعل ہین الجمال والکباش والدیوك وغیرھا یعنی 
کالیل والہٹر؛ وکما ہین البقر والأسد: وإذا کان الاغراء بین البھائم منھیاً فبالاولی أن یکو بین 
النسان منھیا وھو کثیر غي بعض الہلدان۔ ڑرواہ الترمذي وأُہو داود)۔ [وھذا باب خال عنْ 


الفصل الغالث]. 
باب ما یحل اکلہ وما یحرم اکله 
قدم الحلال لآنہ الأاصل وضع! والمطلوب شرعاً. 


(الفصل الأول) 


4۔ (عن ابي مریرة رضی اللہ عده قال: مال رسول اللہ تےچؤ: *کل ذی ناب من 
السیاع٤)سبق‏ عليه الکلام (فاکله حرام) الفاء لتضمن المتدأمعنی الشرط . (روامسلم) . 


الحدہٹ رکم 11۰۴: اخرجھ آبو داود فی الستن ٢٦/٣‏ الحدیث وقم ٣٦۲۵ء‏ والٹرمنیي فی 8 ٢ھ!‏ 
الحدیث رقم ۱۷۰۸ 


7 الحدبیثِ رقم 11٤٤‏ اخرجه سلم فی صحیحے ٣۳١/۴‏ العڈیٹ رٹم ۴١۹۳۴۳ ٥۵(‏ والٹرمذي قے ۔ 


٦‏ کاب الصید والڈبائح/ ہاب عا یحل کل وما بحرم 





٥ھ‏ (۴) وعن ابن عبّاس؛ قال: نھی رسول اش ظيِ عن کل ذی ثائتے من 
السباع : وکل ڈذي مخلب سی الطیر . رواء عسلم ۔ 


۹٦‏ -(۳) وعن أبی تَعليةٌ قال: حرّمْ رسول اللہ قل لحومٌ الحُمر الأعلیة ۔ متفق عليه. 


وأَذِن في لحوع الخیل. 





٥۵۔‏ لوعن ابن عباس رضی الہ تعالی عنھعا؟ قال: انھی رسول ال نات عن کل ذی 
ناب من السباع) أي عن لہ وآباح مالك ذلك مع الکراعة (ۃوکل ذي مخلب من الطیر؟): 
رأباح ذلك مالك علی الاطلاق. وفی شرح الْسنة: 8 کل حیوان لا یحل أ٘کلە فلا یحل شرب 
لہنه إلا الآدمہات٤‏ یعنی للأطفال فوگل طیر لا پحل لحمە لا یحل ہیضه4. ڑرواہ مسلم)۔ رفي 
الجامع الصغیر: انھی عن کل کل ذي ناب رخ رواء الستة عن أبی تثعلبقء وزاد ابن 
عباس ہا وعن أکل کل ذيٍ مخلب من الطیرہ رواء أحمد ومسلم وآہو داود وابن ماج'٭, 


٦۔‏ (وعن اہی ثعلية) أی الخشلی لی (رضی الل تعالی عنه) من أعل ہیعۂ الرضوان 
(قال: فرر کرس سرت متقق عليه). وفی الجامع الصغیر ہانھی غن 
اکل لحوم الحمر الأعلیةه رواہ الشیخان عن البرا وعن جابہر وعن علیي وعن ابن عمر وعن 
کرت 

۷-- (وعن جابر رضی اللہ عده ان رسول اللہ هك انھی یوم خیبر عن لحوم الحمر 
الأخلیة وائن نی لحوم الخیل٤)۔‏ في شرح الستة: اختلفو فی إباحة لحوم الخیل فذّعب جماعة 


<ح النن 1١/8‏ الحدیث رقم ۱۶۷۹ء والنسائی فی ٣۰٢/۷‏ الحدیٹ رقی 1۳٤٢‏ وابن عاجه في ۲ 
۷ الحدیٹ رم ٣۳۲۲٣۳‏ ومالك فی الموطا ٦‏ الحدیث وئٗم ١١‏ من کاب العبہد؛ 
راحمد نی السند 1۸/۲, 
الحدرگ رقم ف٠فذ‏ حرج مسلم قی صحبحے ۳/ ۱٥۵۴١‏ الحدیٹ وقم -١٦١(‏ ؛غ۹۳٦):‏ واہو داود خی 
لسن ٢۱۵۹/1‏ الحدیٹ رم ۴۸۰۳ء وابن ماجە فی ؟/ ۱۰۷۷ الحدیث رئم 8۶ وآحمد فی 
اللہ ۱ ۳٣۳۷۔‏ 

جو الجامع الصغیم ٣,7‏ الحد اٹ رکم ۹2١۱۸‏ +و4١۹۔‏ 
الحدیث رقم ( ,)۱۳٣٦_ ٢٢‏ 

.۹٤۲۰ الحدیث رتم‎ ٢٦٦ ا٣٦ الحجامم الصقر‎ )٢( 

للحدیٹ رقم 11۰۷: خر جه البخاری ”یىی صحیده ۹/ ٣٦٦‏ الحدیٹ رئم ٣ي٤٢۵۵8ء:‏ ویسلم فی ٦٥٤١/٣‏ 
الحدبث رقم ۳٣(‏ ۔ ١۵٤۱۹)ء‏ رآبو داود نی الْنن ٦٦٦/١‏ الحدبث رم ۳۸۰۸ء وائنسالي في 
٢٢ ۷‏ الحدیث رقم ٤٦٤٤1۔‏ 


کتاب الصید والڈیائح/ :باب عا یحل اکلە وما بحرم ك۳ 





سط تد لد ع اع ع ھج ع ۔ ےر عم ع وع ہہ عم و ےہ عم عم ےی عم و ےھ قظ ۔ فۓ ؿث ف ؿث ضف × × ھ ئغ× ع جع عج ٔہ مب ۰ے ۔ ةقھ ظذؿۃ ×ج ھ ھ ع ع۔.د۔ ء۔ ‏ لیم 





إئی إباحتەء روي ذلك عن شریح والحسن وعطاء بن بی رباح وسعید ہن جہیر وحماد بن ابی 
سلیمان وبه قال الشائعی واحمد وإسحاق: وذھعب جماعة إلی تحریمهھ: روی ذلك عن ابن 
عباس رضی ال تال عضا مز قول اصحاب ہی حلیفة. قال الکووی: واحتج ابو خلیفثة 
بقولہ تعالی : لل٘والخیل والبغال والحمیر ٹر کوھا وزینةڈ 4 [النحل ۔ ۸] ولم یذکر الأگل: وذکر 
الڈکل فی الأنعام غی الایة التی قبلھا؛ وبحدیث خالد بن الولید ہاٹھی رسول اللہ ا عن لحوم 
الخبل والبغال والحمیرہ رواہ أبو داود [والنسالی] وابن ماجە'''. وأجاب الأصحاب عن الایة 
اک لکرس رایت لا سالرعی الا کیا مضضورصحّوہنا اھ جا کو لامفظ 
المقصود من الخیل کقوله تعالی: لحرمت علیگم المیتة والدم ولحم الخنزی ر4 [المائدۃ ۔ ]٣‏ 
فذکر اللحم لأنه معظم المقصود وقد أجمعوا علی تحریم شحمه ودعه وسائر آجزائھ. قلت : 
وفی کونە نظیر! لذلك نظر ظاھر . قال: ولھذا سکت عن ذکر حمل الاثقال علی الخیل مع تولہ 
تعالی فی الأنعام: للوتحمل اثقالكم٭ [النحل ۔ ۷] ولم یلزم من هذا عنع حمل الآثقال علی 
الخیلء قلت: في سنن النسائي من حدیث سلحة بن نقیل السکولي ان النبي ّ ٭ٹھی عن 
إذلال الخیل؟ وعو امتھاٹھا فی الحمل علیھا واستعمالھا في الذل: تفآ غعھری بن عفد الب 
قی التمھید لابن عباس رضی الله تعالی عٹھعا: 

احہےاالخیل واصطبرواعلیيیا ف إنلامہزغفبپا وال جسعالا 
اذا ساالىسخیل ضیمع پا أن اس پاتاعاف ا ا7ت سال 
نقغاسمھاالمعیشۂ ٹل یبرم ونگ سوعا الراقع والجلالا 


قال: وعن الحدیث بأن علماء الحدیث اتلقوا علی أنه حدیث صضعیف قال أبو داود: ھذا 
الحدیث منسوخ؛ وقال النسائي : حدیث الإباحة أُصح سے آن اق اتا آت یکرت 
منسوخاء واحتج الجمھور بأحادیث الإباحة التی ذکرھا مسلم وغیره وھي صحیحهة صریحف 
ولم یت فی الٹھی حدیٹ صحیح اھہ. ولا یخفی أن ما نقله عن أہي داود والنسائی مخالئف 
لدعواء من اثقاق المحدثین علی أله حدیث ضعیقبء قإنه لو کان ضعیفا لما احتاجوا إلی القول 
ہنخه مع أن قول السائي: حدیث الإباحة أصح صریح غی أن حدیث التحریم صحیح: وإذا 
أثبت آلہ صحیح عند المجتھدین فلا یلعفت إلی قول أحد من المتاخرین إن حدیث معارقه 
آصح لعروضں الفساد قی الآسناد مع آنه قد یختص بإستادہ: ومن القواعد العقررۃ آنه إِذّا اجتمم 
دلیل الحرمة والژڑباحة فترجح الحرعة احتیاطاء وأما دعوی الشخ مع کوٹھا مشترکة فتحتاج إلی 
بہاں الناریخ تقلدیم احدعما علی الآخر وھو عفقود غيیر موجود؛ ٹم ظاعر الایة من إدراج 
الخیل مع البعال والحمیر بقوٌی الحدیث ویژؤیدہ: وعما بؤکدہ کونھا أَلَه للجھاد حیث قال 
تعالی: ٭٭واعدوا لھم ما استطعتم من قوة ومن رباط الخیل 4 [الأنقال ۔ ]٦٦‏ وقد اقسم بھا هي 


.)٥٦١٤٤( راجم الحدبث رقم‎ )١( 


کے رك ح1 ۱ کتاب الصیدد والذہاثح/ باب عابیجل اکلہ رما یحرم 





تق علےم٭ ۔ 
معْكم من لحمه شی ؟؟4٦‏ قال: عمّنا را اخدھا قاکلھا. متفق عليه. 
۔د 


4 


۹ (۹) وعن آئسیء قاں ! انا 





تولہ تعالٰی : ٭والعادیات ضعحاہ4 (العادیاٹ ۔ 1] وھی خیل المزو الشی تعدو فتصیح آي ثتصزٹث 
باجوافھاء فلا یلائم أتَ ٹکوٹ معا پذیح فیڑکل, وند قال ف علی ما فی الصحیحین عن جریر 
ابن عید ا قالب: ارایت رسوں الہ ا یلو ناصيۂ فرسء وھو بقول: االخیل معفود فی 
نواصبھا الخیر إلی یوم القیامة !لأجر والغیمةہ*'' ومعنی عقد الخیر بنراصیھا آنه ملازم ٹھا کانہ 
معقود فپھا: والمراد ہالناصیة عنا الشعر المسٹرسل علی الجبھه علی عا قاله الخطاہي وغیرء 
قالوا: وگھی باتاحےة کی جسیع ذات الشرس؛ وررڑی اپسائی باسناڈ جیل خحمیٰ اتاد 7 انس 
رضي اللہ عنہ ان النبي پل لم بکن شیء أحب إليە بعد النساء من الخیل: وروی أن ۔إسماعیل 
علیہ السلام اوْل من رکبھا ولذلك سمیت العرابِ وکانت نبل ذلك وحشیاً کسائر الوحوش؛ 
فلسا آذت اللہ تعائی للإبراأعیم واسماعیل برفع الفواعد من الببت فال اللہ تعالی : إِن معطیکما زا 
ادخرته لکماء لم أوحی اللہ تعالی إِلی إسماعیل آن اخرچ قادع بڈلٹ الکنز٭ فخرج إلی آجیاد 
وگان لا ہدري عا الدعاء والکنز نألھمه الل عرٌ وچل الدعاء: فلم بیق علی وجه الأرض فرس 
إلا أَجابته فأمكنته من نواصبھا وتذللت لی ولئك قال تییتا اٹ : ٦ار‏ کوا الخیل نإتھا میراٹ 
یکم اسعاعیل ولعل حدیث الإباحة محمول علی حال الضرورة جمعا بہن الحدیین کما فی 
نفس الحدیٹ إشارة إليە واللہ أعلم ۔ (متفق عليه). واعلم أن الإمام مالکاً قال : بگرامۂ لحم 
الخیل: والمرجح من ملعيه التحریمء وآما لحم البقال والحمیر !أخلیة فحرام عند الال 
واختلفوا عن عالك فی ذلك. والمروی عے أنھا مكروعة کراعة مفلظذ والمرجح غند محققی 
آصحایه التحریم۔ وحکي عن الحسن أکل لحم البغالء وعن ابنْ عباس اباحة الحعر الأھلیة۔ 

٤۸‏ ۔(وعن ابی قتادة رضی اللہ عنے آنه رای حََوار ا وحشیا فعمرھ) ۲ جے ےه وقتلہ 
وسال عی جواز أکله (تقال اي ا2 : دھل معکم من لحمه شیء؟ قال: معنا رجله: فأخڈلھا 
فأکلھا٤)‏ تقدم الحدیث مفصلا ي ہاب الأحرام من کتاب الحج. (مفق علبه). 


۹ ۔ (وعن انس رضي اللہ عنہ قال: :أنفجناہ) من الانفاج بالو والفاء والجیم اي 


ئو 





)١(‏ ترجہ مللم تی صحیحد ۱۱۹۳/۱۳ الحدبٹ [۹۷ ۔ ۱۸۷۴)۔ 
الحلیٹ رقم :٦٤٤۸‏ اخرجء البخاري قے صحیحه ٦٢۳/۹‏ الحذبٹ رقم +384 ومسلم فی ۸۵٠/۲‏ 
ْ لت رق ط۶٦٦‏ ۔ )۱١۹١‏ 0 النسائی فی ائستیِ ٢٢۷‏ الحدبٹ رقم ٤٣٤٦ء‏ وآحمد 

فی السسند 9/ ۳۰۸. 
الحدبثٹ رقم :٦1۰۹‏ آخرجه المخاري فی صحیحم ۲۰٢۲/٢‏ الحدیٹ رقم ۱8۷7ء وسسلم ٹی ٠۵]۷/۳‏ 


ےققا۔ 


کحاب الص۔ والذبائح/ باب عا یحل أکله وعا یحرم ۳۹ 


۔. آ۔. -- ے 3 ی٠‏ 
-< ۔- 85۰" دورد ا نب یں سج ےم - ہ۔ - َ٭أَ لے ھرےے . 


سے سح ہے اتا 3 ۓ۔ ےج یسچہ ج یہ س-٢صسحععددے‏ سد سس سس عھوص٢سص-وصجہح-ےْکےککگ‪٠سوفة‏ مس ویوٹ: سا گا جسحساےت دسچہ 








أرنباً مر الظھرانِ فأخدنُھا غأَیث بھا آپا طلحۂ فلیحھا ویعث إلی رسولِ اق لٹ بزركتل اٴ 
ونخڈیھا فقیله. عتفق عليہ . : 


کے ۷اا اھر عکت لالہ کال سی رھ گا دائکت یت فلت 7 
انال تی ضاتھ 
عیجنا وائرنا (ارنیا) أي من حجرعاء ففي شرح السنة انفجت الآارنب من حجرہ ختفج أي آترتہ ۱ 
فثار: وفی القاموس الارنب معروف للذکر والأنٹی أولھاء والمعتی أقمناھا من مکاتھا (بمر 
الظھران) بقتح المیم وتشدید الراء وفتح الظاء المعجمة ۔ موضع ہین الحرعین قویب کک ۔ کذا إ 
ذکرہ الئروري وغیرہ (فاخذتھا) آی سا بیٹھم (قأتیت بھا آہا طلحڈ) وخو زوج آم آئس: ڑفذبحھا 
وبعث |إلی رسول الل پل ہورکھا) ہفتح الواو ریا 0ری قرو اورت کو ارتا 
وککتف ما فوق الفخذ مؤئٹة ڈوشخڈیھا) بغتح فکسر اي بھماء رئي القاموس : الِفْخد کختف ما 
بین الساق والورك کالمفخذ: ویکسر (فقبله) یعتی ولو لم یکن ماکولا لما قبله ولٹھی عله. قال ا 
الطیبی : الضعیر را جع لی العبعوٹ أو بمعلی اسم الاضارة أی ذالك ا؛ وحاصله آنه راجع لی 
المذکورہ وفيی شرح التے اختلغوا في الارنب فذڈھپ اکثرھم إلی إیاحتهہء وکرخە جماعة 
وقالوا: عإتھا تدعی؟ وفی کتاب الرحمة فی اختلاف الأئمة 8إن الارنب حلال بالاتفاق٤۔‏ (عتفق 
عليه). 

ا 


-٠‏ ل(وعن ابن عمر رضی اللہ عنھما قال: قال رسول اللہ ٹڑ: الضب)؛ ئي الفاموس 
عو معروف وهي بھاء۔ قال السیوطی: دویبة لطیفة من خصائصہ أن له ذکرین قي أصل واحد 
وأئه یعیش سبعمائة سٹة ولا یشرب الماء؛ پل یكثقي بالسیم؛ وببول فی کل أربعین یوعاً تطرة؛ 
ولا یسقط له سن اھ! وھو بالرفغع مبتدا خیرء جملة (ہلست آکلە ولا آحرمہ6)۔ ۔قال الطیبيں: فی 
بیان |ظھار الكراهہة مما یجد ٹی تفسه لقوله فی حدیث آخر ٭فاجدنی آعاقهااھ. وقیل: عدم 
کل لعیافة الطبع: وعدم تحریمہ لنہ لم یوح إِلبہ فی شيء یعلي بعد ران ا ما یدل علی 
حرمتہ من تھیہ پل عن أکلە: ویە قال آبر حیفة, (ملق عليه]. 


- الأحدہیٹ زتم (۳ھ _ ۱۹2۳ی واٹرمذی هي الْحن ٤ر ۲٢٢‏ الحدیٹ زتم ۹ ئ۲ والنسائی نی ۷ْٗ 
۷ الحدیث وقمع ٣١۳٣ء‏ واہن عاجه ٹی ٥۰۸+۲‏ الحدیث ری ۲۳)٣‏ والدارمی ئی ٢ئ ١٦٦‏ 
الحدیث رفہ ۲۰۱۳ وأاحمد ٹی السند ۱۷۱,۴. 


الحدیٹ رقم ٦1٤١‏ : آخرجه البخاري قی صحیحد ۹ار ٦٦٦‏ الحدیث رقم ٣۳٥٤ء‏ ومسلم هي ۱۵١٤١ ٣‏ 
الحدبث رقم 1٤(‏ - ۲۳٢۹٢)ء‏ والترعذي ٹی ۲٢٢/٤٢‏ الحدیث رقم ٠ھ‏ وابی عاجه غی ۲ 
۰۰ الحدیث رقم ٤٣۳۲ء‏ والدارمی تی ٢‏ ۱۲۷ الحدیث وقم ۲۰٠۱۵‏ رمالك ئي ۹٦۸/۲‏ 
الحدیث وقم ۱١‏ من کتاب الاسکغذان ۔ ١‏ 


۶ قی المخطوطۂۃ ٭سیاںٰ؟. ] 


سسسسمسکٹٗ]پسسگٹپسسسسسسع× ہت س٣٢١]س]س۲]"پ[إ‫س‫سہسسسٗپسسٹپس----صہت-تہ‏ تہ تہ سس]س_سحد سسٛسس٣۱|ٛسٛسکسچسصسچٹکٹکٹتت‏ سچجس-- ×× جصحىطچ-صّصحےہ ءءۃء جً سحّٗح ‏ ےہ سلً ھ" ۔ ً_- وچوسے -۔ 


ےہ ٭-۔ قد دا مت عطء 7ت جم ہے ہے ےھ - ً8- عٗود ۰۔ح ٦‏ ہے گک قل: دیے .َ‫ ےد 


0 کتاب الصید والذہائح/ ہاب ما بحَلنِأِكله وما یحرم 





۹> (۸) وعیٰ آے: رتو کاله 2 الواقت ارت ال ول اث ا 
ہیں کت خثالہّہ ہل ۰ مسا فو تل عندذھا ضيّا محنوذا فقاحت الضے 
اللہ قال: ٭لاء ولكنْ ئم کن ٭ قومی فاجدنی اأعاه٭۹ قال خالد؛ فَاحکزنه نأکلت 
ورسول اللہ کا بنظر إِلیٰ۔ عتقی علیے ۔ 


٦‏ "ظ٦ً‏ ے (۹) رر ”سس او جج سے یب قال : وا ٦‏ الف پٹ یاکل لحم اندجاج ۔ متشی 


۳۰ 


لے , 





۰٦۔-۔‏ لوعن ابن عباس رضی ال عنھما أن خالئد بن الولید أخبرہ) أی حدٹ خالد ابن 
عبامی (اتھ) أی خالد (دخل مع رسول ال ا علی میعونة) أي زوح النبی بِٹ ۔ (وھی خالكتہ) - 
ٍى خالۂ خالد جملة معترضة مبینة نوجه دخول خالد علیھا ۔ (وخالة ابن عباس) ڈگوہ 
استطر اذاء وکٰے التّشات ار تجرید (قوجد) ای صادف جالد (عندھا یسا محنوڈا) 5 و ا 
لی: ان جاء بعجل حنینذ4 آمرد۔ ]٦۹‏ وقبل ا المشوی علی الرصف؛ وھی 
فور المحماۃ (فقدت) ای ممعونے (الضب لرسول ال ڑا ترفغم رسول ال بل یدە من 
ابا اي امتنع ابتداء عن اکلہ (فقال خالد: احرام الضب یا رسول اللہ ےٍ2؟ قال؛ لا۔) ای 


فلس تلة حلمة۔ جو یت کاو (ناجدنی) نی از افھاحات شے الہْٰا۔ أيى 


چا 


رھته ٹول 


اثرعہ طہا' ا شرعا, قال خالد: (فاجتروتہ) بالجیم أی چررنہ وجذبە (إلیٰ فأکلتہ ورسول الله 
5ڈ بنظر إلی). ارب اب الملك حیث خالف مذھبيه وقال: نبه إیاحة أکل الضبء وبە فا 
جمعۂ اڈلو حرم لھا گل ہین یديه اقول: وکذا[لما] قال: لا لکن ھذا قیل الٹھی الائی خنْ 
آکله فبکوت منسوحخاء واش أعلم. وقال النوری: أجمعوا علی أُنْ الضب حلال لیس بمکروہ إلا 
ما حکي عن اصحاب أبي حلیفة فی کراہتہ قال الاضی غیاضس وعن قوم! ھو حرام وما أظہ 
بصح عیخ آحد۔ اھ رکانه ما وصل إِليه قول آپی حتیقة رضی الله عنہ . (عثفق عليه٭), 

٣‏ ۔ (وعن أبي موسی رضي ال عنه قال: رایت رسول اللہ نل باکل الدجاج) أي 
لحمپ وھو بقفتح الدال: وی تسخۂ پکسرھا. وقال السبوطی : الدجاج مثلث الدال اسم جنس 
واحده دجاجة؛ بالفتح وقیل: بکسر الدال للمڈگرم ویفتجھا لمیؤلٹ. (عتقق عليه) ورواہ 





الحدیثٹ رغب 7 - -0 را -.- فی ! نبسئرے ثر گ١‏ الحدیٹ زلم .ھ... و انیٹ ہے 
لے تفم 0ا2 

الحدیث وقم ٦٤٤٤‏ : آخرجم البحاري فی صصح ٢828‏ الحدیٹ رقم 32۱۷ ومسلے فی ٢٢۷۰٣۳‏ 
الحدٹ رق )ٰ ك1" والٹر مض - الس را سا اتخسرظغ زقم با ں٦ ٦‏ وائنسانيی لی اش 


“۹+ لحدیث رقر ۲۰22 راحمد فی الس ۔د:'۔‎ ۱٢١/٢ الحدبث رقم 1۳8۸ء واندازمی فی‎ ٦ 


کناب الصید والذبائح/ باپ ما یحل أکله وما بحرم ا 


٣‏ >غ-۔ )٣١(‏ وعن ابن آہی آوٰفی: ال : رونا سم رسول ال ٹل سبّمٌ غرْوابٍ کٹا 
نأکل معه الجراذ . 


الترمذي والنسائي. وفي الشعائل بإسنادہ لی زعدم الجرمي قال: ہکا عند أبي موسی فاتی 
بلحم دجاج فتنحی رجل من القوم فقال مالك: فال: رأیتھا تاکل شیئا؛. وفی روایة نتنأ: 
فحلفت أن لا آکلھا. قال: ٢إذت‏ فإِئي رایت رسول ال ےل باکل لحم دجام اھ۔ وسیأتي عا 
یتعلق بالدجاجة المخلاۃ والدابة الجلاله. وروی ابن ماجہ من حدیث بی غریرۃ رضی اللہ غنہ 
ان اي پٹ : :آمر الأغنیاء بانخاڈ الغٹم وأمر الفقراء باتخاذ الاجاح٭'' وقال: ہعند اتخاذ 
الأغتیاء الدجاج بأذن اللہ ثنعالی بھلاك التری؟ وفی إسنادہ علی ابن عروة الذعشقی قال ابن 
حپائن: کان یضع الحدیث ! قال عبد اللطیف البغدادي : 8إنما أمر الأاغیاء باتخاذ العنم والمتراء 
بائخاذ الدجاج٤‏ لأنه آمر کل قوم بحسب مقدرتھم وما تصل إليه قوتھم ٠‏ والقصد فی ذلك کل 
ان لا یقعد اللاس عن الب واإنماء المال وعمارۃة الدنیا وأن لا بدعوا التصبب:؛ فإن ذلك 
وجب التعفف والقناعة: وربعا أدی إلی الغنی والٹروةء ونبیذ ذلك والاعراض عنه یوجب 
الحاجة والعآألة للناس؛: والتکفف منھم؛ وذلك عذموم شرعأء وأن الأغنیاء إذا ضیقوا علی 
الفقراء فی مکاسییم: وخالطوھم فی معابشھم تعطل الفقرلا: وفی دلٹ ھلاك القری. وسٰ 
غرائب اللطائف عا حکی اہن خلکان فی ترجمة الھٹم بن عدي: إن رجا من الوَلین کات یأکل 
وہین یدیه دجاجة مشویة: فجاہ سائل فردہ خائاء وکان الرجل عترفا فوقع بیله وبین امرأتہ فرقە 
وذھب عالہ× وتزڑجت امرأته؛ فبینما الزوج الٹائی یأکل وبین یدیه دجاجة مشویة چاہہ سائل 
فقال لامرآتہ: ناوليه الدجاجة؛ فناوت ونظرت إليه فإۃا هو زوجھا الأوّل: فأخیرته بالقصة: 
فقال الزوج الثاني: ٢نا‏ واللہ ذلٹ المسکین الڈوؤل خوّلئي اللہ نعمتہ وأھله لقلة شکرہہ. (منقق 
عليه) . 


٣‏ ۔-۔ (وعن اہن آپی آوفی رضی اش عنه) لم بذکرہ المؤلف فی أسماثه بھذہ العبارۂ بل 
قال: عبد ال بن آبي آوفی هو عبد الل بن آئیس الجھنی الأنصاري رضی اللہ عنه شہد أحدا وما 
بعدھاء روی عنە آہو أمامة وجاہر وغیرھماء مات سنة أرہع وخمسین بالمدینة. (قال: غزونامع 
رسول اللہ ےا سبع غزوات کنا أکل معە الجراد) لفظ معہ لیس فی مسلم ولا فی الترمڈی. قال 
التوربشتي: روایة من روی مع٭ مڑوّل علی أٹھم آکلوە وھم معه فلم بنکر عليھم؛ وهھنایدل 
علی إباحت: ولو صرفه مڑوّل إلی الأکل فإنه محتمل؛ وإنما رجحنا التڈوبل الاوّل لخلر آکٹر 
الروایات سن علہ الزیادۃ ولما ورد فی الحدیث أن النبی 8چ لم یکن باکل الجرادء وذگر من 


( آخرجه ابن ماجه فی النن ۷۷۳/۲ الحدبث رتم ۲۳۰۷. 


الحدیٹ رقم ٦11١٤١‏ : ار جە البخاري فی صحیحه ۹/ ٦٦٦‏ الحدیٹ رغقم 18۹۵ء ومسلم ٹی ۱۵٦/٦‏ 
الحدیث رغم ١٥٥(‏ ۔ 1۹5۲) وایو نارۃ ٹی الستن 1/٤‏ السکیٹ رقم [٦‏ والٹرمعدي ٹي 
الستن ٢٣٦/٤‏ الحدیث رقم ٢۱۸۲ء‏ والٹسائی فی ۷/ ۲٦٢‏ الحدیث وقم ٦۲۳۵ء‏ والدارعی ئي 
٦‏ الحدیث رقم ٢٠۰٣ء‏ واحمد ئی المسند ٤‏ ۳۸۶ 


٠‏ ۔ سے ھِِ دا سے ۔ - ہیں - . دید یں سے تد دہ ماق ہےہںے۔ 


مسژهسبهہ×سسسسمسسس تسسسسوجٰجےد رکت-سسسسسسٗہی'۰‫٢ہہویؤىأسک”کإ]>پ|۰]“ٛسسسسسسٗسججٗیبڑڑ”ے:”"ےھصہصصجج-دد‏ اداکدادد حنگکگککھز جس_ تع سح ےلگا اع قآقاظ٣٦۔‏ ء لا ۔ءہقلا3 ے٠‏ تد سعچت: . سیحچ 





ور 
یچ 


-.-.-ت ۱٣۶3‏ و 


٤‏ تاب لصید والڈیائم/ باب ما بِخل اکلہ وما یحرم 


۹-۔(۱۹) وعن جاہر؛ قال: عزوث جیش الخبّط 


حیدبپہٹ سلمان رضی اللہ عنه عن النبی پل وقد سثل عنْ الجراد فقال: ٦اکٹر‏ جنود اللہ لا“ اْحا٭ 


ولا آحرمەہ''' فإن قیل: کیف یترلا الحدیث الصحیح بعٹل ھذا الحدیث؟ قلنا: لم نترکەہ:؛ 
واإنما أوّلناء لما فيه من الاحتمال کی بوافق سائر الروایات؛ ولا برد الحدیث الذي وردناں 
وعو من الواضح الجلي اھ وھو مع ورضوحه الجلي حَفي علی الطیبي فقال: التأویل الأوّل 
وھو قولہ: 4 أکلوہ وھم معه8 بعید لت المعیة تقفتضی المشارکة في القعل کما فی قوله: غزونا 
مع رسوں الله سد وند صرح ب٭ صاحب الُکشافء وقد مر بیائه. قلت: التاویل لا یكکوت إلا 
بعبداً مخالقاً للظامی ؛ ٹم المعیة تقتضی المشارکة في الڈکل لو کانت متعلقة بە وجعلھا الشیخ 
متعلفة بمقدرء وچعلھا فٔي محل نصب علی أَنه حال. ولذاقال: وھم معہ أيی مصاحبون لە: 
فلا غبار فی ذلك بل ینعین جمعا بہ بین الأحادیث ۔ کال ٭الرواية الخالیة عته مسطلقۂ تحٹمل 
الأمرین وعذہ عقیدة پالطلق پخنل عان الف قلت : المناقشة في تحقیق التقیید والمطلق 
تدل علی ئقيه فی الجملة وکمٰی بهە للتایید. قال: سی لاحات الاغعی ‏ ھ ز2 
الجراد: الحدیث ضعفه محبي السنۂ قلت: لا یلزم من تضعیفه تضعیف غیرہ مم أن الشیخ لم 
ے وسو وو رب ہووت ہت ولعله أخذہم۔ ن عذا الحدیث الصحیح 
مع آنه یقويه حدیث ٥لم‏ یکن یاکل گل الجرادہ إذ : تقی الکون بدل علی الاستعرار لعة وعرفا. 
فقول الطی : وروایۂة الراری أنَ انی کل ٹم یکن باعل الجراد ]خبار عی عدم الڈکل بأنه لم 
یکن معه فلم یشاحد اھ. فَعْقَلة عما ڈکرناء؛ ثم الجراد یڑکل میتا علی کل حال وقال عالك: 
الایؤکل مه عامات حتف آأنفه من غمبر سبب یبصلنم بہ٤,‏ (متفق عليہ)؛ ورواہ ہو داود 
والترمذی والسائی . 


۶ ۔ (وعن جاہر رضی الہ تعالی عنه قال: غزوت جیش الخبط) بفتح الخاء المعجمۂ 
والموحدف وقی نسخۃ بسکوتھا فقیل : پالتحريك ورق الشجر؛ وہالسکون عش ورقتھا بالعصا 
وسموا جیش الخبط لائھم أگلوہ من الجوع حتی قرحت أشداقھم بسبب حرارۃ ذلك الورق؛ 
تصارت شفاعیم کشفاہ الہل: وفد شغمن الغزو ممنی الصحبۂ أي صحہت جیشە وغزوت 
معھم. وقال الطیبي: جیش الخبط متصوبِ علی النزاع الخافئض أي غزرت مصاحباً لجیش 
الخبط قالت: ھذا هو احد نوعی التضمین ولا یحتاج إلی إیراد الباء حینئذ إلا للتقوبةء ولیمسٹ 


() آخرجے أبر داود فی السٹن ٣ر ٦٦١‏ الحدیت رقم ۳۸۱۳. 


الحدیٹ رقم ٥١١‏ : اح جرے الہماري نی صحبحهھ ۷۸,/۸ الحدیٹ رقم وہ ورسسلم قی ۳٣‏ ٦۴ن‏ ۱ 
الحدیٹ وکم ۱۷ -۔ ]١۹٢۳۵‏ وابو دارد نی الحٰن ۱ ن ر۱۷۸ الحدیث رقم لاہ والنائي ئي 
۷ ۷ الحدیث رقم ٦ءء‏ وا بن عاجه فی ۱۳۹۲/۲ الحدیث رقم ۹٤1٦ء‏ ومالك فی الموطا 
0 ۳۰ ڈچمستو رتس ہے وم اس ماف 


الا الہ سه حصحت:.- . ہت ًع وت ۔ ج ؛‪2ھ_ت ا __ے_دد ت١ا‏ فا × عد .-ہ ےہ ہے۱ پس--۔ ۔ سہ ےہ سی-تتٌ--ہ سج ہے ح ےت للا سے ۔× ۔. ےسحسور۔- وس- بجر" _ جچیوسىہوسسسجے پیج ۔ 


-۔ تد "ا ۔ لا .-ا5 - ۔ سم سید ۰ .-- ۰ ےہ ےد کت3 0-00 ت30 - سھگ تا × اطئاگا: 


کتاب الصید والڈبائح/ ہاب عا یحل آ٘کلە وما یحرم ۳ 





س۔ 


07ت آر ساسا افو تھی انح ا کات و ھدحانف 
1وک تہ 0ا امھ کسلت کی تاظ2) آی سو حا فظاس جح ات تن متا 
قُدمُنا دکرنا ذلكَ تاكیُ وا ققال: ۷ل رزقا خر الله إلیكم: اطاشبتا إِنْ کان معکمہ 
قال: فارسلا !لی رسوب اللہ پا منه فأکلہ. متفق عليه. 


٥٤۵۔ )۱١(‏ وعن أبي عریرۂ؛ أن رسول اللہ نٹ قال: إِذا وقَمَ الذہابْ 





بضروریة فی تصحیع الکلا (وامی) بصہنۂة المفعول من التأمیر ای وجعل أمہرا (علیھم ابو 
عبیدة) أي ابن الجراح احد العشرة العبشرۃ (فجمتا جوعاً شدید) أي وأکلنا الخیط (ثالٹی 
البحر) أی إلی الساح (حوتا میتا لم ٹر مثله بقال لہ: العنبر)۔ فی القاموس العئبر من الطہب 
روث ثابة بحریف أو نہع عین فيە: ویؤنٹ؛ وسمکة بحربۂۃ والٹرس من جندھاء (إخأکلنا منه 
نصف شھر). وفي روایة اقمنا عليه شھرأہ ہوقی آخری؟ فأاکل مه الجیش ثمانی عشرۃة یوىاً 
وہ وف ال جمح ان معن روی شُپ را مو الاصسل الا معد زیاد علی ری رۂ کک ذونه لم ینف 
الزپاتے ولو لفاھا فدم المثبتء وقد اثہت علد الأصولیین ان مفھوم العدد لا حگم له فلا یئزم 
تعی الزیادۃ لو لم پعارضعه إثہات الزبادة قکیف وعقد عارضه٭؛ فوجب فبول الزیادۃ, ذکرہ النووي 
[رحمه اللہ ثعالی]. والاأظھر في وجه الجمع أن نصف الشھر کان لکلھم؛ وإلی آخر الشھر کان 
لبعضھم: أو نصف فی الإقامة ونصقہ الآخر فی السفر: ار نصف شھر فی الذضاب ونصفه نی 
الزیاب؛ والقہ أعلم ہالصواب ۔ (فأخذ أبو عبیدة عظماً من عظامد) أی أوقفه (غمر الراکب تحنه) 
أي یحپٹ لم یصل راسء إلی مشتھی عظمہ؛ (قلما قدمنا) آی المدینۂ (ذکرٹا للبی ة فقال: 
اگلوا٢),‏ قال انطہبي ؛ کالہ لا انتحضیم تلكد الحالۃ واستحیمدشظم علها فأمرخم ہالڈکل: ۶وس 
7-7 وک بقوله : ر رما ورورضہھ ہو مة : (أخم جە انبا و لئے بقوله: اطسبو تا اکر , وئی نسخکه 
صحیحف ٭ آخرجھ ال إلیکم (واطعمونا) أي من (إن کان ممعکم)؛ أي شیء منە (قال) أي جابر: 
(فارسلنا إلٰی رسول الل تلق منە) ای بعضه أو شیٹا منه (قاکلع) انم طليه الا یٹوعم جواز 
آقلھم إیاء للضرورۃ أکله ٹیرکا بە حیث کان رزقاً لدنیا لأصحاہه رضی اللہ عنھم مع کوئە من 
عجائب المخلوقات ۔ فال النوویيی: وانما طلب اك عله تطماً لقلویھم وعیالغة می حله: ولبعلم 
آنه لا شك فی [إباحته؛ آو قصد استحباب العفتی أن یتعاطی بعشی المباحات التی بشك فبھا 
المستفتي إذا لم یکن فيه مشقة علی العفشتیء وکان یه طمائینة للمستفتی اھ. والظاعر أن المراد 
عر( ٹول٭: اذکرنا للتبي اللہ عو أنھم ذکروالدعارقم لھم من الجوع وااےےشهھ وما حصل لیم 
من الرزق علی الكیفیۃة المستشرية لا أٹھم شکوا فی حابته کبفغ وقد آجمعوا علی أکله إلی 
الہلد مع أُن الحال حال الاضطرار وقد أحلت ائمبتة فصضلاً عن غیرعا. (عتفق عليه)۔ 


الحدیٹ رقم 1۹1۶ : آخرجۃ البخاريی قي صحبصه ۲٥٢/٦٦‏ الحدیث رقم ۷۸۲٦ء‏ وآأبو داود فی السلی 1٤‏ 


۰۲ الحدیث وقم ۲۸٤٤‏ وابن ماجہ في ۱۱۵۹/۲ الحدیث رقم ٣٥٥٠٢‏ واحد فی السند ۲۲۹,/۲. 


٤‏ کتاب الصید والڈہائح/ باب عا یحل آکلف:وما بحرم 


قي إناءِ أحدِکم فلیغمه کلە ثمْ لَيطرَخة؛ فَإن في إحذیي جنایه شفاء وفي الاَحر داء؟. ررآہ 


الہخاری . 


سمي بە لن گلما ذب آب أي سقط (فی إناء احدکم فلیممے) بفٹح الیاء وکسر المیم؛ وی 
روایة طلیعقله أىي فلیدخله (كله) أي بجناحيه فیما الاناء من ماء وغیرہء وفیھ لہ طاعر ینجسے إذ 
لیس لە دم سائلء (اثم لیطرحه) بسکون اللام وکسرھا أي بخرجه ویرمی٭؛ وفی روایة ثم 
لیتزعہ: (قإن فی آحد چجناحیءه) ہفتح الجیم أي طرفبيه (شفاء) بکسر أوله أي دواء ڈوئنی الآخر 
داع وفی روایة ہوأنه بتقی بجناحه الذي فے الدا٭۹ والظاعر أنْ الداء والشفاء محمولان علی 
الحقیقة إذْ لا باعث للحمل علی المجاز. قال التوریشتی: مد وجدٹا لکوٹ اأحد جناحی الذباب 
داءء وللآخر دواء: قیما إِقَامة الل لنا من عجائب خلفثه وبدائم نطرتهہ شوامد ونظائ قمتھا 
اللكحلة بخرج من بطٹھا الشراب النافعء وینبت من اہرتھا السم التافعم٭ والعقرب تھیج الداء 
باہرتھا وبتداوی من ذلكٹ ہجرعھا: وآأما ثقاؤہ بالجناح الذي فی الداء علی عا ورد في غبر عذہ 
الروابة وعو فی الحسات من عذا الیاب؛ فإن الل تعالی ألھم الحہوان بطبعه الذي جبله عليه ما 
و أعجب من ذلك ہ قلینظر المتعجب من ذلك إلی الئملة الٹتی خی اصعر وأحفر من الذہاب 
گیف تسعی فی جمع القوت؛ وکیف تصون الحب عن الندی بانخاڈ لریعة علی نٹشز من 
الأرضی؛ ثم لینظر إلی تجفہفھا الحب قي الشمس [ڈا أثر فيه الندی ٹم إنھا تقطع الحب للا 
لبت وتترك الکزبرۃ بحالھا لاتھا لا تنبتء وھي صحیحۂ فتبارك اللہ رب العالمین۔ وأیة حاجة 
بنا إلی الاستشھاد علی ما أخیر عنە الصادق المصدوق قٌُ لولا الحذر من اضطراب الطبائع 
والشفقة علی عقائد ذوي الأوضاع الواھیة: وإلی اللہ اللٰجاء ومن الحصمۂ والتجاء, فی شرح 
الستة یه دلیل علی أن الذہاب طاعرء وکذلك اأجسام جمیع الحیوائات إلا ما دل عليه السنة من 
الکلب والخنزیر؛ وفيه دلیل علی أن عا لا نفس لە سائثلة إذا مات فی ماء قلیل آو شراب لم 
ینجسه وذلك مثل الذہاب والتحل والعقرب والخنفساء والزٹور ونحوھا وھلالات غمس 
الذہاب في الڑناء قد باتی عليه: غلو کان یلجحء إِذا مت فيه لم پأمرہ بالغمس للخوف میٰ 
ٹنجیس الطعامء وھذا قول عامۂ الفقھاء اھہ. وقال فی ا۔ختلاف الإائمة ' لا رشسد المائع عند أبيی 
حلیلة رضي اللہ عنہ ومالك رحعہ ال وآنه طاعر قی نفسه ۔ والراجح من مذعب الشافعي أنه لا 
بپنجس المائع ولكاه یلنجس فی نفےه بالعوت وھذا مذھب اأحمد. (رواہ البخاري)؛ وکڈا أبو 
داوہ والنساثی واہن عاجه وابن خنزیمة وابن حبانء وفی الجامع الصغیر بلفظ ٢‏ إذا وقع الذہاب 
فی شراب احدکم طلبغمسه ثم لیلزعه قإن قی أحد جناحیه داء وفی الاخر شفاء8. رواء البخاري 
وابن ماجە عنھن. وسیأتي روایات آخر غمي آخر الفصل الٹانی من عذا الیاب'''. 


(ا) الجامع الصخیر ٦٦/٦‏ الحدیث رقم *۸۹۰۔ 
وحن من تکلم فی ببان صحة الحدیث غر الآاہٹاڈ الشیخ محمد السماحي؛ اذ إله تگلم بإسھاب 
حول طرق الحدیت ونول الآقدمین فی ٹم غسمن رذه مقالا علبباً مہماً جدا للطہےین الدکورین 
محمود گمال ومحمد عبد المتعم حسین, نشرام قي الجز٭الكاہع من مجلة الأاڑھی اسة ۱۳۷۸ھ۔ ۔ 





نت قلا فبه ما ترصل إليه علماء الغوب من إلثبات حمل الذہاب للعواد المضادة للجرائیم واسَعَلالھم 
ہم آالمواد, 
تال الطہان : (جاء فی العراجع العلعيه ان الأمتاذ الالعائی بریفیلد عن جامعة عال بالمانیا وجد لي 
عام ۱۸۷۹م أآت الڈہایڈ العنزلیة مصایة بطقیلي من جسی الفطرپات ماما - امبوزاموسکی - ویقنضسي 
عذا الفطر حباتہ فی العلْقة الدعنیة داخل بطن الذبابه علی شکل خُلایا خمیر: مستدیرةۃ ثم بستطیل 
ربخرج عن نثطاق البطن پواسطة القتحات التفتية أُو بین العقاصل الطتة: وئی عدہ الحالة یصہح 
خارج جے التہابف وعذا الشکل پعثل الدور ائتناسلی لها الفطر. رتجمعع یڈور الفطر ٹی داخل 
الخلبة إلی ثوة مین ة ٹمعکن الخلیة من الافجار واطلاق البدور خارجھاء وھذا سیکوت بقوۃ دنع 
لدیدۃ لدرجۂ تثطلی الیذور إلىی مساقة حوالي ٢‏ سنتم سن الَّخلیة ہواسطة انفجار الحْلیية واندفاع 
الائل علی ھیثة رشاشی۔ 
رہوجد داثعاأً حول الزہابة العیتة والمٹروکة علی الزجاج مجال من الہذور لهھذا القطر: ورژوس 
الخلیة المستطیلۂ التی بخرج مٹھا البذر موجودة حول القسم الشالث والآخیر فی الذہابة علی بطنھا 
رظپرھا وعذا القسم الثالئث؛ والآخیر داتماً ما یکون مرتفعاً عندما ئثقف اتذہابۂ علی أي مسند 
لحفظ توازنھا واستمعدادھاٹثلطي ان والافجار کھاڈگرتنا بحلٹ بعد ار تفاغ ضط اٹسائل داخل 
الحَلیة المستطیلۃ إلی تو معپۃ. 
رھناقد پکون سہأامن وجود نقطۃ زائدۃ من السائل حول الَحُلية الع عطیلف وئی وقت الانقجار 
یخرج مع الساتل والہذور جزء من السیتوبلازم من الفطر . گما ذکم الأستاذ لانجیرون ۔أکر الأساتذة 
ٹی علم الفطریات فی ۱۹٢۵‏ ان عذہ النظرہاٹ ۔ گھا ذکرناء تعیش پي شکل خعیرة مستدیرة داخل 
آنسجة الیابۂ, وھی رز انزیہمات قوبة تحلل وتذیب اجزاء الحشرۃ الحامله للمرغی , 
وسن جهة آخری ثم ھی سة ۷١۱۹م‏ عزل عادةۃ مضادۃ للحیویۃ ‏ بواسطۂ ۵, آرنشتینٰ؛ وگوك من 
انگلترا وروٹیوس من سرپسراعام ۱۹۵8۰۶ -۔ سعی جافقاسین؛ عن خطر تفسں الفصیلۂ التی ذگرناعا, 
والتی ثعیش نی الذیاہةھ. وعذہ العادة العضادت للحیریۂ نقتل جرائیم مسختلقڈ؛ من بینٹھا الجرائیم 
الےالية والعوجۃ لصبمة الاعم: وچجرائثیم الدوستعاریا والتیفوثید۔ وقی ستۂ ۱۹۵۸ عرلٛ بریان 
وکوزٹیس وعیعتچ وجیٹھپریس وماکجوان قي بربطانا, حادڈۂ مضادة للحویۂ ٹسعی گلوتزين من 
نطریات من نفس الفطر؛ الذی یعیش في الذیابة وتؤثر علی الجراثیم السالیڈ لصبغة جرام, من بیٹھا 
جراثیم الدوستتاریا والتیفویدء وفی سنة ۱۹١۹‏ عزل کوکسی وفاس من انگٹترا. وجرمان وروث 
رانلتجر وہلائٹر من سویسرا۔ مادة مضادة للحیریة تسعی آنیائین من فطریات من نفس صنف القطر 
الدي یعیش قي الذہابة ٹؤثر یقوۃ شدیدۃ علی جراثیم جرام موجب وجرام سالب وعلی بعض 
قطریات آخری. ومن بیٹھا جرائیم الدرستاریا والتیفوثید والکوئیرا۔ ولم ندخل فتہ المواد الہضادۃ 
ٹیو بی وت سر ہس ریئو شدو سج و رہ . جھڈا آنھا بدخرلھا 
بکسات گےرۃ: 9 تی الجےم قد تؤدی إلی حدوث بعفی المضاعفات ۔ ۔. بہنما کوتھها دید ند وتفغوق 
ٹر اہو الحہویة المستععلة فی علاج الآامراٰی المثلقة؛ رک کا تن 

معیشلة آو ئمو جراثیم التیفوثید والکولیرا والدوستاریا والکولیرا وما بشبھھا۔ وفی سٹە ۷٢۱۹ء‏ عزل 

مم مرام سا للحیریۂ هن مزرعة الْفقطربات العورجودۂ جسم الذہاہة ورجدانھا ذات مشعول 
قوری می بعضس الجراثیم السالہة لصیقة جرام مثل جرائیم التیفوثید والدرستاریا۔ وما یشہپھا. 
وہالیحٹ عن فائدة عذہ النظریات لمقاوعۂ الجراثیم الٹی تیب آعراقی الحمیات التی یلزمها وقت ۔ 


ػٌََُ کاب الصید والذہائح/ باب ما بحل أکلەة,رعا یمحرع 





٦--۔‏ (۱۳) وعن میمعونهء أن فأرة وقعث فی سمْنەہ فمائث فقسنل رسول اللہ پٹ 


قاق2 ااھرمتربتاکگ رتا رت 





٦٦۔‏ (وعن میموئة رضي الله تعالی عٹھا) ان ہفتح الھمزۃ, وفی نسح قالت؛ 
(ذارۃ) ہِهِحَزۃ والمٹھور [بدالہا (وقعت فی سمن) اي جامد (فْعاتت) ای فيه (فضٹل وت الله 
پل عٹھا) أىی عما بترتب علی ہوتھا (فٹال: دالتوعا٢)‏ آئی أخر جوا الغارة واطم خوعا ڑفوسا 
حولھا*) آی کذك إِذا کان جامدا (ا و کلرم٥)‏ أی ا .می بعتی ہاقیة . قال ابن الملك: وإن کان 
مائعا کالزیت پتنجس الکل ولا یجوز اکله اتفاقاً ولا بیعه خلافاً للحیفة. وفيی شرح السة فی 
دلیل علی أنْ غیر الماء من من المائعات إِذا وقعت قيه نجاسة بنجس قل ذلك المائع أو کٹر بخلاف 





ققہر للحضائۂ وجد أن غراماً واحدا من علہ المراد الحضادۃ للحیویة یمکن آت پحفظ آکثٹر من 
٠‏ لبن من اللوث من الجرالیم المرضیة المذ کور وغذا کیو دلیل, علیے القوۃ الشدہدة اعفعول 
خطہہ الحواد ۔ 
ما بخصوص لوٹ الدیاب یالجراثیم المرضیة کجرائثیم الکولیر! والتیفوتہد والدوستاریا وغیرعا التی 
بنقلها الذباپ من الہجاری وااملاٹ آأو إبراز عن العرغی۔ وعی الامکكانِ التي یرتادعا الذباب 
بکثرۂ فكان عذہ الجرائہم یکون ممقط علی اظراف آُرجل الذبارة أو فی براڑھا, وعدا ثابت قي جمیع 
العراجع البگٹئریولوجہة ولیس سن الضروري ڈکر آسماء المولفین أو المرجع ٹہھذه الحفقْیفة 
المعلم عے٭ , 
من کل عذا بستدل علی آئه إذا وقعت الذبابة علی الاڈکل قسٹئلحس العذاء بآرجٹھا الحاعلۃ 
للہیکرویات المرضیة : الینوثید أو الکلوئیرا آو الدوستتاریا آو غہرعا: وإڈا ثبرزت علی الخذاء 
سیلورث الخڈاء أپضاً کعا ذکرتا ىارجلھا. 
آىا الفطریات التي تبرز العواد المضادة للحبویة والتي تفتل الجرائیم المرضیة الموجودۂ فی براز 
الذہاہة نی آرجلھا فتوجد ثي بطن الذہابة ولا تطلق مع سائل دن عون الفطریاتِ 
والمحٹوی علی المواد المضادة ٹلحیویة [لا بعد أت یلہا 02 الڈيی یزید الضخط الداخلی لسائل 
الحَلیةء ویسہب انفجار الحْلية العستطیلة واندقاع الیذور والسائل. 
بللك بحقی العلماء بابحاثھم تضہر الحدیث الہوی الڈي بڑکد ضرورۂ غمی التبابة کلھا ٹی 
الساتل او الغڈاء إٰذا وثعت عليه لإقساد آثر الجرائیم الم رضبة الئی نقلتھا بارجلھا آو بہراڑھا, 
رکدئٹٹ بڑ کل الحافة التی اشار إلیھا الحدث:؛ دھی ان ٹی ان نت 2آ ای 7 اد اجزاء 
جسےپا الأمراض السظولۃ بائجراڑ۔ یم العرضیۃة التی حملٹھاء وئی الاخر شفاء. وعو المواد المضادة 
للحہویة الٹي تفرڑھا الفظریات الموجردۃ علی بطتھا والئی نخرج وتثنطلق ہوجود سائل حول الخلایا 
الس حطبلة اللغطریات . 
ومکذا اٹمت معجزة الوحي الآلھی وأئف الأآکاد راغھم۔ [انظر دفاع عن آبی عریرة رضی اللہ علہ. 
عید المنسم صالح العلبيی ص٢۲5۔‏ نقلاً عن العتھج الحدیث تلساحی ص٣٦۳۸].‏ 
الحدیث رم ]۱١١‏ آخرجھ البخاری فی صحیحہ ۹ ٦۷‏ الحدیث وقم ۸٥٥٥ء‏ وابو داود فی السنٰن / 
۰ الحدیٹ وقم ۳۸١٤‏ والترعدی فی ٤‏ ثٹ ٣٦٢‏ الحدابث رقم 75۲۹/71. وانسائي فيی ۷ار ر۷۷٣‏ 
تہ ۷ھ" رٹ ..۰۱٦‏ 


کتاپ لے ٦ھ‏ نت سر را بحرع ن3 





روا الیخاريی : 


۷۔ )۱١١‏ وع این عسٰزْ؛ ئل سمغ التبی ئا بول: ةاقّلرا الحٛاتِ : واقکلوا ذا 
الین والڈیٹز فإٹھما یطظمسان البضزء ویستشقطات الحیّل, قائ عہذ اللہ : فبیٹا آنا ارہ 





الماء حیث لا پنجس عند الکثرة ھا لم یتغیر بالتجاسة: وانفٹوا علی أُن الزیٹ إذا مات فغيه فارۃ | 


او وفقعت فه نجاہہ أخری أئە پیجس ولایجوز آکلەہ: رکذا ٦‏ یجوز بیعه عند آکٹر أھل العلم؛ 


وجوز أہو حنیفة بیعەء واخثتلفوا فی الائتفاع بے فذعب جماعة إلی أته لا ہجوز الانتقاع به لقوله . 


ملا ' افار" تتربہوی وشو أحد قولی الشافعی : رذشتب فوح الی نہ یجور الانتضاع بە بالاستصباح 
وتدھین السفن ونحوہ وعو قول أبی حتیف وأظھر قولی الشافعي۔ والمراد من قولہ: ةفلا 
تقربوہ أکلاّ وطعماً لا انتفاعہ. (رواہ البخاری)ء وکا أبو داود والٹرمذدي والنسائي. 


کٹھا غمرعاً 77 ۰ خصوصا (ذا الطفیتین) بضغےم الطاء 7 9 الفاء رو تا یه 


بمتح القاء رالتحتيیة المشددۃة علی صمَة التصخیر ای اخ یما وھی حية خبیئه علی خهھرما : 
خطان آسودان کالطفیتین ؛ والطفیة یالثضم علی ما فی القاموس: خوصة العقل والخوص بالضم !ٴ 
ورب اشٹخل الواحدۃ بیاء والمقل ہالضم صمم شجرۃ۔ وغی التھایة: الِطْفة سح یہ المقں شٛبه ‏ ' 


به الخطات اللذات علی ظیر الحیۃة فی قوله: ذا الطمیتین (والایٹر) بائنصب عطفاً علی ذا؛ قحال ات 
هو الذیي پشبه المقطوع الذتب تقصر ٹنے وھمو مرن ا٘خبث ما بکونِ من الحیات : (فَإنهھما ۱ 


سو دی وکسر المبم أي بعمیان سیت ای بمجرد ٭ فا الخاصبیة سی ٠‏ 


99ئی۴ الہھما القات السمیة 2 ۳ الخوف الناشیء منہھما سے 09۳۳+" تال 
الشاضی : وغیرہ چعل ما بقعلان بالخاصۃ کالڈی یفعل بقصد وطلب؛ کيی حم اجس الحیوان 


خواص بعض الحبات أُن رڑیٹھا تعمی؛ ومن الحبات نوج یسمی الناظور متی وفع نشّرہ علی إٍ 
إنسان مات من ساعتھ؛ ونوع آخر إنا سمع الإنات صوته مات۔ قال النوری: قولم: یطمسان,. 
البصر أی بخطفانه لمجرد نظرخعا إلِه بخاصية جملھا الله تعالی فی بصرھعا إڈا وقع علی بصر., 
الڑنسانء ویژید عذہ الروایة انڈأخری لمسلم ایخطفان8٢.‏ قال العلعاء: وفی الحیات نوع پسمی , 
الناظر إذا وقع نظرہ علی عبن الإنسان مات من ساعتہ, (قال عہد اللہ): أي ابن عمر رضي اللہ :, 
گت ص کک ری رت٠‏ َ4 


الحدیث رقم :1١1۷‏ اخرجه الیخاری نی صحبحة ۳۲۷٤/٦‏ الحدیث رغم ۳۲۹۷۔ ومسلم فی ۱۷۵۲/1 


الحدیٹ رغم ۱۲۸ ۔ ٣٢٢٢ء‏ واہو داود ة قی الحتن ۵ ١١١‏ الحدیث رقم ۲٦‏ ۔ والٹرمذی / ٦٤‏ 


الحدیث رقم ۱۶۸۳ء وابن عاجھ فی ۱۹٦۹,۲٢‏ الحدیث رقم ۳۵٣٣‏ واحمد فی المسند ۱۲۹/۲. ۲ 


پ7 کاب الصید والذہائح/ ہاب ما بحل کل وما بحرم 





حيّة أقَتلھا ناداني أبو لَبابڈً: لا تَفنْلّھا. فقلث: ان رسول اللہ چچ آمز بقتل الحبّات . نقال: 
اع تھی بعد لئ ذرات فرص ۵ ارات صلی مت 

۸۹۔ (۱) وعن أبی الاب قال: دخلنا علی أہی سعید الخدریء قبینما نحنٌ 
جلوس: إِذ سمعنا تحت سریرہ حرکك فنظرناء فإذا فيه حبّةُء فوثیث لأقدلھا وأبو سعید 
بط ناظاز لی انَاجَلیی َوشَک٤وٹلا‏ رف آفاہ لی بت کی القنر نفال: 


اتری ا 





المِالعَة أی أطرد (حیة) واتبعپا لألحقھا (أقلھا) أي حال کوئي آرید قتلھا (نادانی ابو لبابة) بضے 
اللام صحابی مٹشھور (لا تقثلھا) أي ال : ٦لا‏ تقتلھاء أو بقوله: ٣ا‏ تقتلھا١.‏ وفی نححة ہلم 
تقتلھا؛ آي لاي شرء ترید فتلھا (خثلت : ٭إن رسول اللہ تچ آمر بقٹل الحیات١٤)‏ أي جمبعھا 
(فقال: ؛آنه ٹھی بعد ذلك عن ذوات البیوٹ۹) بضم الیاء وکسرھا أي صراحبھا لملازمتھا 
(وعن) أي ذوات البیوت (العوامر) أي للبیرت حیث تسکنھا وئم ثفارقھا واحدتھا عامرۃ؛ 
وقیل: سمیت بھا لطول عمرھاء کذا قي التھایة. وقال التورہشتی: فعمار البیوت وعوامرھا 
سکانھا من الجن٤.‏ (متفق عليه). ورراہ أحمد وأہو دارد والنسائی واہن عماج وروی الطیراني 
عن ابن عیاس رضی اللہ عنھما مرفوعاً افتلوا الحية والعقرب؛ وإن کنتم فی الصلاة۹ وروی آبو 
داود والترمذي وابن حبان والحاکم عن أبي عریرة رضی اللہ عنھم ٦اقتلوا‏ الاسودین فی الصلاة 
الحیة والعقرب٤'!''‏ وروی الخطبب عن ابن مسعود ہم قتل حیة آو عقرباً فکأنما قتل کافرآہ. 
وروی احمد عمن این سعرد امن قتل حیۂة فکاتما قتل رجلا مشرکا قد حل دممہا''. وروی ابو 
داود والنسائي عن ابن مسعود والطبرائي عن جریر وعن عثمان بن أبي العاص مرفوعاً ٦اقتلرا‏ 
الحیات گلھن فمن خاف ثارهن قلیں منیء''' والظاعر أن عذہ الأحادیث مطلقة محمولة علی 
بماصمراقی اتورت تاس سر الھے لا ری اف 

۸٥‏ (وضصئن أبي السائِب رضی الله عته) عو عولی ام بن زھرد تابعيی (قال : دخلعا 
علی أبي سعید الخدري فینعا نحن جلوس إِذ سععنا تحت سریرہ حركة) أی خشخشۂ (فنظرنا 
فإذا فیه) أي في ذذلك المکان (حیةء فوثبت) أي قمت بسرعة (لأقتلھا وأہو سعید یصلیي ناشار 
الی ان اآجلس) ان مصدریة والہاء مقدرة قیلھا آو تفسیریة لأن فی الإشارۃ معنی القول 
(ثفجحلت: فلعا اتصرف آشار إلی بیت فی الدار) أي فی جملتھا ومن حرالیھا (فقال: أثری عذا 





() احخرجء یو داود ھی الستن ۹٦٦ھ‏ الحدیث رقم ۹۲۹. والترمذي في السنن ۲۳٣/٢‏ الحدیث درم 
۰ء والحاکم قی المستدرك .۳۶۵٣ /٤‏ 
7آ" احمد ٹي الستۓے /٦‏ ۳۹۵, 
(۳) ۔آخرجه آیو داوھ في الستن ٦۰۹٤8‏ الحدبث رقم .4٦٢۲٤‏ 
الحدیٹ رقم ۶ء: أخرجہ مسلم ٹی صحیدءہ ٤‏ ٦ث۱۷‏ الحدیث وقم ۱٤(‏ ۔ ۲٦٢٢‏ والٹرمذدی فی 
الستین 8ث ٦٦‏ الحدیث رٹم ۱5۸2. 


کتاب الصید والذہائح/ باب ما یحل کل وعا یحرم ۹ 


البیثٌ؟ فقلت: نعم. فقال: کات فی فتی متا حدیث عھدِ بغزس: قال: پفخرجتا مع رسولِ 
اللہ 2 إلی الخندق۔ فکان ذلك الفتی بستأذن رسول اللہ ےل بأنصاف الٹھارہ فیرجغ إلی 
أملہ فاسأَذنَهُ یومأء فقال لہ رسول اللہ پچ : ٭خنذ عليك سلاخَك فإنی أخشی عليك 
قريظ3٤ء‏ اك الرجل سلڑ جج تم رجیم ىإدا امرأه بین الہابین وت نأھوی إلیھا ہالرمح 
لٰعلعنہا ب٭: واصات غيرة فقالت : اأکفغف عليك رمحك؛ وادخکل الیت حٹی تنظر عا 
الذدي آخرجنی! فدخل؛ فإڈا بحیْة عظیمة منطویة علی الفراش؛ فاھوی إِلیھا بالامح؛ 
فانظمھا ہہ ثمم خرج فرکڑہ في الدارء فاضطربت علہ: فما بُدری أْبُھما کاٹٗ أسرعغ موتا: 


البیثت فقلت: نعم. مقال: کان)؛ وقی نخة إن کان ہکسر !لھمزۃ وھی مخففة من المثقلة أي 
أنه کان (فيه فتی) أي شاب (منا) أي من فراہتٹا و جماعتنا (حدیث عھد) بالرفع [وفي نسنذ 
ہالتصبء قال الطیبی : یجوز بالرفع] علی آله صلفۃ بعد صن ویالنصب علی أنه حال من 
الضمیر فی متا ٹھہ. والمعنی جدید عھد (بعرس) بضم أوّله ففی المغرب: أعرس الرجل ہالمرأة 
بنی علیھاء والعرس بالضم الاسم: وعتە [ذا دعي احدکم إلی طعام عرس فلیجب ڈي إلی طعام 
اعراس ٢‏ (قال): آأي ابو سعید (فخرجنا) أي نحن والشاب لمع رسول اللہ قه إلی الخندق) أي 
غمروته (فکان لك الفتی بستأمن رسول اللہ 8٭) اي للرجوع إلی اھله لتعلق قليه بحبيه ولبە 
(یإنصاف الٹھار) أي في اڑل اوساطهء قال التوريی: ہو بفتح الھمزۂ أي منتصفة وکأئه وقٹت 
آخر النصف الال واول النصف الٹائی؛ قجمعە کما قالوا: ٭ظھور الترسین+ ورجوعه إلی أھله 
لیطالم حالھم ویقضي حاجتھم ویؤنی امرأته: فإنھا کانت عروسآ. قال الطیبي: وبحتمل ان 
یراد ہالٹھار الجنس؛ واتی بالآفراد اعتعادا علی القرینة (فیرجع إلی أعله) اي ٹم یرجع إلی 
الخندق أو یتم عندھم إلی اللیل؛ ثم في الصبح یرجع إلی الغزو وعو الأظھرء (فامتاأنه ہوا 
فقال لە رسول ال ےڑل : اخ عليك سلاحك فإتی اخشی عليك قربظہ٥٢)‏ أي احمل عليك 
السلاح اخدا حلرك من بئی قریظة: وعم طاثفة عن الیھود من سکان حول المدینة السکیشف 
(قاخذ الرجل سلاحہ ثم رجع) أي بعد آخذ السلاح رجم ڈإلی اعله فإذا امرأنہ بین الباہین) أی 
باب بیٹھا وباب غیرعا آو بین المصراعین قائمة: (فاهوی إلیھا بالرمح) أيی قصدعا بہ أو آشار بە 
إلیھا آر مدہ إلیھا (لیطعٹھا بە: وآصابته) حال من المستکن فی آھوی أي وقد أصاب الفتی 
(غیرة) بفٹح الغین المحجمة أي حمیة (فقالت) اي امرآنہ (لہ: ٥‏ أكفف+) بضم الفاء الاولی أيٍ 
احفظ ‏ 8عليكث رمحك وادخل البیت حتٹی تنظر عا الذيی أخرجنی: ندخل فَإذا بحية عظیعمۂ 
منطویة) أي ملتریة مرتمیة (علی الفراشی: فأھوی إلیھا بالرمح ثاننظمھا بہ) أي غرز الرمح في 
الحیة حتی طوقھا فی فشبهھه بالاك الذي یدخل في الخرزء وفی الأساس رعی صیداً فانتظمه 
بسھم وطعنهء فانتظم بساقیه أو جلبیه (ثم حرج) أي من الییت وفی آٴنخنة بھا أيی ملنبسا 
بالحیة (ئرکزہ) أي غرز الرمح فی الدار (فاضطربت٤)‏ أي الحیة (علبه) أيی صائلة علی الفتی ء 
(نما پدری) بصیفة المجھول أي ما یعلم (أبھما کان آسرع موتاً الحیة أم آلفتی) بالرفع بیان 





کتاب الصید والذہائحم/ باب ما یبحل اکلہ وما بحرم 





قال: غجئنا رسول الله ل رذکرنا ذلك له: رِفَلْتا: ادمٌ الله يُحيةے لتا۔ فقال: ٭ استمشروا 
لصاحیکم؛ ثمٌ قال: ٭إِنٌّ لھذو البیوت عوامزٴء فإذا رأیئم عتھا شیتاً فحرجوا علیھا ثلاٹاء فإن 
ھب وإلا اقتلوهُ فإنه كافْرہ وقال ثھم: ٭اذھبُوا فادفِلوا صاحبکم۔ وفي روایة قال: ٭إن 
بالمدینة جناً قد اسلمواء فإذا رأیٹم منھم شبناً فاذتوہ ثلائ أیام+ فَإن بدا لکم بعد ذلك 
ناقظراء فاص قظاا رراعطی 





لابہعا (قال) أی ابو سعیدہ: (مْحثنا رسول اللہ کو وذ کرنا ذلك لە وقلنا: اع ئن پحییه۹) بالرقع 
أي عو یحیی الفٹی بدعاثكث (فقال: ا استغخفروا لصاحبکم؟]). وقال الطہہی : یرید أن الذي ینفعه 
ہو استغقارکم لا الدعاء بالإاحاء لأله مضی سبيله اھ۔ ولیس فيه٭[عجزہع۴] المعجزرۃ مته بل 
سد الات ود رت الجراب رات اع مالضواب- لم 30ا اوٴالتی ماد لززن انت 
البیوت عوامر*) أي سواکن (فاذا رایتم عٹھا؟ أي من العوامر یعني عن ھذہ الجماعف وئي نسخة 
مم ا سن عذا الجمع زضا۷ ا احدا تصوٗر بصورة شیء سن الحیات [فۂحرجوا+> سشدید الراء 
السکسورۃ أي ضبقوا (علیھا ثلاٹا) أي قولوا تھا: ٭ انت فی حرج أيی ضیق أن عدت إُلینا فلا 
تلومینا أن نضیق عليك بالتتبع والطرد والقتل ٭ کذا في الٹھایةء وفي شرح مسلم لللووي فال 
القاضی عیاض: روی ابن الحبیب عن الہی پل آنہ یقول: ‏ آنشدکہم بالعھد الڈي أخذ علیکم 
ملیمان بن دارد علیھما السلام أُن لا تؤذونا ولآ تظھروا ٹاہ ونحوہ عن عالك؛ (فإن ذحب) أي 
پالتحریج فیھا ونعمت (ھوإلا ناقتلوہ قإنه کاثر؟). قال شارح: آأي شددوا علی الحیة ونفروعا 
فإن نفر وتواری فڈاك وإلا فاقتلوہ فإله کافر؛ آي کالکافر فی جراءته وصولتهہ: وقصدہ وکونہ 
مؤڈیأً وقیل ؛ آراد بعوامر البیت سکاتھا من الجن أي أُٹھا حینا تتشکل ہشکل الحیات: وآراد 
بالتحرہج التشدید بالحلف عليه کما جاء قی الحدیث أن یتال لھا: اسآلك بعھد ئوح وبعھد 
سلیمات بن داود علیھم السلام آن لا تؤڈیناہ (وقال) أي النبی َُل: (لھم) أي لاصحاب البیت 
(اْھبوا) آمر رجوب علی الکقابة أي ارجعوا وجھزوآ ڑفاہفٹنوا صاحیکم) أي بعد الصلاۂ عليه: 
قانه کات: ذلك فی الکتاب مسطورا. (وفی روابة) اي لمسلم علی ما هو الظاعر (قال) أي اللبی 
بدلا من قوله السابق: لإن لھذہ ارت٥‏ الخ (آن بالمدینة جنا) أي طائفة مٹھم (قد اسلمرا 
فإٰذا رایتم مٹھم)اء وئی نسخة منھا أي من طالفتھم (شیٹا فآذنوہ) بمد الھعزة وکسر الذال آمر من 
الایذان بمعنی الأعلام؛ والمراد بە الانذار والاعتدارء والمعنی قولواله نحوعا تقد آو حلفوہ 
ا وقولوا: ةیالل عليك أن لا تعودوا لمثله أبدا إن کنتم مژعنین؟ (فإن بدا) بالالف أي ظھر لکم 
(ابعد ذلك فاقتلوہ ٹانما هو شیطان٢)‏ أي فلیی بجئی مسلم بل عو إما جنی کافر وإما حیة 
رأما ولد من اولاد إیلیی: آو سماء شیطاناً لنمردہ وعدم ذعابه بالإیذات+ وکل عتمرد من الجن 
والانس والدابة یسمی شبطاناًء وفی شرح سسلم للنووي قال العلماء: إذا ئم یڈذھب بالانذار 
علعتم آله لیس معن عوامر البیوٹ: ولا ممن اسلم من الجن: بل ھو شيطان فلا حرعۂ له 
فافٹلو وِلَن یجعل ال لہ سبیلا إلٰی الڑضرار بکم. (رواہ مسلم)؛ وکا أبو داود والٹرمذي 
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ا . 


س ؤدو-<-ص-ےےو-ےے 


عج> رک وھ ہس ہرک وو ءوہچ×ً٘شسےےم ساس سے ےہ سی وس س×سسص-.دس. ید ید یسید یور حازا ری سید ح××سیسیسیلرملس سد بد لد لد .دا 


کتابٍ الصید والذہائح/ باب ما یحل اکلہ وا بحرم ‌" 





۰ ۰- (۱۹) وعن أمْ شریك: رسول الله قل أمر بقتل الوْزغ وقال: ٭کان مخ 
علی إبراعیم۔ متفق عليه . 


۰-۔ (۱۷) رعن سعد بن أہی وقاص أن رسول الله ت لا آمر بقعل الورغ وسماہ : 


فوبقا۔ رواہ مسلم . 


1147-0 نرعن آے خر ک اأَََ ر0 الد کا تال ائ غل رفا ش 





اںھ ۔(وعیك ام شربٹ رصي الع عنها) دڑھیں عم ضا بنلثت دودان بضع الال الہپ ہلھ ۲ 


الاولی القرشیة العامریة لھا صحبة أو أم شريك الأنصاریة واللہ أعلم. (إن رسول ال تل ۷آمر 


بتتلق اور ع٢ا‏ بوار مةتوحة رزاتي كذلك وبمعجمۃ واحدھا وژعة وھی دویبة مؤذیة وسام ابرصس 1 


أبرصی (وتال) أی التبي قَقل: (کان) اي الوزخ (ینفخ علی إبراعیم) آي علی نار ئحتہ: فال 
القاضي: بیان لخبث ھذا النوع وفسادہء وآأئه ہلغ فی ذلك سبلغاً اسٹعملہ الشہطان فحمله علی 


ا نفخ في النار التي ألقی فیھا خلیل اللہ غلبه الصلاۃ والسلام وسعی فی اشتعالهاء وھواٹي, 


الجمله سے ذوات اس المؤذیۃ . قال بن العللت: رعیٰ ننْنپا إظىؤاد الطعام خصو صا العلح : 


فان ذا لم تجد طریقا إلی إفسادہ ارثنقت السقف والقت خرأعا في موضع بعاڈی۔ رٹی 7 


الحدبث بیان ان چہلتھا علی الاساءة۔ (عتفق عليه). 


گر ا ۔ (وعن سعد بن أيي وقاص رضصی الہ تعالی عنه أن رسول ال پچ ہآمر بقتل الوزغ 


وععان قوىيقا1) سے فقابی۔ قال النووی: تسمیته فمویسقاً لاآنه نظیر للشواسقی الخمس الٹي إ. 
تقنل فی الحل والحرمء وأاصل الفست الخروج عن الطریق الستثیم: + وعلہ المذکورات خرجت , 
عن خلق معظم الحشرات بزیادۃ الضرر والادی قال الطیبي : وأما تصغیرہ فلاتعظیم کما فی : 


دوبهية علی ما دھب إليه الشیخ التورہشتی؛ آأو للتحقیر لإلحاقه لة بالشواسق الخمس اع. 
والڈول آظلھرء قدیر 5 قدبر. (رواہ ملم). 


ہی ہر عمیر ‏ رے وس من قتل وزغاً ني 2 


الحلیٹ رقم 111۹ : أَر جەہ الپخاری فی صحیده /٦‏ ۳۸ الحدبثٹ رقم ٣٣۶۹‏ ولمسلم فی /٤‏ ۱۷۵۸۷ 


الحدیث رقم 11٤(‏ ۔ ۷٢٢٦]ء‏ والنسائي في السنن ٣۰۹/٥‏ الحدبث رقم ۸۸2٦ء‏ واہن عماج ھی : 


': رآحمد ٹی المسند‎ ٣٠٦٢ الحدیث وقم‎ ۱۲١/٢ الحدیث رونم ۲۲۲۸ والدارمی قی‎ ٦ 


,.٤ ٦ 


الحدلیے رٹم ۳۰.: أخرجه مسلم قی صحیحہه ا ڈت ٦٦۷‏ آلحدیث رقم ۱٤8۶‏ ۔ ۸٦٢1ء‏ وابو داود فی 7 


الد ۱/ ٦ك۱۷۔‏ 


السلپیٹ, ك ء00 7 یس 0 7ھ ھو ا ان ۰ءء با جایہ نی سإ' 


سے 


لق کتاب الصید والڈبائح/ باب ما بحل اَكلة:وما بحرم 





رل ضریة کت لە عائهٔ حسنةء وفی الثاتیة دوت ذلك: وفی الثٹاللة دون ذلك٥‏ . رواء مسلم* 


٣۷ھ‏ (۷۹) وعنه: قال: قال رسول اللہ قھٹ2: ٭قرصث نملهُ لیا من الأنبباءِ فأمز 
بقریة المل فاحرفت 





آول ضریڈ؟) بالباء المورحدۃ (کتب لہ عاثة حسئة: وفي الثائیة) أي ومن قتل فی الضربة الثائیة 
(دون قلك) أي کتب لە اقل معا ڈکرء أو التقدیر وقتله غی الثائیة دوت ذلث في الثرابء (وفي 
الٹالئة دون نلك) اي أقل مما قبلهء وعکذا والل اأعلم . ال التووی: سبب ٹکثیر الٹواب فی فتلہ 
ول ضریة الحث علی العبادرۃ بقتله والاعتناء ب٭ والحرص علیہ قإله لو اته رہما لفلت وفات 
وا واتصجورہ جار الفرصة بالظفر علی قتله۔ (رواء مسلم): وروی آحمد وابن حبان عن 
ابن سعود مرفوعا من افتل حية فله سبہع حسنات: وع قتل وزغة فلھ حےۃ) وروی الطبرانی 
عن عائشة مرفوعاً من قتل وزغا کفر اك عنه سبع خطیات:. 


۲ ۔ (وعنه) أی عن آہی عریرۃ رضی اللہ تعالی عنه (قال: قال رسول اللہ ا :" 
قرصت) ای لمعت ولدغت؛ قال الطیہی : اق رص الأحَلُ باطراف الاصابع وعنا یراد العضی؛ 
فالععتی عفشضت (نْملة) أی واحدۃ (تیپاً من الأبیاء) قیل : عوسی وقیل: داود علیھم السلام (فأمر 
پقریة الٹمل) أي عسکتھا وعنزلھا سمی قریة لاجتماعھا فیہء وعنە القریة العتعارفة لاجتماغ الناس 
فبھاء والمعنی فأمر بإحراق فریة النمل؛ (فاحرقت) قیل: المعنی أمر بإحراق شجرة فیھا تلك 
اللملة: وسيه ما روي أَئه عليه السلام قال: یا رب تعذب أُعل قریة ہمعاصپھم وفیھم المطیعم؛ 
فاراد آن یریە العبرة فی ذلك فسلط عليه الحر حتی التجاً إلی ظل شجرۃ وعندھا بیت النملةف 
فعلبه الوم قلعا وجد ثذۂ التوم لدغته فأمر بإحراق النمل جمیعه إما لعدم عمله بخصرص 
القارصةء أو لکوتھا مؤڈیة ویجوز قثٹل جنس الموذيٍ+ وقد روی الطبراني عن ابن عباس ٴأآنه 
تھی عليه السلام عن قتل کل ذي روح إِلا أنَ پژڈي؛ ولا یخمٰی أن عذا نظبر لفعله تعالی لانە 
سبحانه یفرق ہین المطیع والعاصی ولا یکون تعذیيه تشفیاً بخلاف المخلوقء پل فعله عزْ رجل 
من باب القضاء والئدر الڈی یعجز عن کكنهه علم البشرء وبمکن أن یکون تمثیلا لأنه تعالی علم 
أن المطیع لو لم بدخل في عموم عذابھم وخص بالإّخلاصی لصدر عنە ما یوجب تعذیبه: آر 
المطیع إذا رضی بفعل العاصی أو لم بنگر أو ساکنة وما شاء وعاشرہ في مأواہ لاٴپغلار ین 
استحقاق تعذیب ھا أو تعذیبه صورة تعذیبء وفی الحقیقة تکقیر وٹھذیب؛ فسبحانه سبحانه 


-‫ الخ ٢۲٦٦/8‏ الحدیث ورقم ٣٣٦ف‏ والثرمتی قي ٦٦‏ الحفاثٹ رقم 1ء وابین عاجه فی 
۷٦‏ الحدیث رقم ۳۲۲۹ء رأحمد فی المسند /٢‏ ۴۵۵, 


الحدیٹ رم ۲: پخرجه البخاري فی صحیحه ۱٥٤/١‏ الحدیث رقم ۴۰۱۹ء وعسلم فی ٤‏ ۱۷۵۹ 
الحدیث وقم ۱٢۸(‏ ۔ ٢٤٤۲)ء‏ وآبو داود فی النن /۱۸) الحدیث رقم ٦٦٦٢‏ والنسائي ٹٔي 
الستن ۷ر ۲٦٢‏ الحدیٹ رقم ۸٤۱۳ء‏ وابن عاجه قی ۱۰۷۵/٢‏ الحدیث رقم ۴۳۲٣٣‏ واحمد ئي 
الد ۲/ ,۴۲۰+۶٤‏ 


کتاب الصید والبائح/ ہاب ما بحل آکله وما یحرم ژ2 


فأوحی اللہ تعالی إلیه : أَن قرصتك نملڈ أحرقت أَمُة من الأمم ت۷٥‏ . متفق علیہ 


۶۳ب ا ۸۴ج تی ھریرةق قال: قال "0 اللہ ا اإٰذا وقعت الغارۃُ نی 
انت فٰن کان عامدا الم ھا ورعا حرولیا ران کان مائعا تا غرہو:8۔ روا 0-+- او 


داود 


أن یقع منە إلا العدل أو الفضل لا یسأل عما بقعل وعم یسآلون: (فاوحی اللہ تعالی إليه أن) 
ہفتح الھمزۃ وتقدیر اللام أي أوحی پھذا الکلام یعني لاجل (آن قرصتك نملة) أي واحدۂ 
(احرقت آمه) ای امرت باحراقیق طائفة عظیعة (من الأمم) حال کوٹھا ([شیح) قال الطبی : أي 
مسبحة الله تعالٰی؛ وإنما وضع امضارع موضع مسبحۃ لیدل علی الاسٹمرار ومزید للاتکار 
کٹرلہ تعالی: ٭إنا سخرنا الحبال معه پسبحن٭*٭ [ص ۔ ۱۸] الکشاف. نے ائدللالة عئلی 
حدوث الَتِح من الجبال شیناً بعد شی وحالا بعد حالء وکان الساممع یحاضر تلنك 
الحال وبسمعھا ویفھم می فولع: اآحرقت امفا[جواز] حراق تل القارصف وفی شرح مسلم 
للنووي قالوا: هذا محمول علی ان شرع ڈلٹ الہہی کان قبه جراز قتل النمل والإحراق 
بالتارء ولٰڈا لم پعتبِ عليه قي اأصل القتل والإحراق بل [فی] الزیادۂ علی نملة واحدۃء وأآما 
ٹي شرعتا فلا یجوز إحراق الحبوات بالتار إلا بالافتصاصس؛ وسواء فی منح الإحراق بالٹار 
الفمل وغیرہ للحدیث المشھور ةوا یعذب ہائنار إلا اللہ تعالی؛ واعأا قتل النمل لسذھبنا أنە لا 
بجوز فان ابی متا ط٢‏ ھی عی تل أریع ت اہٰدورابے٤‏ ودسیجیےء فی الفمصسل الٹای ٢ھ‏ ویمکن 
حمل النھي عن قتل النمل علی غیر الموذي متھا جمعاً بین الأحادیٹ وقیاسا علی القملء 
رھ ای لعل تا کت اھوم مہ السا انی آہ کسر گا فو وا ان نا اذ 
صل تہ الأویہ یکن اوَرَكکرت الاضراق مھ رکا آز سجو لااطا نا لا سک لہ لا 
ضرورۃ. (عتفق عليه)۔ 


ڑالفصل الثانئی) 
٣-۔‏ (عن أبي عریرۃ رضی اللہ تمالی عنە قال: قال رسول اللہ نے : (إذا وقعت الفارۃ) 
اہسکوت الھمز فی الأصل ویہدل اي سقطٹ (فی المن) أی ومانت فےےه (ہ فان کان جامدا 


فألقوها وعا حو لأ۱؟ أي رکلوا محا بغی (قوان کان مائعا فلا تقرہوہ٤)‏ ای السمن لکل ریجوز 
الاتفاع بلحو ال ہ ستصیاح على سا سسق . رواہ احمد وأبو دارد) يٍ عین ٢ی‏ قیرط . 


الحدیثٹ رتم 1١٤٤۳‏ : اآخرج آبو داود فی 'لستن 1۸۱/1 الحدیث رقم ٢۳۸8ء‏ واحمد فی العستد ۲/ 1۴۲. 


۵٤‏ کتاب الصید والڈیائح/ ہاب عا یحل اکله وکا یحرم 


۰ 54 (۴۱) ورراہ الدارمی عن ابن عہاس ۔ 


٥۵۔-۔‏ (۴۲) وع سفیئة؛ قال: أکتٰ مم رسولِ الله قلُ لحم خحباری رواہ آبو 


داودے 


٦۔۔‏ (۲۳) وعن اہن عصرء قال: سس سس لات عن أکل الجلالۃة وأَلَيانُھا 





۱ ۶٥>۔‏ ل(وصع سقینة رضی ال عنه) آيٍ مولی رعسول' اللہ ہا ومر ذکرہە (قال: 
آکلت مع رسول ال پل حباری) ہضم الحاء وفتح الراء المھعلتین متصوراًء قال 
ہی اتضازق ۴0 علی کو .ا رونا نرادہ جات ارت 
کات الضر عاررہ لسوت آفافیے ذ لاصعاق ہر اتا کے الانے ٢اضاز‏ 
|کانھا من نفس الکلمۂ لا یتصرف في معرقة ولا نکرۃ. وفال صاحب القاموس: آلمفه 

للتانیث : وغلط الجوعریی اذ لو لم یکن له لانصرفت غضلا؛ وفی حیاۃ احیوان للدعیري : 
تسارف طاثر کبیر العنق رمادي اللون فی منقارہ بعض طول ومن شاأتھا إن تصاد ولا 
[تصید۔ روی اليهقي في الشعب من حدیث بحبی بن أبي کثیر عن آبي سلمة عن أبي 
خر رضي ال عدھم آند سمع رجلا بقول: آ٢‏ إن الظالم لا یقغم الا لفهہ فقال او 
آخریرۃ: ز ٭کذب والذي نفسی بیدہ أن الحباری لعموت ہزالا من خطایا بنی آدمہ یعلی إِذا 
کثرت الخطابا منم اللہ القطر عن أھل الأرض: وھی من آکٹثر الطپر حیلة فيی طلب الرزق 
اومع ذلك تموت جوعا للحکی؛ یحل اتنھا۔ ثال عشضات رضی اث [تعالی] علهہ: +کل 
اإشيء بحب ولدہ حتی الحباری٥‏ خمھا ہالذکر لأئه یضرب بھا الملل هي الحمق؛ فھي 


'علٰی حمقھها تحب وئدھا لتطحمه وثعلمه الطران کقیرھا من الحیوان. (رواه أبو داود 


' و کذا الترمدی ٹی الشجائل . 


ا 11٤٦‏ ۔(وعن ابن عمر رضي اللہ عنھما قال: انھی رسول الل ا عن اکل الجلالة؛) 
یمتح الجیم وتشفید اللام الاولی؛ وعي الدابة الٹی تأکل العڈرۃ من الجلة وھی البعرۃ؛ ٹی 
الفائق کئی عن العذرۃ بالجملة وھي الیعر. فقیل: لاکلھا جلالۃ (والہانھا) أي وعن شرب لبنھا 
وجمع مہائغة؛ قال ابن الملك: أي إڈا ظھر في لحمھا ٹن؛ وإلا فلا بای باکٹھا. والأحسن ان 


, زالحدیث رقم :٤٤٤‏ آخرمہ الدارعی غی السنن ۱٤/۴‏ الحدیث رقم ۲۰۸۶۵۔. 

|الحدیث رقم ٦1٤٤‏ : اخرجه آہو داود فی الستنّ /۶ھ٥‏ الحدیث رئم ۳۷۹۷ء وائٹرمذی نی ٤‏ ۲۳۹ 
ٰ الحدیٹ رکم ۱۸4۲۸, 

' الحدیث رتم٤٤١٦٦:‏ آخرجء أہو داود في السئن ۱۸٤١/٤‏ الحدیث رقم ۳۷۸۵ء والٹرمذي فی ۲۴۸/٤‏ 
الحدیٹ رم ۱۸۲۰ء وابوزٗ عاجه فی ٥١١١/٢‏ الحدیث رم ۳۱۸۹, 

- ہے ا ا ا ا ا اک ا کی مل و و رہ یڈ جسودہ 1 1 


ریس- سے سے سپ و پسپیر: -۱,| 





کت 


کاب ید والذبائم/ با س 5 اکلہ وما ںی بحرعم 





ران ا( فند و بڑٹی ررایهة اہی ٹاوٹ :۔ اگ : بھی عن رکوب الحلا٣لة‏ . 


۷ئ - (۲8) وعن عبد الرحميٰ بن شِبّل 1( ےر پیم 
تواو اس فاوق ۱ 


3. 


۸٥١ا‏ (ہ۲٢)‏ رع جاہو رضی انل ع+]٘ ان الٰبیٰ جات بھی عن کل اھ 7 
تُمٹھا۔ رواہ ابو جار والئرمدي . 


۹ئ )۲٢(‏ وعلہ قال حم رسوں الله چا ۔ یعنی ہوم حخیبر |۱ 





المتاوی الگہیر اکا پحیس الدجاجة المخلاة ثلائة أیام: والجلالة عشرۃ ایام ىا یحل لی 
شرح الستة الحکم فی الدابة التی ٹاکل ائلعذرۂ ان بنظر فیھا فإن گانت تا ' آجیاتا فلِيسئ 
بجلالة ولا یحرم بذلك اکٹھا کالدجاج وان کان غالبِ علفھا متھا حتی ظھر ذلك علی لجبھا 
لیا کا ختلضوا ۂ فی أُکلها: مذعب توم إئی آئه لا بحل اکلھا إلا اٹ تحیسی بَا امت 
راس اب ھمرا وعو نول الشائعی واحمد وابی حنیفة: وکان الحسیٰ ےئ 7 
باکل احوم الجلاله لد وھو قول عالك: ورقال اسحاق ؛ 8 ا ام لك ہاکلھا بعد أنْ یفسل اغسلا جیدا 
رواء الترمدی) رکٹا او داود وابن سا جھ والحاتم ہرٹی رواہے ابی اود کال نع نون 
(تھی) اي رسول الہ قتَ أي تھی تنزیه (عن رکوب الجلالة) لھا إذا عرقت ینٹن لحمھا. 


۷۔ پ(وعن عہد الرحمن بن شہل رض اش عته) ہکسم الشىت ےن المعجمۃ وسکوہ 
الموحلة انصاري یعد قی أھل المدیلة! روی عله تمیم بن محمود وآأہو راشد (إِن التب 38ء . 
سے عو رت ای کی تی عو تاس سءع ار اہی بھنا, 
یدل على حرمئدہ وبه قال أبو خلیفة وسبق الخلاف يہ (رواہ أبو داود): رکذا ان عساکر ع 


ہچ -۔ 


ےا ہے ۔ 


۸ ۔ (وعن جابر وضي اللہ عنہ ان النبي ےل : ٢ٹھی‏ عن اکل الھرۃ واکل ٹمٹھا٥)].‏ 


اوفي روایة اعن ال مٹھاه قال این الملك: ڈاکل لحم اھر حرام بلا خلاف رآما بیمھا 7 


ٹمٹھا فلیں بحرام ہل عو مکروہہ۔ ڑرواہ أبو داوہ والٹرمذی) وکذا ان ماجه والحاکے'' 


17689 وعلہ٭) أي عن جابر رضی ات جے (قال: احرم رسول اللہ 0 


الحدبث رتم ۳۷ رج ابو داود في السننْ اھ١‏ الحدیث رٹم .۲۷۹٦‏ 

الحدیث رم 1۲۸] : آخرجە ابو داود قی السنن ۱٦١/8‏ الحلبث رتم ۷ ۰ء وائٹرمذی ٹی ۵۷۸/۴ 
الحدیٹ رتہم ۰ء وابن عاجەہ لی 5 ۸ڈ ٠۰‏ الحذیث رقم ..٣۰‏ 

() الحاکم ٹی السدرلا ,۲٤۹/۲‏ 

الحدیٹ ارثم ۹ءء آخرجہ اثرمذی فی السنن 1١/٤‏ الحدبث رقم ۸٤٢۱۔‏ 


+- ل الہ - - 


٦‏ کتاب الصہد والڈیائح/ ہاب ما بحل أكله وما بحرم 


۔ الحمرٌ الإْتسِیْف ولحومَ البغابء رکل دی ناب ِنَ السٌباع: وکل ذي مخلب منْ الطیر 


رواہ التر می ۔ وقال: ھل۔۔! پناریثٹ خیب ۔ 


۰ء (۲۷) وعن خالدِ بن الولید: أَّ رسول اللہ نُھی عنْ أکل لحوم الخیل 
والِعالي والحمیر . رواد اہو دارو والنسائی . 


تفسیر من احد الرواۃ (الحمر) بضمتین جمع حعار (الإتَسیة) یکر الھمزۃ وسکون النون 
وتشدید التحتیۃ للئسیة. وفي نسخة بفتح أولە: ففی المقدمة قال اہن أبی أویس: بفتحتین: 
والمشھور ہکسر آوْل وسکوت ثائیەء والڑنی بالقتح اللاس؛ وجوٌّز آبو موسی ضم أوّله وھو 
ضد الوحلیة والمعئی حرم لحوع الحمر الأهلیة (ولحوم الیغال وکل) ہالجر عطناً علی 
البغال أي ولحوم کل (ذي تاب ). وئی نسخة باللصب عطتاً علی المضاف أي وحرم کل ذي 
ناب من السباع (وکل ڈي مخلب) بالوجھین في کل (من الطیر) اي من سباعھا۔ (رواہ الترمذي 
وقال: تھذا حدیث غریپ٤)‏ یعنی باعتبار هذا اللفظ ہإسناده المخصوصی؛ وإلا فقد روی 
الشیخان عن البراء وعن جابر وعن علي وعن آبن عمر وعن أبی ثعلہة رضي اللہ تعائی عنھم آنە 
لے دٹھی عن اکل لحوم الحمر الأعلیةہ''' وروی أصحاب الستة عن آپی ثعلة ألہ ٹےٹ: اٹھی 
عن کل ني تاب من السہاع؟''' وروی احمد ومسلم وابو داود رابن عاجه عن اہن عباس رضی 
اث عنھم ہوزاد وعن کل ذي مخلب من الطیر!'''۔ قال الشمني: ٭ولا یحل الضہع ولا الیربوع؟ 
لما روی احمد وإسحاق بن راعویه واہر بعلی الموصلی عن عبد اللہ ہن بزید السعدي قال: 
سالتِ سعید بن المسیب أن ناسا من قوعی بأکلوت الضہم فقال: ە ان أکلھا لا یحل٥‏ رکان علدہ 
شیخ آبیقی الراس واللحبة فقال ذلك الشیخ: یا عبد الل آلا أُخبوك ہما سمعت آبا الدرداء یقول 
فبهہ قلت: نعم۔ قال: سمعت آبا الدرداء یقول: اٹھی رسول اش پل عن اکل کل خطفة ونهبة 
ومجثمة وکل دی تاب من السباع؟ ثفقال سعید: صلی۔ 


۰۔ (وعن خالد بن الولید رضی اللہ عنه أن رسول اش پل : ەنھی عن اکل لمحرم 
الخیل والبغال والحمیر؛؟) في إدماج الخیل مع المحرمین انفاقا تقویة لحرمته وإشارة إلی عوافقة 
الایڈ الشریفة وھي قولہ تعالی: والخیل والبغال والحمبر لئرکبوھا وزینة4 [النحل ۔ ۸] ولذا 
قال أبو حنیفة بحومة لحمه مستدلاً بالکتاب والستة: وہآنہ أَلة إرعاب العدو فلا بؤکل احتراما 
لی ولھڈا یضرب ئە سھم فی الختیمةء ولآ فی إباحعه ثقلیل الجھاد۔ (رواہ ہو داود 
والتائی): وکذا اہن ماجە قال المنذريی: ٥الحدیث‏ ضعیف+. وقال أبو داود: ھذا منسوخ لازہ 


(۱) آخرجە أیو داود فی الستن / ۱٦١‏ الحدیث رتم ۴۸۱۱, 
)۲۲ راجع الحدیث رم )4٦٥١(‏ عن آی تعلبة. )٣(‏ راجع الحدبث رقم .)٥٤٤(‏ 


الحدبث رقم ۰): رجہ ابو عاود هي السٹیٰ نر الحلیٹ رقم ۰ م), رالٹسائی قی ۷ ۲۰٢‏ 
الحدبے رتقم 8۳۳۱+ وابن ماج فی ٦‏ الحدیث رقم ۴۱۹۸ء واحمد کی المسند ۸۹/8. 


کتاب الصید والذہائح/ باب عا بحل أُکلە وما یحرم ۷ 





۱ ۔ (۴۸) وعثف قال: غزؤث مم اللبی لٹ یومَ خیبرّء فأتتِ الیھود فشکوَاٴِن 
لاس قد أسرعوا إِلی خضائرِعم؛ فقال رسول الل نی: ٭أَلا لا یحلٰ أموالُ المعامِدین إِلاً 
بحقّھا۔ رواہ أبو داود. 


۲۔ (۲۹) وعن ابن عمُز؛ قال: ال رسول اللہ نل : ٢‏ أْحلَٹٗ لنا میتتان ودمان. 
کال آفحروت راک اک السا کت ااظعغال ریم کشر رھ مامت 
والدارقطنی . 





اکل لحم الخیل جماعة من الصحابة! ذکرہ الجزري: والظاھر أن قولە لأنه الخ علة للضعف 
رالسخ وھو غیر مستقیم؛ فإن أکلھم لحم الخیل إما مقدم فھو منسوخء وآما مؤخر فیحمل 
علی أيہ عا بلقھم الحدیثء وقد سبق الکلام لی ثصحیحه والخلاف فی تحریعه والل اعلم , 

ٴ۳ ۔ (وعنه) أی عن الد (قال : غزوت مع النبی بل یوم خیر فأتت الیھرد) أي جازوا 
(إلی النبي پل نشکوا آن الناس) أىي المسلمین (قد آسرعوا إلی محضائرعم) أي إلی أخذ ثمار نخیل 
الیھود الذین دخلوا قي العھدء والخضیرۃ بالخاء والضاد المعجمٹین اللحْلة اتی بنتشر بسرعا رھو 
اضر کذا في الصحاح (فقال رسول اش ت: آلا) تلتنییہ (لا یحل أموال الععاعدین) بکسر الھاء 
وقیل ہفتجھا أي أھل العھد والذمۃ ڑإلا بحقھا) أی بحق تلك !لأموال: فإن حق عال المعاعد إن 
کان ذمیاً فالجزیة وإت کان مستامناً وعاله ڈلٹجارة فالعشر . (رواہ آبو داوج). 


٦7:۔‏ لوعیٰ ابن عمر رضی اش عإٛھما قال: قال رسول اللہ ےل : <احلت لنا میتتان 
ودعان!ا) أي فی حال الاختیار والاضطرار (المبتىان الحوت والجراد والدمان الکہد) بفٹح فکسر؛ 
وغی القاموس بالفتح وائلکسر وککتف معروف (والطحال) بکسر اولہ؛ وخما ثمان جاعدان۔ 
فقول صاحب القاموس: الطحال ککتاب لحمة معروفة محل بیحث. (رواہ احمد واہن ماجە 
والدارقطنی)۔ وفٰي الجامع الصئبر بلفظ احلت لٹا میتتان ودمان فاعا المیتتان + فالحوت 
والجرادء وأما الدمان ؛ فالکبد والطحال؟ . رواہ ابن ماجھ والبیھقی والحاکم ع*''. 


٣۳۔-۔‏ (وعن أبي الزبپر): قال المؤلف: عو محمد بی مسلم المکی مولی حکیم بن 


الحدیثٹ رئم 1۳۹]: آخرج ابو داود فی السخنْ 1 الحدیث وف ٦۴۸۰ء‏ واحمد فی المسند /۸۹۔ 
الحدیث رقم 8٢٤١‏ : ؟خرجم ابن ماج في السنن ۱۱٢۰۱۸۲‏ الحدیث رقم ٣۳۳۱ء‏ والدارقطتی قی السنں 
٤‏ الحلبٹ رق ٦٢‏ عی کتاب الصيید وأاحمد فی الصستد /٢‏ ۹۷۔ 
[ الجاسىم الصعے ٦٣/٦‏ الحدہث رق 1۷۳, 
ے۔ : 


الحایٹگ رقم ٣‏ حر ہے ابر داود فی ال ٦٦٢ /٤‏ الحدیث رقم ۳۸۱۰ء وراہیخ عاجه فی ۱۰۸٢ /٢‏ 


احدیٹ رف “22 ۔ 


- سیر ۔۔- ۳'8 - یں حے -۔ ۔-‪ ١.‏ .۳ جو سک اطالد مہ لے لے دو 





تع و -ھصہے ستے>۔دہ ۔‌دوٰدجںکستٹس- 





22 کتاب الصید والذبائح/ دس لف دش 





؛ زع جاہر+ قال؛ قالِ رسول الله کل : ۷ ما ألنَاذ الح' وجزر عنه الماء قفکلوء, بعامات فے> 
' |رطفا فلا تأکلوہ؟ رواہ أہو داود وابن ساحه , 


ٰ وقال محیي ال : الأکٹرون علی أنّه موقوف علی جابر۔ 


٤ ١‏ ۔ (۳۹) وعن سلمانہ فال: سُئل السبی ےل عن الجرادء فقال: ٭اکثر جُنودِ 
اف لا آکله ولا اأحامٰہ8, 





حزام فی الطیقة الثالیة من تابمی مکڈ سمع جابر بن عبد اللہ روی علە جماعذ کثیرة رضي اللہ 
إْتعالی عنھم اجمعین: مات سنة خمس وعشرین وعائة. (عن جابر) رضی الہ [تعالی] عنه 
قال: قال رسول ال چٹ : ما ألقاہ البحر؛) ای کل عا قذٰفه إلی الساحل (ڑاو جزر عنه الماء) ای 
لت ردسب مه الس مھ العری الای جو عفن اعت مہ الر پت1 والعفی زعا 
۰ اٰنکشف غلە الماء من حیوان الیحر (فکلو وما مات فيه وطفا) أي ارتفع فوق الماء بعد آن 
.مات (فلا تأکلوم)۔ فی شرح السنة اختلفقوا ٹی إباحة المك الطافي غأباحہ جماعة من الصحابة 
|والتابعین وبه قال مالك: والشافعی؛ وکرهه جماعة منھم. روي ذلك عنْ جاہر وابن عہاس 
.|رأاصحاب أبی حنیقة رضی الله عتھم. (رواہ أبو داود وابن ماجھء وقالِ محیي السنة:) أي 
|| صاحب المصابیح ڈالاکٹرون علی آنه موقوف علی جاہر) قلت : لا بضر قإن مثل ھذا المرفوف 
:أفي حکم المرفوع کما عو المعروف. 
١‏ أ۔ (وعن سلحان رضی ال عنه تال: سبل النبي تل عن الجراد) أي عن حکمۃة 
ا خلقه رحکم أکلە (ققال: ہاکٹر جنود اشہ) أي هر اکثر جنودہ تعالی من الطیورء فإذا غضب 
اعلی قوم ] ارسل علیھم الجراد لال زرعغھم واشجارھم ویظھر فبھم المقحط إلی أن بأکل بعضیم 
۱ بعضا قیفغنی الکل: وإلا ڈالھلائک اکٹر الخلائق علی ما ثیت قی الأحادیث؛ وقد قال عرْ وجل 
فی حقھم ظوما یعلم جنود ربك إِلا هو [المد: ۔ ۳۱] (لا آكله) أی لا أطعمه لائي کپچ 
إطعاً (ولا احوعه) أي علی غیري شرعاً لما سبق من آنه أحلت ٹا میتان تقال الطیبي : یحتمل ان 
کرد لن الیائن أتاکل الجراد أم لا أو عو حرام آم لاء فینطبق عليه الجواب بقوله: الا آکله 
ر ولا آحرمهہ وقولہ: فاکثر جنود اللہ کالتوطلكه للجواب والتعلیل لہ يأنه قبل : عو جئد من 
چنود الله بیعٹه [مارة لغضبه غلی بعشں اللادا ٭ فإٰذا نظر لی ھذا المعتی یتبغي أَن لا یڑکل 
وإدا نظر إلی گونه یقوم عغام الٰغذاء یحل اھہ. وحاصاہ آنہ ا نردد فی کوئە ےلات ار سے ما 
وھو لا یلائم التصریح بحلیته. فی الحدیث الصحیح عع أن دلبل الحرعة والحل إِذا تعارضا 
تر جع الحرعء وعلدا لا قائل بهہ فی حق الجرادء ففی جحیاۃ الحیوات للدمیری ؛اجمع المصسلمون 
علی (إباحة کہ٢‏ ولآأنه یلزم منہ آئہ پل توقف فی علہ العالة من باب الاجتھاں فیبقی 


:الحدیث رقم 1١٤٤١‏ ؛ أخرجه اہو دارد قی الستن ٦٦١/٤‏ الحدبث رقم ۳۸۱۳ء وابن ماجه في ۱۰۷۳ 


ڈ٤‏ 7ت" 


2ت سس سے سے سس سسہسہہہسہسہسہسہسسےسسےم۔ ‏ سے ۔ص۱لب سے ا سے ۔۔۔.ہسہیٹ-ٹریمیئٹ سجیاھئ سس سے ۶ س لد دس ےکھد جصصضغ_. سی ۔. 0 مسر دہ 








کتابٍ الصید والذبائح/ باب ما یحل أکل وما بحرم ۹ 





وواہ اہو داود, وخال محیں الےے : 027 





الحکم موقوغاً ہین الحباد [وعو] باطل بالاتفاق؛ فإله قال: د٦الأئمة‏ الأربعة یحل أُکله [سواء] 
مات حتف أنفه أو بذکاۃ أو باصطیاد سجوسی أو مسلم قطع شيء منہ آم لا۲ء رعن أحمد ٢‏ إذا 
فتلہ البرد لم یڑکل وملخص مذعب عالك آأنه ؛إن قطعت راأسه حل وإلا قلاہ. والدئیل علی 
موم حلہ قولہ پچ : داحلت لٹا میتتانہ (رواء أبو داود۔ وقال محبي الة: ضعیف) أي إسنادہ 
و معتاہ لمخالقت ظاھر الحدیٹ الصحیح عن عبد اللہ بن أبي أوفی: :غزونا مع رسرل الل ‏ ا 
سبع غزوات نأکل معە الجراد٤.‏ رواہ البخاری وأبو داود والحافظ أہو نعیمء وفيه ویأکله معناء 
وتقدم الکلام عليه. ورری اہن ماجه عنٰ نس قال: 8ن ازواح اللبي تا یتھادین الجراد في 
الأطباق:*'' وفی الحوظا یی حزیف ابن عمر ان عمر سٹل عن الجراد تقال: ہووددت أن عندی 
قفة اکل مہاہ'''۔ ورری البیھقي عن أبي آمامة الباعلي أن رسول اللہ نكٍ تال: إِن مریم بنت 
مسر نم الک ھا ایا لی لا دم ل اطعمھا الجراد فقالت : اللھم أعشھابغیر 
رضاع وتابع بینه بغیر شیاع4 قلت : یا ابا الفضل ا الشباع؟ قال: الصوت ۔ وروي آنه کان طعام 
یحیی بن زکریا علیھما السلام الجراد وقلرب الشجر؛ وکان پقول: من أنعم منك یا یحبی 
ملعامك الجراد وفلرب الجر؛ وفي البخاري عن أبي ھریرۃ رضی اللہ عنہ أن النبی کی قال: 
ابینما یوب پغتسل عریاناً خر عليه رجل چراد من ذہب قجعل یحلی قی ثوبە؛ فتاداء الله تعالی 
یا یوب آلم أکن اغنیعك عما تری؟ قال: بلی یا رب ولکن لا غنی لي عن برکتك؟''' تال 
الشاقعي : فی عذا اللحدیث ٹسم المال [الصالح] مم العبد الصالح ۔ وروی الطیرائي والبيهغي فی 
شعبے عن أہی زعیر النمیری قال: قال رسول اللہ تل2 : ا لا تقتلوا الجراد فان جند ات 
الاعل ؟ا*'. وھذا إت صح غلعلە آراد به إِن لم یتعرضی لڑفساد الأرض؛ فإن تعرضی لە چاز 
دفعه بالقتل وغیرہ: واسند الطبراني غن الحسن بن علی فال: کنا علی عائدۃ ۔أکل أُنا واخی 
سحملد اہن الحتَقيۃ وبنو ععی عبد الله وقثم (والفضل] ابشاء العہاس فوقعت چراڈ علی المائدة؛ 
فأخذھا عہد الله وقال لي: عا مکتوب علی ھدہ؟ فقلت: سالت أمبر المؤعنین عن ذلك قال: 
سألت عده رسول اللہ ٭ نقال: مکتوب علیھا أُنا اللہ لا إلہ إلا انا رب الجراد ورازقھا؛ اذا 
شثت بعٹتھا رزقا لقوم وإن شثت بلام علی قوی فقال عبد الله : عذا من العلم المکٹون؛. 
واختلف العلعاء فی الجراد عل هو صید بري أو بحري فقبیل: بحري لماروی ابن ماجه عن 
7 رضي الل عنہ أن اللبی ا دعا علی الجراد فقال: ٭اللھم أعلكث کبار: وأفسد صغارہ واقطع 
دابرہ: وخ بأفواعه عن معایشناء وأرزاقنا قانك سمیع الدعاء* ففال رچل؛ هیا رسول اللہ کیف 





رو اخرجھ این ماجه في السٹن ٢ئ‏ ۱+۷۳ الحدبث رتم ۴۳۲۲۰. 
ز٢‏ مالك قي الموطاً ۲ ۹۳۴ الحدیث رقم ۰ من کاب صن البي کل 
و الماری یی کی ےج سجلا حر ۷ الحدیبٹ ررقم ۳۹۹۔ 

[8) البیھقي ٹی الب ۷ الحدیث رقم ۱۰۱۲۷۔ 


“٠‏ کتاب الصید واڈٹذبائح/ باب ما یحل0۔اگله وعا بحرم 





دور _. نڈظ و۔ہ؟؟ لد سواہ ً۶ کرو 
وخال : إ پڑ دی یثس1 , روا يی رح الا ےئ 





تدعو علی جند من اأجتاد الله ہشطم دابرءہ قال: ٭الجراٹ نثرة الحرت عبرم البحرٴ٭'' أ؛ ین عط تہ 
والمراد أُن الجراد من صید البحر یحل للمحرم صیدہ؛ وقيه عن أبي غریرۃ قال: لام 
رسول اش پل تی حح آو عمرة استقہلنا رجل من جراد فجعلنا نضربھن بتعالتا وأاسواطتا' فقال 
چا: اکلواء فإنه من صید الحر١.‏ رالصحبح آله بری لأن المحرع یپ علبه الجزاء إِذا اأتلفه: 
وبه قال غمم رعثمان وابن عحر وابرت*عپاس رعطا٭. قال العبدری: وھو قول أھل العلہ کافه 
الا آیا سعید الخدریء کإتھ قال: 8لا جزام فپہ۹. کو سے ف اھ رس 
الزہیر رضی الله علهم أجمعین فإٰلھم قالوا؛ ھو سن صید الیحر لا جزاء في٭؛. واحتچ ٹھم 
ہحدیث آأبيی العهزم وھو بضسم المیم ورتح الپاء وکسر الرای عن آأبی عریرۃ رضی ال عنه قال: 
اأصہنا ضرباً 00ول ھوہ خرس ور وق ند إِن عذا لا یصلحء فذکر 
لات ظو تال 1اصا قی رص لبرہ" رواہ أبو داود وائٹرمذی وغیرھما واتفقوا علی۔ 
صلہ اعت آی المھزم! واحتج الجمھور بما رواہ الشافعی ہباستادہ الصحیح أو الحسن 
عن عہد الف بن أبی عار 76۶ ٰئٰٰئ 0" 
من بت المقدس بعمرۃ حتی إذا کنا ببعض الطریق وکعب علی نار یصطلىی؛ فمرت به رجل من 
جرا فا جْد جرادتین تَلھما ونسیي إحخرام ٹم ذکر اإحرامه فالقاعٰ قلیا گدعتا احدیلة دحل 
القوم غلی عمر ودخلت فعہھر؛ فتص کعب قصة الجرادٹین علی عمر رضی الله عل٭ فقال؛ ما 
جعنت علیى فغسك یا کعب قال: بتریخ؛ ققال: ایخ بخ درعمان خیر ھن جرائتین: احعل عا 
جعلت فی نفسك8 وفی الآٹال اتمرة خیر من جرادة؟. 


٥‏ -۔ (وعن زید بن خالد) رضی اش عنه لم یذکرہ المژلف فی اسعائه (قال: تھی 
رسول الل نت عن سب الدبك: وقال )١‏ اي انی پل (ایہ) أی الدیيك آو السْأنَ (یؤدن) بتشدید 
الال ویجوز تخفيیقھا واإبدال عمزخا فی الو جھين أيی یعلم الناس ہے پ وسر اي 
لدخول وقتھا فی بحضی الأوفاتء وفيه ان بعض الخصال الحمیدۃ في الحپوان [مائع] من سبه 
فکف بالمڑھئ من الالسان: تزایت امحلیعي قال : فيه دلبل علی ان ان انت حیر 
ا ببغی أن پسب ربسٹھات: ہل حقه أن یکوم ویشکر ویتلقی بالإحسان. (رواء في شرح 
الےة): وکذا أہو داود واللائی وابن حبان فی صحیحە ذکرہ الید جمال الدین 


۔۳۲۲٣۳ الحدیٹ وٹّم‎ ٦ب‎ ٣۳ این ماج فی السنن‎ )١( 

(۷) آخرجہ ٹیو داوھ فی السنن ۲۹/۲] الحدیث رقم ٤۱۸۵۔‏ 

الحدپٹ رتم ٦1٤‏ : آخرجد الیغوي فی شرح السنة ۱۹۹/۱۲ الحدیث رقم ۴۲۷۰ واحمد فی المسند 
اث ۱۹۲, 


کتاب الصید والذبائحم/ :ہاب عا بحل أکله وما بحرم ٦‏ 


->٦‏ (۳۳) رعثته: قال: قال رسول ال قلل: ×لا تسبرا الايك فا وفقظ 
للصلا2٤.‏ رواہ أبو داود. 


)۴٣( - ۹‏ وعن عبدِ الرُحمن بن اہی ئیلی 


٦:۔‏ (وعده) آأيی عن زید ہی ۔خالد ری اللہ تعالی علہ (قال: قال رسول اللہ پل : ہلا 
ٹنسبوا الديك فإنه بوقظ للصا۳ . ورا او حارت وکذا رواه أحمد وابی ماجه ےن زید بن خائد 
الجھنی وإسنادھ جیدہ قال الدمیری فی حیاۃ الحیوان۔ قال: ٥واعظم‏ ما ٹی الديك من العجائب 
سھے اکضقات زار سط ا قرع ےئا اش ھاخر یئ کا فطان او : 
ویوالي صباحہ قبل الفجر وبعد؛ قسبحان من عداہ لذلك. وقد آفتی القاضی حسین والمتولي 
والرافعی بجواز الاعتماد علی الدیك المجرب ٹی أوقات الصلاةۂء وروی عبد الحق بن قائع 
ہ(ستادہ آن النہی بل قال؛ ٦الايك‏ الأبیس خلیلی؛ واإسٹادہ لا یت . ورواہ غیرء بلفظ ؛ ٥‏ اادیك 
الاہیضس صدبقی وعدو للشہطان یحرس صاحبه وسبع دور خلفہ۹ وفٰي الجامع الصغیر روثیات 
فی فضلعء وروی الشیخ محب الدین الطبری أن اہی ےچ کان لہ دی ابیقی+ وکان الصحابۃ 
یسافوون معه بالدیکة لتعرقھم أوفات الصلا8ء وقی سنجم الطہرانی عن الئیی پت : ٥ن‏ ہہ 
سبحائه دیکا أبیفں جناحاہ عوشیان پالزبرجد والیافوت واللؤلؤ جناح ہالمشرق وجناح 
ہالمخربء رآسه تحت العرش؛ وقوائعه لی الھواء: یؤڈن فی کل سصحر؟, وقی ررایۂ بقول: 
سبحائك ما اعظم شأنك+۔ وفی روایة اسبوح قدوس؟ فیسمع تلك الصیحة أھل السماء 
والرض إلا الثقلین الجن والائیء فعند ذُلك تجیبه دیو الارض؛ ُإذا دنا یوم القیامة قال اللہ 
تعالی: 8؟ٴضم جناحك وغض من صوتك فیعلم أھل السموات والأرضی إِلا اللقلینٰ إِن الساعة قد 
اقثربت۹. وعن آصیغ بن زید الواسطی آنه کان لسعید بن چبیر دیٹ یقوم من اللیل بصیاح٭؛ 
فلم بصح لیلة حتی أصبحء: فلم بصل سعید تلك اللیلة فشق علبه فثال: تعالہ: خطم اللہ 
صوتہ فلم یسمع لە صوت بعد ذلك٢‏ ھہ, ویحل آکله لما تقدم لی الدجاج ۔ 


۷ ۔ (وعن عید الرحمن بن أبي لپلی رضی اللہ تعالی علە) أنصاری ولد لست سئیںن 
من خلافة عمر؛ وقتل بدجیل۔ وقیل: غرق بٹھر البصرۃ؛ وقیل: ققد بدپر الجماجم سنڈ ٹلاٹ 
وثمائین فی وقعة ابن الأشعٹ؛ حدیثہ في الکوفیبن۔ سمع آباہ وخلقا کٹیرا من الصحابة: ومنە 
الشعیي وجاعد واہن سیرین وخلیق سواھم کثیر؛ وھو فی الطہقة الأولی من تابعی الکوفیین: 
گذا ذکرہ المؤلف فی حرف العین وقال می حرف اللام: این أہی لیلی عو این أبی ٹیلی اسمہ 
بے افطر ےلاقم یو ای لی ن7 للا نضاری زرل الی وقال: سمع خلقاکٹشرامن 
الصحابة من غبر ذکر آبيه نم فال: وفد بقال: ابن أبي لیلی أبضا لولدء محمد وھر قاضي 


الحدیٹ رتم ٦ء‏ : اخرجه أبو داود فی الس ۵ ۳ الحدیث رقم / ۱۹۳۲ء أحمد ٹی المسند ہ/ ۱۹۳۔ 


الحدیٹ رتقم :٦٤٤۷٤‏ اخرجء أبو داود فی السئی ٦2۵/8‏ الحلبث رٹم 5٢٦٢‏ رالترمذي فی ٠٦/٦‏ 
الحدیث رقم ٭۸۶١۱۔‏ 


کت کاب الصید والڈیالح/ باب ما بحلْ۔أکله وما یحرم 


27ا1 تال اہر تبلی 2 فان وسول ھ ات و انا ظ رت الا کی السکی نترلرا لولق ]نا 
تسا ھت ترع مد سای درد ا لا نْرَذتا فا عانٹ نائتظطرفغات پرا: 


الترمنی وا اود ۔ 


۸۔ )۳٣(‏ وعن عکرمةء عن اہن عبّاس؛ قال: لا اعلمہ إلا رف الحدیگکا: الہ 


1ء -- خر ٌ ۰ ساے..۔ ا ہے عم 


الکرفۃ إمام پور فی المفقہ صاحب مذھب وقول!؛ وإڈا أطلق المحدثوث ابن أبی لیلی قإنما 
یعنونْ [إیاہء وإذا أطلق القفقھاء این أبی لیلی قانما بعلوت محملاء وولد محمد ذا سنة أربع 
وسبعین ومات سٹة ثعان وأربعین وعائة (قال؛! قال آہو لی قد عرفت آأنه لم یذکرہ المڑلف 
فی آسمائہ (قال رسول ا نل : ہإذا ظہرت الحیة فی المسكن؟٢)‏ بفتح الکاف وپکسر وفی نسخة 
بالسکن ڑا فقولوا ٹھا: إنا نألك بعھد نوح٤)‏ ولعل العہد کان عند دخالھا في السفینةء (ہوبمھد 
سليیعان بخ داود ان لا تژذیناہ) دہ الباء باء الشسر ىٴٴ یيام الْكلعة؛+ فاٹھا سقطت لاجئعماغع 
الساکتینء فتکون ساگنة سواء فُلنا أنَ إِن مصدریة ولا تافیڈ والتقدیر نطلب منكِ عدم الإیذاء 
ار مشنرۃ ولا تاهیة لأن فی السؤال معنی القول أي لا تژذبتا۔ (ہفإن عادت فاقتلوھا٢.‏ رواہ 
افرشی راس ردان رکے سااص ا اضر ات ای می الب مساہوعی سس کل متا 
تسلخ جلدھاء واإڈا لدغتھا العقرب ماتٹء وعینھا لا تدور قی رأسھا یل ەکأٹھا مسمار ضرب 
فی رأمها؛ وکذلك عینالجراد: وإذا قلعٹ عادت؛ وكلذلك نابھا إذا قلم عاد بعد ثلائة آیام؛ 
وكذلك ننبھا إذا قطع نیٹت, ومن عجیب آمرھا أُٹھا تھرب من الرجل العریاتء وتفرح بالنار 
وتطلبھاء ویتعجب من أمرھاء وتحب الئین حباً شدیداء وتلہح وتبقی أیاما لا ثموت؛: ؛إڈا 
عمیث تطلب الرازپائج الآأ'خضر فتحك به بصرھا قتہرا؛ فسبحائ من قدر فھدی قدر علیھا 
الحمی وعداغا إلّی عتاقعھا۔ قال: ٭ویحرم آتلھا لضررعاء وکذا یحرم آکل التریاق الععمول من 
لحومپا؛ قال البےیفی: کرەہ أگله ابن سبرین۔ قال أحمعد: ولھذا کرھه الشافعی إلا آن بپگون فی 
دحل افو تحت سر نت ۱ 

۶۸۔ (وعن عکرمة رضی ا عه) آي مولی ابن عباس (عن ابن عباس رضی اش 
عتھما قال:) أي عکرمة وفال شارح: أي آیوب (لا اعلمەه) أي لا اأعلم ابن عباس ل(إلا رفع 
الحدیث) أي إلی النہی ؿّقء وإنما فال ذلك للأن قوله: (ہآنه کان بأمر بقتل الحیات؟) محتمل 
اح سی آلی ند ضا کوٹ ااسای ٹس رتا کے تفہ (ق اق کامحطلسی الحترک 
فیکون الضعپر راجعا إلبه چٍ؛ کذا قیل؛ رالأظھر أن أصل الٹرکہپ عن ابن عیاس رضي اللہ 
عنیما آنه کات یأامر: وقوله قال: لا أعلم الخ جعلة معترضة بیٹھعا مینة أُن القعضية مر فوعق لا 
۔موتوفۂ إماظتا وإما حقیقت والأمر محمول علی الندب۔ (وقال) أي ابن عباس رضی اللہ 
عٹھما: عرفوعاً لما سبق (من ترکھن) أي قتلھن والتعرض لھن (خشیة ٹائر)ء والثائر طالب 


الحدلیث وقم :٦٤٤٤۸‏ احمد فی المسند ۱١‏ ۸٣۳۔‏ 


و عو ا حعما ات تج ؛٤ھفے'٭.*‏ سی متا بے تو "٠‏ ٭-۔- ۔- ۔- نطاب ات - -ِے- 


کتاب الصید والڈبائم باب ما یعل اکلہ وما بحرم ۳ 


فلس عنا۱. رواہۂ فی فشرح الْسئٰة٤۔.‏ 


۹ِ-(۳۹) ری ا مر کال ال رسرل الله و قامالسائے میڈ 


حاربناہُمء: ومَنْ ترك شیا مٹھم خیفةً فلس ملاہ۔ رواہ أبو داود۔ 


سد مم ماک کے اکھد ککھکھُھ--د ۱سد سد یسر سس سورد 


18020رپ ای سر بن قالہ کرت اف ک2 ار الات گاب ا تی 


الثارء وھو الدم والانتقامء والمعنی مخاقة ان یکون لھن صاحب یطلب ٹارھا (فلیس منا) أي ز, 
ھٰ العقتدین بسکتنا الا خذین بط ریقعتا. ال شارح : ال جرت العادۃ علی لیح الْجاعلیة ىآ ا 
6ل 0ا2 االعاع کک آر ات ا زس تار کی اانکاہ کسی رت آ اھ کو 
عن عذا القول والاعتقادہ۔ (رواہ) أی صاحب المصابیح لٹ9 شرح السنة) اي بإسنادەء وروی 
البخاري وسسلم والسائی عن اہن مسعود قال: کنا مع رسول الل تا فی غار بملی وقد نزلت ُ 
علیہ : ل٭والمرسلات عرفا٭ [المرسلات ۔ ]٤‏ فتحن أاخلعا می قيه رطبة اذ خرجت علیناحیق 
فقال: اقتلوخاء فابعدرٹاھا للقتلھاسہقتناء فقال لغ ؛: لوقاعا ات شر کم ثماوقائم عاہ' ا 
فلت : وقيه عشاکلة مسابقةف والغالب آتھا إلما تکون لاحقة. 


۹ ۔ (وعن أبي غریرة قال: قال رسول اللہ قإ: (ما سالمناھم؟) أي ما صالحناھم 
ڑمنڈ حاریئاعمه). وفی روایة ەمنڈ عادیناعم٤.‏ قال اہن الملك ! ؛أي ما صائلحنا الحیات منذ ١‏ 
وقع بینتا وہیٹھن الحرب٤‏ قفا المحاربة والمعاداۃ ہین الحیة والإنسان جبلیة لان کلاعٹھما آ, 
مجبول علی طلب قتل الآحر؛ وفیل: راد العداوۃ التی بیٹھا وہین آدم عليه السلام علی عا 
بقال: إِن إبلیس قصد دخول الجكة؛ فمنعە الخزنة فادخلتہ الحیة فی ھا فوسوس لآدم وحراء 
حتی اگلا من الشجرة المتهھیة فأخ رجا عٹھا, قال تمائی: فا اعبطرا بمضکم لبعض عدر* 
(الاعراف ۔ ]٢ ٤‏ رالخطاب َاآٴدم ورحواء وإیلیس والحیة: وکانت في آحسن الصورۂ فمسخت 
فیلِعي ان تدوم تلك المداوۃ وأتی یضمیر العقلاء للحیات وأجراھا مجراھم لضاف الصلح الذي !, 
هو من افعال العقلاء إليهم؛ ونظیرہ قوله تعالی: فلرالشمس والقمر رابتھم لي ساجدین4 ۱ 
[برسف ۔ ]٤‏ والا نکان ینبغی أت یقال: اما سالمتاہیَ عثذ حاربناھنہ رکذا قوله (وعن ترك شبٹا | 
مٹھم) أي من ترك التعرضی لھن (خیفة) آي لخرف ضرر متھا أو من صاحبھا (افلیس متاہ: _ 
رراہ أہو داود). تال الطیبی: الضمیر فی قولع: اما سالمٹاهم* للحیات: والفربلة عا وراہ أپو 
زارد ضا مات فان سم را العات کاف ہر الس سام ماتفعاق تھا امت 


۰۔ (وعن ابن مسعود رضی الل عتہ قالل: قال رسول الل ٹقتڈ: ٦اقتلوا‏ الحیات کلھن 


ری( سلم فيی صسحیجھ کر ۱۷۵۵ ااحدیٹ رق ( ۱۳۳ - ٣‏ ٢٢٢۲)۔‏ 

الحدیثٹ رٹم ٦٦۳۹‏ : آخرجە آپو داود في السنن 1۰4/6 الحدیث رقم ١٢٥٥‏ وأحمد فی السند /٦۲‏ ۷٦۲۔‏ 
الحدیثٹ رٹم :٦٤٤٤‏ آخرجءے آأبو داود فی السئن 8ر۹ ٠‏ الحدیث رٹم ٦۲٤٤‏ والتسائیي نی ٦١د" ١‏ 
اکر 1 جو 


سس ہر سد دجو . ط۸د - (دٗص-تٴ.ےٌک: تس .دہ سد اس سلادت- دج تب جو تکتتتع9- ہد سد سد تس اعت سس کس ۔ے۔ے ساس۔-۔ ‌ََ- ےط اد ہے س .ےد 


.ہجذ۔'پبعععوھپھوچوہِٗ ٣9۴۳ء‏ 


نکی ۔- - ٠ ٦‏ - -‪ - ۔-‫ - - ۔ - - -- ۔ 


7 کتاب الصید والذبائم/ ہاب عا یحل أُگَلم وما یحرم 
فمن خاف هن فلیس عتیىی٤.‏ رواہ اپ دارد: والنسائی . 


۱ئ (۳۸) وعن العبًّاس [رضی ال عنع]ء قال: پا رسول الل! إِنٛا ئریڈ أن ئکنسی 
زمزْمْ وإِن فیھا من عذٍہ الجنّاتِ - یعني الحیّاتِ الصخار - فأمرٌ رسول ال پل بعتلِهھن. رواہ أبو 


داود . 


17 آبیِ۱۳۱۸ وقی او مسسرترڑرقشی ا0ك ھا سرت لق و قالت الما 
الحیّابِ کلّھا إِلاّ الجان ایض الذی کالہ تضببٔ فضَة۶. 


فمن خاف ثارعن فلیس مئی؛. رواء أبو داود والٹنسائی). وٹی مسند أحمد عنه مرفوعا من قتل 
حیة فکأنما فتل رجلا مشرکاء ومن ٹرك حیة مخافةء عاقبتھا فلیس متاہ*''. 

٢۱‏ ۔ (وعن العیاس رضی اللہ تعالی عنه قال: ایا رسول الل إنا ٹرید ان تکٹس زمزم+) 
بضم النون الثانیة؛ وفی نسخنة بکسرھا وھو الأظھر . ففی المغرب وکذا ٹی القاموس: کنس 
البیت کسا من باب ضربء وفي المصابیح کنصر (وإن فیھا) اي في ہثر زمزم (من علہ الجنان) 
بکسر الجیم وتشدید التون جمع جان کحیطان وحائط ومن هذه تحیقیة متصوبة علی أُتھا 
اسم إِن اي أن فیھا بعضس عذہ الجنان کقولہ تعالی: ل*٭فاخرج بە من الكمرات٭ [البفرة ۔ ]۲٢‏ أي 
بعضہا. وقال الراويی: ڑیعئی؟ أي پرید العباس رضی ال عنه بالجتان : (الحبات الصغار: فأمرہ 
رسول الل ٍَ: ابقتعلہن؟). تی الفائق: ٭اوانما آمر بقتلھن غناء وتھی فی الحدیث الاتی تظھیر 
الماء زعزم منھن٤.‏ ذکرہ الطیبی: والأظھر لأنه ما کان یمکن کنسھا إلا بقتلھن مع أنه یمکن 
اسعناء الییٹس عتھن. (رواء أبو داود)۔ 

7۲۔ (وعن اہن مسعود آن رسول اش قلخ قال: ااقتلوا آلحیات کلھا إلا الحان الأہیضی 
الذي کأله قضیب ثضة٢).‏ قال ابن الملك: ولعل الٹھی عن قتل هذا النوع من الحیات إنما کان 
لعدم ضررہ لأئه لا سم لہ قلت: والأظھر آنھ لعا لا ضرر عنه ولو کان ل٭ سم. (رواہ أبو 
داود). رعن ابن عباس أن الحیات مسخ الجن گما مسخت القردة من ہئي إسرائیل+ رواہ 
الطبراتی وابن حبانہ عله موفوعا'''۔ وفی حباة الحیوات للدمبري: ەوما کات مٹھا في البیوت لا 
یقتعل حتی ینذر ثلائة أیامہ لقولہ ج2 : دزن بالمدینۂ جنا قد أسلمرا فإڈا رآپٹم منھا شیٹا فأذلوہ 
ثلائة أیامہ. حمل بعض العلماء ذلك علی المدینة وحدھاء والصحیح آنه عام في کل بلد لا 
یقتل حتی ینذرہ واختلف العلماء فی الژندار عل عو ثلائة آیام لو ثلاٹ مرات: والاول عليه 
الجمھور ! وکینَیة ذلك أنْ یقول: انشدکن بالعھد الذڈي أخلم علیکی نوح وسلیمان علیھما 


۔۳٣,۵‎ ۱ احمد نی السہند‎ ۲٢) 

الحدیث وقم 8٤٤١١‏ : اآخرجمہ آبو داود فی السنن ٦٦٤0٥‏ الحدیث رہم ٤۵٢8۔‏ 
الحدیث رٹم ١7‏ آخرجم آہو داود فی السلن ث رف١١‏ الحدیث رکم ٦٦۵۲۔‏ 
() ابن حبات فی ٦6۷/۱٦‏ الحدیث رقم ٤٠٦۵۔‏ 


کتاب الصید والڈبائع/ باب ما یحل اکلہ وما بحرم ٠‏ 
رام اہو داود , 


7 ا ءِ 

)٥٤(- ٣‏ وعی أبي ھریرهء ثال: کال رسوں اللہ پل : إذا وقَمٌ الذبابٔ هی إناء 
أحدکم فامقلوۂٰ فان خی أحد چتاحَيه داء وفی الاخم شفاء غُإله یتقی بجتاحهہ الٰذی ففيه 
الداغء ناشت قظ راد ہو داود. 


۱711ی آی مد الخیرت آرسی اللااوتار ہا تالآ نذا 
وع اباب فی 


رر ٹم قاں: ورغلد الحنقیة یپغی ان لا نقتل الحیۃ البہضاء نا 
ن الجات. وقال الطحاوی : لا پاس بقتل الجمیع؛ والاولی عو الانذارء وآما حية اٹھوی التی 

وت الٰذی رواہ ابو طاعر المقدسی من حدیث آنس وصاحب العوارف أُن النبي 

پل آنشد بحضرته رجل: 

ندالسمت جےے الھوی کہلی نل ط مسب لھساولا رای 

0 1سس سے اان 2< یۓ) ہےاته سسالعی کے پ اتی 


قال: فتواجد اللبی تن رتواجد أصحابه رضوات اللل ثعالی عليھم اجمعین حتی سقط 
رناڑھ عن سکیٹ ہ فلما فرغوا آوری کل واحد إلی مکانه ثم قال چٹ : لیس ہگریم من لم بھتز 
عند السماع8 ٹم قسم رداءەہ علی من حضر أاریععالة قطعة؛ فھڈا حلیٹ سوضوع ٹان و ا ضصعه 
عمار سض إ[سحایقٰ . فان بای الو سناد ىثقة, جح۔1[ فَالہ اندھبی وغر وشو ھما بقطح بگلیه, 





٣‏ ۔ (وعن آابي عریرۃ رضی ال عنه: قال قال رسول ال ٹل : ×إذا وقع الذباب ئي 
إناء آحدکم فامقلوہ) بضم القاف فی المغربء عکتا فی الأصول: وأما فامفلوہ ثم انقلوف 
فمصتوع۔ مال آبو عبیدۃ: أي اغموسه فی الطعام أو الشراب لیخرج الشفاء کما أخرج الداءء 
وذلك بالھام اللہ سبحانه في اتحل والئمل: وعذا معنی قولہ چچ: (ہفإن کی احد جناحرے داء 
وٹي الآخر شفاء فإنه) بالفاء أي لان الذہاب (بتقی بجناحه) یقال؛ اتقی بحق عمر وإذا استقبله 
ب٭ وناسە إليه یىی آزہ بمشدم بجنتاحہ (الڈی فيه الداءا وبیجوز أنْ یکون معناہ اتييعظ تيش 
بتقدیم ڈلك الجناح من أذیة تلحفه من حرارة ذلك الطعام. ذگرہ اہن الملك وفبيه بحث لا 
یخفی؛ وفد قالوا: ۶ الذباب اأجھل الخلق لآنہ یلقی نفسه ٹی الھلکۃہ (فلیغمسه) (ابي احدکہ] 
(في إنائه [یاہ كله) آی جمیع الذباب لیتعادل داؤہ ودوازہ: رفی الکلام التفاوت واعتناء بالأمر 
وتاکید ل٭. (رواہ ابو داود)۔ 


٤‏ ۔ (وعن آہي سعید الخدري رضی ال عنه عن التی تل قال: ؛٢إٰذا‏ وتع الذباب ئی 


الحدیٹث رقم ٦٢٤٤‏ : آخرج ابو داود فی الے' ٤ئ‏ ۹۸۲ الحدیث رقم ۂ۳۸ء واحمد فی المستد /٦‏ ٤٤۳۔‏ 
الحدیٹث رقم ٦١٤٤‏ : آ خر رہ ابن ماجه فی الحنن ٤,٢‏ الحدیث رتم :و٭ْ- وہ وااحمد تی المسند ۳٣‏ 
رو والبخويی قي شرح الَسنة ۲٦٦/۱۱‏ الحدیث رکم ۲۸. 


- - .2م سرد .ام 


۱د دورد -- سد +ہے۔د وی 


ہد دص سس ود ع--- سسُسمسژڑأّٛوٗوہ سد سس سُسسسصسسحسہ ممجچجع_م‌مٌسس۷1ٛچژ+-مےجهجهجهجهٗ‌ٗھھےپوؤہٗ پوسپسسپو٘ص-+٭صطتسححج ات کپ ۔-ے- × 
رود ۰۔- لے نسرپ دحود مد ۰ ٭ و سر ہیں ۔- 


_: -د .ےد - کً - - تک - ۔-۔ ۔‌ە×- ہے 


سسسسٌََک-_سسسصس. سسسوستسیو--- چو ووءپرے: چس یرود سا نلاہےجہٗہًۃسلبہممیعصجً3 یپروی [جژىًٌٌے مم ججچتبہجٌ٦ٌح٦۱صثعىچًّ<هٰيِجہے‏ مع موتہو چا سےےح<طککس۱ د'مَ[|[۔۔ےصں/+6ٗھتھ سد الاسے* سط آگالہ ۳ ویب۔ جح جح چسسںچچ اچ ہے ےچ یت ہیں 


لی 5عاب الصید والفبائم/ باب ما بیس یه وعا یحّرم 
الطعام نامفّلوه فإن فی أحدِ جناخيهِ سمًَاء وفی الآخُر شفاف: واله یٰقدم السم ريَؤَر 


الشفاۃ8 . رواہ فی فشرح السلة٤.‏ 


الطعام٤)‏ أي فیعا یطعم من المأاکول الذيی یمکن غمسه فيهء وفی معناہ المشروب ؛ (فاعقلوہ فَإِن 


في أحد جناحيه سما) أي نوعا من السم وعو أن یحصل به ضرر ولو بعد حین؛ وھو ہفتح 
اولہ؛ ویجوز ضعه وکسرہ قال الأکمل: السم مثلٹ السین ہمعنی القاتل. وفی القاموس : الم 
الٹقب وعذا القائل المعروف ویثث فیھماء (وقی اللآخر) أيی رفی جناحم الآخر (شفاء) اي 
لذلك السم أو نوخ شفاء لە ولغیرہ والل أعلم۔ (وإنه) پکسر الھعزة أي والحال أن الذباب (یقدم 
الم) أي الجناح الذڈی فيه السم وخت الوقوع: (وپؤخر الشفاء) أي ویصعد الجناح الذي فيه 
الشفاء وعو إما خوفا علی تفمه حتی لا یتضرر بوضع الجناحین أو قصداآ للزإضرار: أو یحصل 
له تسکین من حرارة السم پغمس ذلك الجناح والل اعلم . (رواء فی شرح السنة). وٹی روایة 
النسائي وابن ماچە: ٢‏ إن أحد جناحی الذباب ہم والآخر شفاء فإڈا وقعم تی الطعام فامقلوہ فإنه 
بیقدم السم ویژخر الشفاء". ال الخطابی : کد تکلم علی ھذا الحدیث بعض من لا خلاق له 
وقال : کف یگون ھذا+ وکیف یجتمم الداء والشفاء فی جنتاحی الذہاب؟ وکیف تعلم لٹ فی 
نفسھا حتی تقدم جتاح الداء وتوخر جناح الشفاء؛ وآمٹثال ذلك؟ وھذا سڑال جاہل أو 
تجاعل؛ فَإت الدی بجد تفه وثفغوس عاع الحیوان قد جمم الہ فیھا ہین الحراره والہرودی 
والرطوبة والوسقف وھي آشیاء متضادۃ إذا تلاقفت تفاسدت ؛ ثم بری اللہ سبحائه قد الف بیٹھا 
قرھا علی الاجتماع؛ وجعل متٹھا قوی الحیوانات الٹی بھا فسادھا وصلاحھا الجدیر ان لا ینکر 
الداء والشمٰاء فی جزاین من حپوان واحدء وإت الذیي ألھم النحلة أن تتخذ البت المجیب 
الصنعة وآ تعسل فی٭؛ وآلھم الذرة ان تکسب قوتھا وتدخرہ لأوان حاجتھا إليه ھو الذيی خلق 
الذباہة وجعل لھا الھدایة إلٰی أن تقدم جناحاً وتؤخر جناحا لما أآراد من الابتلاء الڈی و عمدرجة 
العید؛ والامتحان الذی عو مضمار التکلیف؛ وله قی کل شيء حکمةء وعنران صراب؛ وما 
یڈذکم إلا ُولو اللہاب . قال الدعیری : وند تاملت الذہاب فوجدته یتقی بجناحه الا سن ای 
عاسسب للداء کما أن الأیمن ساسے للثناء ومن عجیب أعرہ آنه پبقی رجیعه علی الاہیضش 
آسود وعلی الاسود آبہضسء ولا بقع علی شحعرة الیقطینء ولڈلك أنہتھا الله تعائی علی یونس 
عليه السلام لاہ خرج من بطن الحوث ٠‏ فلو وقعت عليه ذبابة لالمته فمنع اللہ عنہ الذ ہاب ۔ 
ولا بظھر کثیرا إلا في اماکن العفونة قلت: وقد عد عن الخرائب عدم وجودھا في مني آیامم مع 
کثرۃ الخلائق والحیوانات وکٹرۂ العفولات. ھذا وفی مسند أبي یعلی الموصلي من حدیث انس 
رغی اللہ عنه أُن ای ق قال: فعمر الذباب أربعوث لیلة والذباب کلە فی الٹار إلا اللحل٤.‏ 
قیل: کوئە فی انار لیس لعذاب [ل٭] وإنما لیعذب أاعل النار بوقوعه علیھم۔ وفی عناقب 
الشافعی : إن المامون سأله فقال: لأي حکمۂ خلق اف الذہاب؟ فقال: عذلة للملوك؛؛ فضحك 
المامون وقال: رأیته قد سقط علی خدي قال: نعم: ولقد سألتتی عنه وما عندي جراب:؛ فلما 
رأیته قد سقط متك بموضع لا ینالہ [منك] احد فتح لی نے الجواب فقتال: فش درگ8 قلت: 


٠‏ کید گند انْ ا ا سیا تھار فقال: ما حاجتك؟ فال: گل 9 ا سر الذباب . وقد 


سدوومدودمطمبحسحےہےکڑھحًٗ عکدسصکوہحجووہ ٔ-ے × سس_٤پ_پ-حت۔‏ و پا چم وہ > پچرچت (ےریچ ہت سوہ أثٴٰ-2<ےدٴ ژشش'ٗ'سم[ٗ٣٦٤ٗ>٦أد--ے---<د:د:‏ آ‫‌|-س٢--٢ػأْػْاص٢صصًحصحصحححٹی-٘‏ 


ہے و و ے سے ے۔ ح-ے۔ -- 0 ‌2- ہے ٠...‏ ری ج۔۔ .َ‫ ہد 


گتاب الصید والذبائح/ ہاب ما بحل أكکله وما بحرم ٦‏ 


یں کک حھإ( ۔ ۔ ےھ لت ._ عےں ؟ راگ شی ۔ 
۶٤ھ )١٤(‏ وعن بن امن قال: نی رسول ائاہ پڑت عن قحل آریع من اندوا 
الملف والٹحلف والھاعد: والصزٴد. رواہ ا دا وب والدارعی . 


سبحاله وتعالی لی حکمة خلق٭۔ وعا بنعلق بإٰتلال ما سراہ بقولہ: ٭یا ابھا الناس ضرب مئلل 
ناستمعوا لهء إن الذین تدعون من دون اللہ لن یخلقوا ذبابا ولو اجئمعوا له وأن یسلبھم الذباب 
شیئاً لا یستتقڈوہ مہ ضعف الطالب والمطلوب 4 (الحح ۔٣۷]‏ وفي شماء الصدور وتاریخ ابن 
النجار مستدا أن الٹی * کان لا یقم عنی جسدہ ولا ثباہہ ذباب اأصلا۔ وفي حیاۃ الحیوان: 
9ل انواعه بحرم أکلہا+, وغيه وجه ‏ آنه یحل أکلھاء. خکاہ ظرافعی+ وفی الاأحیاء الو وتعت 
اوالتمل] رعحوہ با خاں لُللاستقدار وعذا ۴ سسصف استقذار1. . 


086۔ (وعن ابن عیاس رضي ال عنہعا قال: اٹھی رسول اللہ اه عن تل رہم من 
الدواب الْنمعٰةة) بالجر علی البدلبئ وفی نسخة بالرفع+؛ ویجوز التصب وکذا قولہ: ‏ ۃہوالتحلة 
وآلٹھدھد والصردا) یم ففتح [طائر] ضخم الرأأس والمتار له ریش عظیم نصفه أببق ونصّه 
أسود؛ کلاٹی الَنْهايه. ال , الخطابی : اہی سی سن الَثمله عن نوع خاص سنةا: وشو 
الکبار ذوات لعل الگبار 0 الڈدی والضرر؛ وأما النحلة فلما فيھا می المتقعةوھو 
العسل والشمعء واما الهدعد والصرد فلتحریم لحمھما لٹ الحیوان إِذٛا تھی عن قنله ولم یکن 
ذلك لاحترامه ولضرر ليه کات لتحریم لحمه؛ آلاٹری أنه تھی عن قتل الحیرات لغیرہ عأگل٭. 
ویقال : [ن الہدعد منتن الریي فصار فی معنی الجلالۃ والصرد بتشاءم ہه العرب, کہ 
صوثه وشخص*: فُنھی عنْ قتله لخلع معن قلوبھهم عاثبت فپاعھم من اعتقادھم السوٰم. قلت 
وفیه إشارة إلی عا ورد: ۃاللھم لا طیر إلا طبرك؛ ولا خبر إلا خیرك ولا إله غیرك: اللھم لا 
بانی بالحسنات إلا آلت ولا یصرف السپٹنات إلا آنت٤۔‏ (رواہ أبو داود) . أي ب(سناد صحبح 
علی شرط الشیخین (والدارمی)؛ وکذا أحمد وابن عاجہ وصہمعه عبد الحق. ورری ابن عاجہ 

عن آپی عریرۃ رضی ال عل ولفظە ٢8ٹنھی‏ عن قعل الصرد والضغدع والنمله والھنھد؟ ات 
آحعد وأہو داود والنساٹی رالحاکم من عبد الرحمیٰ بن عثمان العیمی فی حباۂ الحیوان: :إل 
جع تمرم ئن السرہہ للا العدیتھ رکل :سی کرد لان القاسی اروٹ و الحرفعلن 
المحرم إذا قتلہ؟ وبه قال مالك ۔ کال القرطبی! ویقال لە الصرد الصوام؛ وروینا فی معجم عبد 
الباقي بن قائع عن آبی غلبظ أَميَة بن خلف الجمحی فال: رانی رسول الہ ٹج رعلی بی صرد 
فقال لی : ٭ھذا آوّل طائر صام یورم عاشوراء۲, والحدبہٹ عٹل اسمه غلظ , ٹال الحاکم : وشو اس 
الااحادیث اتی وضعھا فتلۃ الحسين: وعو حدیٹ باطل ورواته مجھولون۔ علاوقی سستدرلڈ 
التازسی عح علی رض اق انمقال: فکر تر اتی الاین کالیمل سی الظر لس سی الطر 


الحدیث وقم ٦٤٤0‏ : اخرجم أبو داود فی السئن ٦٦٤4,‏ الحذدبث رقم 89٦۲٦۷‏ واب ماجہ هٰی ٣۰۷١/٦٢‏ 
الحدیث رقم ؛ ۳۲۲۳ء والدارعی فی ۱۲۱/۲ الحدیث رقم ۱۹۹۹ء واحمد فی المسسند ۱/ ۳۲۲. 
ڑ١‏ اخرچه ابن ماجه في السنن ٰ ٣ر٤ ٣۰۷‏ الحدیث ومی ٣۰۲٦۳۔‏ 


٦۸‏ کاب الصید والذہائح/ باب ما بحَل أکله وا یحرم 


فك ظا تا طظ .8ق ق8 قظ قظ گۓػ قڈ دض قغ× ق8 8 ق8 8 ق85 ممص غ8 ق× ×ظ ×ظ :ة+ہ ×ظ ×ظ :ہا گقظ قگ غ× قڈ× !:م؛. ھغ× غ× ع ×۱ ٗ5 ×٣٤‏ عج ہج ××ىح جج .ےی مجح مج 9چ سے لح .ھقھف ×ظ ۔ہ قھ ئ۹د غ× سم مک ذم 


شيء آلا وعو یستضعٹھاء ولر بعلم الطیر ما می آجواٹھا من البرکة ما فعلوا ذلك بھا۔ خالطوا 
اللاس بألسٹتکم وأآجسادکم وزایلوعا بأععالکم وقلوبکم؛ وإن للعرء ما اکتسب وعو یوم القیامة 
مع من ا٘حب؟ والجمھور علی أَنْ العسل بخرج من آفواہ التحلء و اک عن علی کرع الله ر حیہه 
0-9 غیر الفہ کذا نقلہ لپن علیةء والمعروف عنە أئه قال: ۶إنما الدنی! ستة اشیاء 
مطعوم ومشروب وملبوس ومرکوب ومنکوح ومشمومء وأشرف المطعومات العسل وھو متة 
دباسں وأشرف العشرویات الۓۓاء ہستوی فه البر والفاجر: وأشرف العلہوسات لحریر رعحرو 
نج دودۃ: وأشرف المکروہات الفقرس وعلیھا بقتل الرجال+ وأشرف المشموعات السك وھو 
دم حبوان؛ وآأشرف المنکوحات العرأۂ وھو عبال فی مبال؟ قلت: ویمکن أن بقال: إِن شرف 
المشروبات اللین وھو پخرج من بین فرث ودمء واشرف المرکوبات الفرس٭ ولم یفرق ہین 
صدیفه وعدوّه حیث قیل: 8لا وفاء می السیف والفوس والمرأة4۔ وی حباۃ الحیوان ہگرہ 
مجاہد قتل النحلء ویحرم أگلھا وإن کان المسل حلالاً لأن الآدمیة لیٹھا حلال ولحمھا حرای 
وآباح بعض السلف اکلھا کالجراہ؟ والدلیل علی الحِرمة تھی النبی پچ عن فتلھا: وفی الآبانة 
ایکرہ پ بیو ب و ہس ہو را ھی رإلا فھر ہی غائب٤۔‏ وقالہ أبر 
سے 
ان آنبل اللمرغفتےم‌نائشکلا واویقے لے پ ہے اس نے 
وعن سفیان بن عیینة أٰله قال: ہ لیس شيء یخَبأ فوتە إلا الإنسات والٹمل والفر٤.‏ 7 
جزم صاحب الأحباء فی کتاب التوکل. فال الببھقی غی الشعب؛ وگان عدي ؛ بن حائم الطائی 
یفٹ الخبز للمل ویقول: ٭إتھن جارات ولھن غلینا حق الجوار!''' قلے : عر صحیح لگٹھن 
مؤذیات وما پخلین لا حلاوۃ فی الدار؛ وعن الفتح بن سجز الزاعدي أنه کان یفت الخبر لھن 
کل یوع؛ إذا کان یوم عاشوراء لم یأکلہ۔ وفی حیاة الحبوان: یکرہ أکل عا حملت الٹمل بفیھا 
وفوائمیا لعا روی الحافظ آبو نعیم فی الطب النہوي عن صالح ہن حوات بن جہیر من أبيہ 
عن جدہ أن رسول اللہ اگ : ٭ٹھی عن أن پڑکل ما حملته التمل ہفیھا وقوائمهاۂ وبحرم آکل 
النعل لورود الٹھيی عی قئل؛ وقال الخلڈل؛ واخے نا عہد ال بن أحمد ہن حنبلء تنا أبيی آنا غد 
الضست ین غعة اترارظء گا ابی عید اش یل الگرار فی لام لا7 الا حخف یع سن 
وراھا تقتل نعله فقال: الا تقتلیها١؛‏ ثم دعا بگرسی فجلس عليه؛ فحمد اللہ وآلنی عليه ٹم 
قال: إئی احرج علیکن آلا خرجتن من داريء [فانی آکرہ ان تقتلن فی داري] قال: فخرجن 


ڑ١‏ الِٰھھی فی الشعب پر ۸+ الحدیث رئم ٭۱۱۷۰۷. 


جحعاب الصید رالذبائح/ ہاب عا بحل أکله وما یحرم ٦٦۹‏ 


طا ا ف ا لا لق ٣۔ےہ‏ ۔ہ ےح قل لق ےہ ۔ ےہ ۔ہ ےہ ح ےہ ہے .۔ ى ۔۔ ے ۔ح ے گا -ح ےہ ج۔۔ےىےى ۔ح ےہ ۔ىہ ےہ ےح پ ج مج ےپ ٍ٘ج -ح مغ ے حى ہے ۔ح ے ۔ہ ےه ۔ى ےہ . ۔ہ ہے دہ ۔ یپ 


غمارثی منھن بعد ذلك الیوم واحدة, وقال عبد اللہ بن احمد: ورأیت آبی فعل فٰلك: واکٹر 
علیی السا سی کرس کاڑا لی نت ترجی اسلات کی رآے الس کرجر بط 
ذلك. قیل: وقد أھلك الل ہائنمل أمة من الأمم وھی جرھم؛ وفي سیرة ابن غعشام! ؛في غزوۃ 
حئین عنٰ جییر بن مطعم قال: لقد رأیٹت قہل عزیمة القوم والناس بقتتلون مثل الہخار الآسود 
نل من السماء حتی سقط بیٹتا وبین القوم؛ فتنظرت نإداھو لمل آسودعثوث قد ملا الرادی: 
لم آشك اتھا الملائک بلی, کۓ ارڈ اار۸ رری رای تاتفاق عو ای 
عریرۂ رضسي الله عنه ان البی و قال ؛ للا تقتلرا الٹملة فِإن سلىعان عليه السلام خرج ذات ہوم 
یسصفی إذا عو ہلعله مستلقیة علی قناھا رافعة قوائمھا تقول : اللھم. بنا خلق هی خلقكث ولا 
غغنی لا عن فصضلك: اللھم لا تواخڈٹا ہذنوب عیادك الخاطئین واسفنا مطرا تہت لا یہ 
ٹتحراء ر اسنا رآ قال سلیمان علبہ السلام لقومہ: ٭ارجعوا فقد کمیٹا "می0 
وقی الصحیحین وسنن ابی داود والنسائي واہن سم ماجھف عنٰ بی ضریرۃ رضسيی ائتد عن٭ عن النبي 
قال : تل ہی من الاتہیاء تحت شجرۃ قلدغته تعلق قأمر بجھاڑہ؛ فأخرج من تحتھا وآمر 
بھا فأحرقت بالنار: فأوحی اش تبارك وتعالی إليهە قیلانعلة واحدۃ*'''. قال أبو عید ال 
الترمذي فی نوادر الأصول: الم یعاتِه علی تحریقھا إنما عاتبھ لکوےە أخذ الہریء بغیر البری٭٥ء‏ 
وفال الترطيي: ھذا الٹہي موسی بی عمرات عليه السلامء وآنه قال: ەیا رب تعذب أخل الشربة 
ہمعاصیھم وفیھم الطائم٤ء‏ فكأئه آحب أن یریه ذِلك من عندہ: فسلط عليه الحر حتی التجأ إلی 
شجرة متروحا إلی ظٹھا وعندھا فریة التمل؛ فعلبہ التوم فلعا وجد للہ النوم لدغت فدلکھن 
بقدمه فأعلکكھن وأاحرق مسکنھن۔ فآراہ الية, نمن أجل ذلك غیرہ لما لدغته نملة کف أحاب 
الباقین بعقویٹھا بریدان ینبهه علی ان العقوبة من الله تعالی تصیر رحمة علی المطبع ونقمة علی 
العاصيء وعلی ھذا لیس فی الحدیث ھا یدل علی کراہته ولا خطر فی قتل النمل؛ فإِن من 
ا٘ذاك حل لكِ دفعه عن نفسكء ولا أحد من خلق اللہ اعظم حرمة من المژمن؛ قد أبیح لك 
دقعہ علك بضرب وقتل علی ماله من المقدار: قکیف بالھوام والدواب التی قد سخرت له 
وسلطت عليه فإذا أذینہ*'' أبیح لە قتلھاء وقوله: ەفھلا ئملة واحدۂ* دلیل علی أن الذي بڑذی 
بفتل: وکل قتل کان لنقع أو دقع ضر فلا بس بے عند العلعاء: ولم یخص تلك التملة التی 

لاعت من غیرعا لأته لیس المراد القتصاص؛ لله لو آرادء لفال: اھلا نعلتك الٹی لد عحكث ٠‏ 
رلکر۔ قال: اشل نع8 فان یعم البر ئء والجائی: وذلك لعل نہ اراد یت ربه ٹی 
عذابف أھل قریة فیھم المطظیعم والحاصي . وقد قیل في شرع مذا النپی کٹ : ٦کانت‏ العقربه 
للحیران بالحریق چائرۃء فلدُلك إتما عاتيه اللہ تعالی فی إحراقی الکثیر لا فی أصل اللإحراق٥‏ آلإ 


( سبیرۂ ابن قشام 1۹,/8. 
[ٴ لم اجدم عند الدارقطنی ولا عند الحاگیو, 
)٥(‏ راجم الحدیثِ رقم .)٥٤٤(‏ () فی المخطوطة ٭اذزہ8۔ 


ْ ےُّ×٭ 0 . کتابٍ الصید والڈیائح/ پاپ نا پخخل اکلە وما بحرم 
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ثری إللی قوله تعالی: افھلا نعلة واحدةة وھو بخلاف شرعٹاء نان النبی ْئ قد بھی عن 
التعذیب الناره وقال: ٭ لا یعذب بالنار إلا اللہ٤:‏ فلا ہجوز إحراق الحیوان بالنار إلا إذا احرق 
اتا قمات بالحراق قلوارثه الاقتصاص بالڑحراق. قال الدمیری: وأما قتل التمل قنڈھبنا 
لا یجوز لملحدیث السابق. والمراد النمل المسلعائي کمعا الہ الخطابی والبخوي فی شرح الة 
وآما الصغیر المسمی بالذر فقتله جائر وکرہ عالك قتل التمل إِلا أنَ یضر ولا یقدر علی دفعه 
الا بالقتل . وفیل: [نما عاتب اللہ ھذا اللبي لانتقامہ لنفسه بڑھلاك جمع راتھا اذا واحد من 
رکان الأولی ہ٭ الصبر والنصفح؛ لکن وقع للتبي إن عذا النوع موذ ہي آدم وحرمة بئی آدم 
أاعظم من حرعة غیرعم من الحیروان فلو انفرد له النظر ولم ینم إليه التشفی الطبیعی لم 
یعاتب؛ فعوتب علی التشغي بڈلكٹ: واما الیدعد فمي حباة الحیوان: ؛الأصح تحریم أکله 
للتھي عن فتلہ: ولائه منٹن الریح؛: وبقتات الدود؟. وقیل: ٭یحل أگلهہ؛ لآأئه یحکی عن 
الشافعيی وجوب الفدیة في٭ء وعندہ لا پفندی إلا الماکول۔ وفی الکامل وشعب الڑیمان 
للبيھقي : ان افعاً سال ابن عباس رضي ال عنھما فقال سلیمان عليه السلام مم ما خوْله اللہ 
تعالی من العلك واعطاء کیف عتي بالھدعد عع صغرہ؛ فققال لە ابن عباس: إنه احتاج إلی 
الما والھدعد کانت الأرشی لە مثل الزچاج: وکان دلیلا علی الماء. فقال اہن الأزرق لابن 
عہاس: لف یا وقاف؟ کیف ببصر الما من تحت الأرض ولا ری الفخ إذا غطی لە بقدر أصبع 
عن تراب؟ قال ابن عباس: ھإذا نزل الفضاء عمی البصر*. قلت: والظاعر أن عھذا جواب 
إقناعي بشمل ما به آمر قطعي؛ فإنه کان رؤیة الماء من خصوصیتہ لا کل: شيء مدفون هی 
الارضس: لکن فيه إشارۃ إلی آئہ لو قدر لە أن یعوت بائعطش لأغعي عليه الماء ذلك الرفت 
ثیقضي اللہ أمراً کان مقدوراء فإذا نزل القضاء ضاق الفضاء: وإذا حصل القدر بطل الحذر؛ 
ومن اللطائف ما حکی القرُوینی اُن الیدھد قال لسلیمان عليه السلام: ؛آرید أُن تکون فی 
ضیافتی٥‏ قال: آنا وحدی. قال: لاء آنت واھل عسکرك هی جزیرة کذاء فی یوم کذاء فحضر 
سلمان ہجنودہ: قطار الپدذعد واصطاد جرادة فخُنٹھا ورمی بہھا فی البحرم وقال: ٭گلوا با نبي 
اللہ من فانه اللحم اله المرق؛ فضحك سلیعان وجنودہ من ذلك حولاً کاملاّہ وأما الضفدع 
فمثال الختصر؛ وقیل: ہفتح الدال قال ابن الصلاح: الأشھر فيه می حیث اللمٰة کر الدال 
وفتجھا اُشھر فی ألسنۂ العامة من الخاصة؛ وفي کامل ابن عدي فی ترجمة عبد الرحمن بن 
سعد ہن عثمان بن سعد القرظی مژڈن النہی تل عن جابر أن الئی پل قال: ٢‏ من قتل ضقدعاً 
فعليه شا محرماً کان أو حلالاہ, قال سفیان: یقال: فإنه لیس شيء اکثر ذکر اللہ منهه رفي 
کامل اہن عدي فی ترجمة حماد بن عبید أنه رری غن جابر الجعفی؛ عن عکكرمة؛ عن ابن 
عہاس : ؛آن ضفدعا القت نفسھا فی النار من مخافة اللہ تعالی قأٹابھن اللہ تعالی برد الماء 
وجعل نعیقھن من التصبیحاء وقال: تھی رسول اللہ یق عن قتل الضغندع والصرد والنحلة؛۔ 
رقال: لا أعلم لحعاد بن عہید غير هذا الحدیث؛ قال الپخاری: لا ہصح حدیثہء وقال أبو 
حاتم: لیس بصحیح؛ وقي کتاب الزاعد لأبی عبد الل القرطہي : !إت داود عليه السلام قال: 


اذا -- )- مسم2هھي_ اتا ۔ +- .۴۔ے +- ے۔ اتا ۔ 2 ۳8 ٣‏ ۔ ٭- ے-۔ 37 - سم ۔م- ات 











لأمہبحن اللہ تعالی اللبلة تسبیحا ما بسبحه أحد من خلقہء فتادته ضفدع من ساقبة ٔي دارہ یا 
داود تشخر علی ال عرٗ وجل بتسبیحك وإن لی سہعین سة عا جف لی لسانت من ذکر اللہ 
یداہ ر ات کی فنی فال جا طلسہی گے الات رم زار انصالا گب تہ عاضسا 
فقات : پا و وا مذکوراہکل مکان: فنقال نارود علے السلام فی لے : وعا 
عسی أن أقول أبلغ من عذا٤۔‏ وروی الببھقی فی شعبه عن آنس بن مالك رضی اللہ عنھما آنە 
ائی: ات نبی الل داود عليه السلام لن فی نفے أن أحدالم یعدح خالقه باقضل مما مدح٭؛ 
فانزل اش عليه ملکا وعو قاعد فی محرابه والبرکة إلی چتبه فقال: یا داود افیم ما تصرت بە 
الشفدع: فانصت تھا فإدا می تقول سبحاتك ربحمدك منٹتھی علمك: ققال له الملك: کبف 
تری؟ فقال: والذي جعلتي نبیأً إئی لم آمدحه بھذاء'''۔ وفی حباذ الحیوان ٹیحرم اکٹھا للنھي 
عن فتلھاہ وقد روی البیبھقی عن سھل بن سعد الساعدی أن ای پل انھی عن قنل خمس : 
ألٹملة: والشحلة؛ والضقدعء والصردء والھدھد۶. وفی مسلند أبي داود الطیالسی٭ وسنن أبی 
داود والنسائی؛ والحاکم عن عبد الرحمن بن عثمان التیمی؛ عن النبی پل أن طبیباً سألہ من 
قتل ضقدع فی دواء: تتھاء لڑاعی ابا قدل علی أن الضندع یحرم أکلھاء وأنھا غیر 
ذاحخْله فہما ایح من دواب العاء۔ وروی اہن دی عن اس عمر أَنَ انی ڑا قال: ۷ بنعنثوا 
الضفادع قإن نعیٹھا تسیح؟ قال سلیم: مألت الدارقطنی عنہ فقال: إلە ضعیفء والصواب أنه 
وی مر مات قال الہيھقی+ وقد روی آہو الحویرٹ عبد الرحمن بن معاوية وھو من 
التاہمین عن التبی چڑ: +آنہ تھی عن قتل الخطاطیف:؛ وقال: ۶لا تقتلوا عذہ العوذاء أٹھا ئعوڈ 
ہگم من غیر کم رواہ البیھغی وقال: منقطع ۔ قال وروام إبراغعیم بن طیمات عرِ عباد بن إسحای 
عن أٔبيه قال؛ اتھی رسول اللہ پچ عن الخطاطیف عوذاء البیوت٤؛‏ ومن حذہ الطریق رواہ أہر 
داود فی مراسیلہ'''۔ قال الببھتی: وھو منقطم أیضاً لکن صح عن عبد ال بن عمر موقوفاً أنە 
قال: ٭ولا" تقعلوا الضفادغ فإن نعبقہا: تسبیح؛ ولا تقعلوا الخطاف فَٰنه لھا خوب بت الجقدسی 
قال ؛ ارس و ار کر . قال الْببھقی إسٹادہ صحیح؛ وقال محمد بن 
الحسن أنه حلال لآئه یعقوّت ہالحلال غالیپا۔ قال أہو العاصم العبادي: وھلامحتمل علی 
اأصلناء واإليه مال اکٹر أَصحاہتاء ٹم الخطاب جمعە الخطاطیف ویسمی زوار اتد وھو من 
الطیور القواطع إلی الناس بقطع البلاد إليھم رغبة في القترب میس ٹم اِنھا تبلی ہیوتھا في آبعد 
الراضع عن الوصول إلیھا: وھذا الطائر بعرف عند التاس ہمصفور الجنة لاُآله زعد فیما في 
أبدیھم من الأقوات ؛ فاحبوہ؛ وإلما بنقرزّت بالیعوشض والذہاب ۔ وِفی رسائة الفشیري فی آخو 
باب المحبة: قإت خطافا راود خطافۂ علی فبة سلیمان ہن داود علبه السلام فامتدمت بتە ققال 
لھا: تمننعین علیْء ولو شثت قلبت الِقہة علی سلیمان؛ قدعاہ سلیمان وقال: ما حملكث علی 


([) البھتی فی الشعب ۱۳۸/8 الحدیث رم 18۸1. 


() عر سابقا, () آبو داود قی المراسیل ص۲۸۱ الحدیثت ۳۸۰۔. 
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ےتصج ے ہے سر ہہ (روروسپچأەدژ ز× ےہ 


۳ك کتاب الصید والذبائم/ باب ما بحَل, کل وما بحرم 





الفصل الثالٹ 


7-۔ )4٦۳(‏ عن ابن عبّاس [رضي اللہ عنھما]ء قال: کان أعل الجاهلیْ بأکلوں 
ر22 غاد گرا مےاااھ اھ اتا خف وحَرمْ حرامّہ. فما 
احل مَهز حلال؛ وما حَّمُ فھو حرامء وما سکٹ عنە فھو عفْرٌ وثلا ئل لا اج نیما 
ِجي إِليٍ مُحرّماً علی طام یطعمہ الا آن یکوں مینة أو ما4 الآیة. 





ما قلت؛ قال: یا نبي اك العشاق لا یواخذوت بأقوالھم؛ فقال؛ صدقت+. وعو أنواع؛ ومٹھا 
نوع یسمی السنوو وھو کثیر في المسجد الحرام وہمکة: ویعشش فی سقف البیت عند باب 
إبراھیم وباب ہي شية+ وبعض الناس یزعم ان ذلك عو طیر الاأبابیل الذدی عذب اللہ تعالی ہبہ 
اصحاب القیل . وقال الشعلبی وغیرہ فی تفسیر سورۃ الٹمل: ان آدم عليه السلام لما خرج من 
الٰجّە اشتکی إلی انل تعالی الوحٹ ہف قائه ال بالخطافء رالرعپا الِى ت ؛ فھی لا تفاری بی 
آدم أنسایھم . 


(الفصل ائٹالے) 


٦‏ (عن ابن عباس رضی اللہ عثٹھما قال: کان أھل الجاعلیة بأکلون اشباء) أی 
بمقتضی طباعھم وشھواتھں؛ (ویٹر کون آشیام) أي لا یاکلونھا (تقفرا) أيی کراعةذ: ویعدرنھا من 
الناذروات (قعث اللہ ئیبه وآنڑل کتارہ) أْي عليه وعلی أمته (وأحل حلالہ) ای ما آراد اك أن 
یکوں حلالا 0 . قال الطیہي للا مصدر وضع موضع المفعول أي أظھر الله بالعٹ 
والڑنزال ما احله اللہ تعالیء (وحرم حرامه) أي بالمٹم عن اأکله (نہا احل) أي ما ہین إحلاله 
(فھو حلال) أي لا غیر (وما حرم فھو حرام وما سکٹ عندہ) أي فا کے سی رت 
أى متجاوز عنه لا تواخذدوت یں (وتات اي اہن عباس رد لفعلھم وأکلھم ما بشتھونە؛ و تر کیم 
ما یکرخونه تقذراً کأنه 7 قیل: فالمحلل ىا أحلە اللہ ورسوله والمحرم ما حرم اللہ ورسولە ولیس 
بھوی النفس٤۔‏ حیث قال تعالی: (ہقل لا آجد فیما آوحی إلي 4) آوق ا ساس 
إلي مطلقاء وفیه ثتِيه علی آن التحریم إنعا یعلم بالوحی لا بالھوی (محرما4) أي طعاما 
محرماً (فاعلی طاعم بطسمه الا ان یکون 4)4 بالتذکیر؛ وفی نسخة بائتائیث (٭میتة چ٦)‏ بالتصب ؛ 
وفي نےنة بالرفع؛ رفي نسخة آو دمآ (الايٰة)''' بالنصب؛ ویجوز اختاہ؛ والععنی أنە لا یعلم 
بالوحي أن شیتاً من الطعام حرام في وقت إِلا غي وقت ان یکوت الطعام میتة. وقرأً ابن کٹیر 


الحدیث رٹم :1٦8٦‏ رجہ ابو داود فی السٹن 15۷/٤‏ الحدیث وقم ۳۸۰۰۔. 
 )١(‏ سورہ الأنسامء الایة: .٤٤‏ 


رواہ ابو ذارود. 


؟ًْ "0+ ً كآژ۵ قال نی پ ‏ چج رنقعم الحمر إِذ 


2۸ہ و(٤٥)‏ ون ور بش یرف : الجن ثلاث اصنافِ: صنفٗ لھم 


5 ً کی ا 'یں اج 

احنحة بطیروں فی البواء: وص اف حیاٹ وکلات: وصذاف بحلوںُ وبظعنرونا. رواه فيی 
ات۔ 

رح الْست84. 





وحمزۃ تکوت بالٹأئیٹ [لعائیثٹ] الخبیں ہ وقراً این عامر بالتاء ورفع میتة علی ان کان حی التامة 
وتول٭: أو دماً مسغوحاً عطلف علی أن مع ما في حیزہ أي إلا وجود مینة أو دم مسفوحا أي 
مصبوباً ساثلا کالدم قي العروق لا الکید والطحال لما سبق فی الحدیثء آو لحم خنزیں ان 
رجی أي فَإن الختزیر أو لحمه قذر لتعوٌدہ آکل النجاسة وقیل: معٹاہ حرام أو تفسقاعطلف 
مت ریہ ماف ا دس سحلاقفشتے2 قال القاضيی 
والایة محکعة لأتھا تدل علی أنە لم پجد فیا أُوحی إلی تلك الغایة محرعاً غیر عذہ: وذلك لا 
بتافي ورود التحریم في شيء آخر بعد ہذاء فلا یصح الاستدلال بھا علں نسخ الکتاب بخبو 
الواحدہ ولا علی حل ا؛لأشیاء غیرعا لا مع الاستصحاب . (رواء أبو داودا. 


۷۔ (وعن ژاھر الأملمي) ال المؤلف : زاھر ہن الأسود السلمی کان ممن بایع 
تحت الشجرۃ سکن الکوفةء وعدادہ ٹی أھلھا ۶قال؛ ( پٴ وا ى کو سو نی 
األحیہ) الأملة لا ابی منادی وسول الہ ا ات رسول ال2 , بمفتح الھمزۃ وقي نسحَة 
سس سایہ نے مت (رواہ البخاري). 


۸١ء‏ ۔ (وعن ابي ثعلبے الخشنئٰي رضی اللہ تعالی عٹع]) بہضم ففححء عن أھل بیحة 
الرضوات (یرفعه) أي الحدیث إلی النبي قچل (الجن ثلالة أصتاف) وعم آجسام هواثیة قادرة علی 
التشکل باشکال مختلفةء لھا عقول وافھام وقدرۃ علی الاعمال الشاقةء (صتف). رثی روابۃة 
فصتف مبتداً خبرہ معذوف أي منھم صنف (ئھم أجنحۂ یطیرون) أيٍ بھاء کما في روایة (شی 
الٰھواءء رصنف) أي وملھم صنف (حیات دکلاب: وصٹف بحلون) بے الحاء ویگسر اي 
ینزلون ویقیمون تارۂ (ویظعنون) أي یسافرون ویرتحلون أي مرة أآخری ومنە قوله تعالی: ٭ہوم 
ظعنکم ویوم (نامتکم4 [النحل ۔ ۸۰] فغغي القاموس : ظلعن کعنم ظعنا وبحرلہ سار (رواء) أی 
صاحب المصابیح (في شرح الستة) أي ہإسنادہہ وکذا رواہ الطبرانی بإسناد حسنء: والحاک!' 
وقال: صحح الڑإسناہ: والبیھقی غی الأسماء عنهء وروی ابن أبي الدنیا فی کتاب مکائد 


الحدیث رقم ۱۹۷]: خر یہ البخاری ٰي صحیحہ ٤۵٤/۷‏ الحدیٹ رٹم .1٦۷٣‏ 
الحدیٹ رٹم 11٤۸:‏ 
() الحاکم هی المستدوك .٦٥٤ /٢‏ 


. 2 
۹ء۔ (۱) عن سلمان بن عامر الضبي؛ قال: سمحث رسول الل پٹ یقول: 8م 
الغلام عقیقةً فأھریقوا عنه دمأء وامیطوا عنه الأدی۴, رواہ البخارىي ۔ 


حیات وعقارب وخشاش الأرضضە وعو بنثلیث آولەء والفتح اشھر حشراتھا وھو أمھا: وصنف 
کالریح کيی الپراء وصنف علييه اللحات والعقتاب ؛ وحبقی ال نعالی ا نس للانة اصلاف صلف 
خالےپائم ام قلوب لا بفقھون ہپا ولیم اعین لا یصرون با رلیم آذان لا یسمعوں بہا 
و صافب اچسادھم اأحےاد بٹی آدم وارواحم الشباطیٰ؛ وص اف کااہلا کہ ۳ ظل الته تعالی لوم 
ڈنل لالہ 


باب العقیقة 


5 ا حص ۱ہ 7-- ۱ 


(القصل الاول) 


۹۔ (عن سلعان بن غامر الضبی رضی اللہ غنه) بشتح الضاد رتشدید الموحدۃ ویاء 
التسبةء وعدادہ فی الہصریین قال بعض اعل العلم: لیس فی الصحابة من الرواۃ ضسہی غیرہ؛ 
لقال: سمعت رسول اللہ َي بقول مع الغلام:) آي مع ولادتہ (ہعقیقةہ) أي ذبیحة مسنوئة وھي 
شاد نذبح عن المولود الوم ا۔سابع عی ولادثء سعیت بڈثك لاتھا تدیح خی بیحلق عتتهەدوعغو 
الشمر الذي یکون علی المولود حین یولد؛ من العق؛ وھو القطع لأله یحلق ولا یترلا۔ ذکرہ 
الغاضیي: وعذا معنی تولە: (فاھریقوا) بسکوت الھاء ویفتح اي أریقوا (عثه دعا) پعلی اذبحوا عنە 
ذبیحة (وأمیطوا) أي آزیلوا وآبعدوا (عنە الأدی) أي بحنق شعرء وقیل؛ ٦ہتطھیرہ‏ عن الأوساخ 
الٹي تلطخ بے عند الولادت؟ رقبیبل: بالختاأوعو حاصل کلام الشیج انتورہشحي , زرواہ 
البخاری)ء وکذا الأریبعة. وذگرہ السید جمال الدینء ورواہ الھقی ولفظہ: ٭الغلام عمرتھن 
بعقیقته فاھریقوا عله الدم وأمیطوا عنه الأدٰی٥۔‏ ۱ ْ 


الحدیٹ رٹم ۹ اخرحہ البخاري فی صحبحھ ۹/ ۹۰٭ الحدبٹ رقم ١ھ‏ واہر داود فی السارنٰ ۳/ 
1٦۹‏ الحىسیٹ رغم ۷۹ پوالتمذی ٹی /٤‏ ۸۲ الحدیت رئم 9٦٦۱ء‏ وائنسائی فی ۱١١/۷‏ 


الحادیٹ رنہ ٣٦١2‏ والدارمي پے ٣١٦/٢۲‏ الحدیث رتم .۱۹٦۷‏ 


۱ کے شٹےے سح نے ےس موجہیہچت ہت و لت کر گر گے گت ہے سب دج کے رہ ہب کا ےا ےو جنگ 
3 ۷ کتاب الصید والدیائع/ باب السعشقھ 


کاو الد 


کتاب الصید و والڈائم/ با باب العقیقۃ ف٦‏ 





۰۔ (۲) وعن عائشة [رضی الله عنھا] ان رسول اھ2 ُ2 کان پُڑئی بالصبباب 
ا ا عليِہم: وبٔحنکھم. روا سلم 


۱ ۔ (۳) وعن آسماہ بلت آپی بک اُٹھا حملث بعبدِ اللہ بن الزببر ہمكدء قائٹ : 


بن 


فولڈث بقباء ٹم أتبث بھ رسول ال وی مب نت ھاک خفکٹییکط 
ثفل في فی تم حلکە؛ ثمْ دعا لە وبڑك عليهء وکان أُوْل مولود وٴلدٌ في الإسلام۔ متفق 
سال ۱ 





٠‏ ۔ (وعن عائشة رضی ال عتھا ان رسول اش يٍ کان پڑتی بالصہیان): رکذا 
بالصبیان قفيه تخلیب: (فیبرك علیه) ہتشدید الراء أي بدعو ٹھم بالپرکۃ باٹ یقول للمولود: ٭بارك 
الہ عليك٥‏ في آساس البلاغة یقال: ہارك اللہ فیەء وبارك لە وبارٹ علي٭ء وہارک وبرك علی 
الطعام رہرك فيه إدا دعا له ہالیرکة ۔ تال الطیبی: بارك علیہ اہلغ٭ فا فيه تصویر صب البرکات 
وإاضتھا من السماء گما قال تعالی : عو ور کات اسنا والأرضس٭ [الأعراف ۔ 
(ویحنکھم) بتشدید النوت أي ؛ بعضغ التمر و شبٹا حلوا ثم بدلك به حلکه۔ آررا مسلم). 
قال الد جعال الغینء وکڈا یں 

٦‏ ۔ (وعن اسماء بنت آپي بکر رضی اللہ عنھا: إتھا حملت) أی حبلت (بعبد اللہ بن 
الزبر بمکكہ) أيی فہل الهجرۃَ (قالت : فولدت بقہام) باٹھے وائمد قریة ہالمدینة یتون؛ ولا پٹونں 
گذا فی المغرب والصرف آصح . (ئم آتیت بەہ) أي ہالمولود آو بعید اللہ (رسول اللہ پل قوضتہ 
فی حججرع) ہفتح الحاء ویکسر أي فی حشنہ. فی الٹھایة: الحجر بالفتح والکسر الثٹوب (ئم 
دعا بتمرة فمضغھا ٹم تفل) أي وضم وآئقی ذلك التمر المختلط بریقه (ئی فيه) أي ٹی قمہ 
اٹم حنکە) بتعشدید اللون اي دلك به حنکە ٹم دعا له وہرك عليه) بتشدید الراء [يی] قال : 
ابارك الله علٹث٢‏ والعطف بحعا ل التفسیر والتخصیص؛ (فگان): وفی نسخْة صحیحة بالواو؛ 
وقال الطیبی : الفاء جزاء شرط شسحمت وش روج شش سپ میتی 
ضاناا ررقت فکات أي عبد ال (اوٴل مولود) أي من المھاجرین (ولد فی الإسلام) ا 
بعد الیبجرۃ اإلی المدینة . قال الٹرري: بعتی ول من ولد می الإسلام ہالمدینة بعد اٹھجرۃة] من 
أولاد المھاجرین ؛ وإلا فالتعمان بن بشیر الأنصاري ولد فی الإسلام ہالمدینة قبله بعد الهجرۃ 
وليه متاقے کشر لحہد اللہ بن الژبیر مٹھا آن النہی وأ سح عليه وبارك علبه ودعا لہ واوزل 
شوء دخل جوفە ریقه عليه السلام ۔ (متفق عليه). 





اللحابٹث رٹم +14]: اخرجە مسلم قی صحیحہ ۱ ۲۷ الحدیث رقم ٦/۱۰١١2‏ ,٦۲۲۸ء‏ واخرجه آہو دارد 
فی السئن ۳۴٣/8‏ الحدیٹ رتم .51۰٦‏ 

الحدیٹ رٹم 110١‏ : آخرجہ البخاری کی صحبیحه ۹4۹/ 5۸۷ الحدیث رقم ۹٦١۶ء‏ وسسلم قی ۱٦۹/۳‏ 
الحدیث رقم (۲۹ ۔ )۲۱٢‏ واحمد فی المستد ٦ر ,۳٤٣۷‏ 


- - _۰:. .- -۔ 0 0 اد 


۷٦‏ کتاب الصید والذبائم/ اب العقیقه 





الفصل الٹانی 


۲× ۔(٤)‏ عن أمُ ا قالثك: سمعت وسول ال پا یقول: ٥أفڑوا‏ الطیرٴ علی 
مکناتھا1. قالت : رسیع نہ بقول : فاعن المُلام انان وعی الٰجار یه شا ولا بض رکم دُگراتاً 


.- 
ہف 


کن آر إنائاہ. رواہ آبو داودء والٹرمذی: والنسائي من قولِه: یقول: ٥عن‏ الغلام: إلی 





٣7۔‏ (عن أم کرز رضی اش عنھا) ہضم الکاف وسکوت الراء فزای کعبیة خزاعبة مکبة 
روت عن النبی پل أحادیث. روی عٹھا عطاء ومجاعد وغیرھما حدیٹھا في العقیقة (قالث: 
سمعت رسول الل تق یقول: آفروا) بتمعدید الزاء أي ابقوا رخلوا (الطبر) اي جنھا (علی 
مکناتھا) ہفتح المیم وکسر الکاف ویقتح؛ وئی تسخة یضمھما أي آماکٹھا لی مکتھا اللہ فیھا. 
قال الطیبي: ہفتح المیم وکسر الکاف جمع مكثة وعي پیضه الضب؛ ویضم الحرفات منھا۔ 
أیضا فی النھایة جمع مکنة بکسر الکاف وقد یفتح أي بیفغھاء وعي في الأصل بیض الضبابء 
وفیل: علی آمکنتھا ومساکتھا کان الرچجل ٹی الجاعلیة إذا أراد حاجة آتی طیرا فی وکرہ ختفرھ: 
إت طار ذات الیمین مضی لحاچتە وإن طار ذات الشعال رجعء فٹھوا عن ذلك أي لا تزجروھا 
وافروعا علی مواضعھا فاٹھا لا ئضر ولا تنفم۔ وقیل: المکة التمکن کالطلہة والتیعة من 
النطلب والتتبع أي آقرھا علی کل مکنة ترونھا وذغوا التطم بیا؛ ویرری بضم العیم والکاف 
جمع مکان کصعد فی صعدات (قالت) أي آم کرز: (وسممعع) أي اي قٍ وفئی نسخة: 
وسمعت بحذف الضیر لبقول): وہو بحتمل أٹھا سمعتہ ٹي مجاس آخر قبله أو بعد ویژیدہ 
آله ذکرہ في الجامم اکر ھت دا سای نات 2 ا داود والحاکم عٹھاء رکذا قرله 
الأتي؛ ولترمڈي الخ تصریح باستقلال کل من الحدیثین٭ ویحتمل آنھا سمعته في ذلك المکان 
فیحتاج إِلی بیان وجه الربط الذي ذکرہ الطیبي: من آنہ پٍ منمھم عن التطیر فی شأن المولود 
وأمرھم بالذبح والصدثةء بقوله (عن الغلام) أي یذبح عن الصبي (شانان؛ وعن الجاریة) اي 
البنت لاہ ولا بپضرکم ذکراناً کن آو إناٹاً) الضمیر في کن للشیاہ التي یعق بھا عن العولودین: 
وذکراناً کن أو نا فاعل بضرکم أي لا یضرکم کوٹ شاۃ العقیقة ذکرانا أو إناٹا. قال الطیي : 
الضعیر ٹٔیي کن عائد إلی الشاتین والششاة المذکورۃ. وغلب الناٹ علی الذگور تقدیعا للنعاج فی 
النسك؛ وفيه إِشعار بأن نحو شاة ونملة وحمامة مشترك ہین الذگور والإناٹء وإنما یتین المراد 
ہانتھاض القرینة. (رواہ آبو داودا؛ وکذا ابن ماجه. ذکرہ السید جمال الدین (وللٹرمدی) باللام 
(والنسائی من توله) ای من قول الراری: (یقول) أى عو عليه السلام (عن الغلام لی 


الحدیٹ رقم ٤ھ1۹:‏ اخرجء آپو داود نی الستن ٦٢۷/۴۳‏ الحدیث رقم ۸۳۵٦ء‏ والٹرمڈی پی ۸۳/1 
الحدیٹ رقم ۱۱٥۱١‏ والٹسائی فی ۷ر ٦٦١‏ الحدیث وشم ٤١15ء‏ واین ماجه فی ٣۰۵٦/٢‏ 
الحدیث رقم ٣٦۳۱ء‏ وائدارعی ٹی ۱۱۹/۲ الحدیث رقم ٦٦۱۹ء‏ واحمد قی المسلد ٦۳۸۱/7۔‏ 


کاب الصید والذہائح/ باب العشیقة رھ 





آ ناو وخال الترمدی : ھذا حدیث صحیح. 


۳٣۔‏ (۵) وعن الحسن؛ عی سمرۂء قال: قال رسول ال پل : االغلامٌ مُرتھَنُ 


َء 





آخر وقال الٹرمدی: هذا حدیث صحیح). وفی الجامع الصغبر عن الغلام عقیقتان: وعن 
وو عقیفت'''. رواہ الطیرانی عن ابن عہاس رضي اه غتیعا]ء ورواه أحعد وأہو داود 
ت واے ساجه وابن حبان عن آم گر وہل واین ماجه عحمن غائئء: والظبرائی عی 
اسصمامء بنتِ بزید بلق اعن العلام شاتان مکافَأنان رعیٰ الحاریة شاة8۲, ورواء اُحمد وابو ٹاود 
والترمذدیي والائی وابہن حبان والحاکم عن آم کرزہ والترمذي عن سلمان ہن عامر وعن عائشة 
بافظ ؛ ؛عیٰ الغلام شاثان وغن الجاریة شاتان لا یض رکم ذکراتاً کن آم آناثاہ''' بلفظ أآم والل 
اعلم ۔ 


7.۔ (وعن الحسن) ا البصری رضی الله عته (عن سمرة) أي ابن جتدب رضی ؛ 
عنہ (قال : قال رسول اللہ یڑ : الغلام مرتھن) بہضم المیم وفتح الھاء ای نت 
رہ محورس سلامته عن الإأفات بھا آو آنه کالشیء ار عوب یتم الاستعتاع به ون ان یشاہل 
بھا لات نععة من اللہ علی والدیت فلا بد [ھا] من الشکر علیع۔ وقیل : اتا سا ات 
بھا لا یشفع ٹھعا أن مات طفلاً وئم یعیق عنه۔ قال التورہشتيی: في فوله: 7 مرنھە نظر لن 
المرتھن هو الذی یأخذ الرعن ؛ وااٰیء ھ مرغوںٰ ورھیںٰ: عو ھوموو جس ت008 
المفعول من الڑرتھانتء فلعز الراوی آئی به مکان الرھنیة من طریق القیاس . قال 'لطیبی: طریق 
المجاز غیر مسدود ولبس بعوقوف علی السما۶ہ ولا بستر وم ہج ریہ 
بطریی احقیقف: ویدل . عليه قوں الزمخشری فی ساس الِلاغة کی قسم قسم الہجاز : فلا رھن 
بگذا ورخین ورعیت٭؛ ومرتھن بە مأخوذ بھ. وقال صاحب الک معٹی قوله٭: ٹرھی 
بحقیقتہہ أن العقیقة لازژمة لہ لآ بد لہ متھا فشبهه فی لزومھا لہ وعدم انفکاکه عنه ہالوھن فی ید 
غیر العرتھن؛ والھاء فی الرهینۂ للعیالمة لا للتائیث کالشتم والشتيمه اھہ. وھو بح غریب 
واعثراشضس عجیب فان کلام التورہشتی فی أن لفظ المرتھن بصیفة المفعول غیر مموحء وأن 
اثراوي ظن أن المرتھن پأتی ہمعتی الرھینة الثابثة قی الروایةء فلقله بالمعلی علی حسیانہ وأما 
کون الرمن في عذا المقام لیس علی حقیقتہ ہل علی المجاز فلا یخقی علی من له أدتی تامل 
وتعقل قکیف علی الإمام الجلبل !لمحقق فی المنقول والمعٹرل+ والجامع ہین الفروع 


۔2٦٦ الحدیٹ رٹم‎ ۳ ]۷ ٢ الحاعع الصغر‎ ]١( 

)ك) الجاعع الصئْے ۲/ ٣ 1۷٤٣‏ الحدیت رقم ٦٦٦2۔‏ 

الحلیث رقم ۳۴ اآاخرےه اہر داود فی السنن ۹,۱۳ الحدیٹ رئم ۲۸۳۷ ۲۷۳۸ء والٹرمذیي في ۷/1 
۵ الحدیث رقم ١٢۱۵ء‏ والٹسائی فی ٥٦٦/۷‏ الحدیث رقم ٢٤٢1ء‏ واہی ماجه فی ۲ ۱۰۶۷ 
الحذبث رقم ٣۳۱۱ء‏ والدارمی فی ۱۱/٢‏ الحدیت رقم ۱۹۱۹ء واحند فی المہند ۷ 


لثم پا کاب اللصیطفط والذبائح/ اپ البعشقة 


تذبج کا یوم الساہع ‏ وسعی ویحلق راس٭1۔ رواہ 


۱ والأاصولء ہل [عا] ذکرہ عن الأساسە والٹھایة یدل علی مرادہ ویحئہ فی الغایة وسیائی فی 


سا ہے سے سسیس سے سے سے کے ڈسکچےں ج 
”َ‫ × 


کلامه أیضا ما ہین ھذا المبحث لفظاً ومعنی. وفی شرح السنة قد تکلم الناس 
فاله احمد بن حلیل: تاج ات اد1 عات طفلا ولم یعق عنه لم یشفع هي والدیه؛ و روک ےی 
قتادۃ : نہ یحرم شفاعتھم : قال الشیخ التورہشنی : ولا اوری اق سب توسنت وِلُْظ المحدیےث 
ا باعد الععتی الڈی آتی به بل بیژھم! من المبایتة ما لا یخفی علی عموع الناس فضلا عن 
خحصوصیم ؛ والحدیٹ اذا اسم معنام قاررے الس (إئىی ابضاحه استقاء طرق فانمھاتقلعا 
تخلو عن زیادة أو نقصان أر إشارة بالألفاظ المختلف فیھا روایةڈء فیستکشف پھا ما أبھم منہ؛ 
وفي بعضی طرف ھذا الحدیث کل غلام رهینة بعقیقتهه أي مرھون. والمعنی أنه کالشیء 
اْمرھوت لا یتم الانتفاع والاستمتاع به دون فنکپ والنععۂة إنماٹتم علی المثٹعم عليه ہفیامه 
بالشکر+ ووظیفۂ الشکر فی عذہ التعمة ما سنہ لہيه التبيه إللل وھو أن یعق عن المولود شکر الل 
تعالی؛ وطلبٗ لسلامۃ المولودۂ وبحتمل أله أراد بذلك ان سلاعة الموئرد ونشوہ علی الاعٹ 
المحہوب رعینة بالعتیق وھذا عو المعنی اللھم إِلا ان یکو التفسیر الذڈي سبق ذکرہ عثلتی من 
قہل الصحابف ریکون الصحابي قا اطلع علی علىی دلك سم عقیپم م الخطاب آو قضہۃ الحال+ ویکونں 
الثقد ہر شفقاعة العلام لاوما تھا تماما قال الطہبی : ولا ریب أتِ الإمام اید بسن حتبل عا 
دُعب إلی ھذا القول إلا بعدعا تلقی من الصحابة وا تابعبن علی أئہ إمام من الاأئمة الکبار یجب 
ان ت یتلفی کلام بالقبرل ویحن الظن ہبہ اھ. وفیيه أن عدم اثریب فی تلقيه من الصحابة والتابعبن 
ھی ھ٣"‏ فہول کلامه إتما یکوٹ بالكےة إلی مقلدہ لا بالنسبة إلی العلماء 
المجتھدین الڈین خرجوا عن رہقة التقلید ودخلوا فی عقام تحفیق الأدلة والئسدید والتابید ٹم 
حرف و یو ا ا کی غیر ظاھر فلا یناقی آن فوله: لا یٹم 
الانفاع والاسٹمتاع به دوت فکه یقتضی عموعه فی الأمور الآخرویة والدئیوبة: ونظرا لالہاء 
عقصور علی الاوّل وآولی الانتفاع بالأولاد ئی الآخرۃ شفاعة الوالدییٰ ألا تری لی ٹو لہ تعالی : 
فؤسن بعد وصية یوصی بھا آو دین4 [الدساء - ]۱٦‏ وقولە: ۶ آباڑ کم وابناؤکم لا تدرون أیھم 
اترب لکم نفسا چ4 [ال.ہاء ۔ ٦‏ دم الو صية علی الدیرٰ والدبنن فعلدع اخراحہ عالی الو حصه 
وعلله بقولہ: ۶ آباؤکم وابناؤک ٭چ [ائساء ۔ ]٦١‏ إشاوۃ إلی ان الوصية وإنفافھا أتقم لکم مما 
رك لھم؛ ولم یوص بە۔ الکشاف أي لا تدرون من أنفعم لکم من آباتکم وآینانکم الذین یموتون 
من أوصی مٹھم إن معن لم یوص بوصی یعنی آن من أوصی بہعض مال وعرضکم ثثواب الآخرة 
بإمضاء وصیتٹ فھو آفرب لکم نمعا واحضر جلدروی+ وسن نا الو حصبۃ٭ فوقو علیکظم عغر یں 
الدنیا وجعل ٹواب الآخرۃ أقرب وأحضر من عرضی الدشیا ڈھاباً !لی حفیتة الأمر لن عرض 
الا:ما وِن کان عاجلا قریباً في ١‏ اصورۃ إِلا أنه فان+ فھو فی الحقیقة إلا بعد الأئصی ولواب 


ليه وأجوٹھا ہا 


الآخرة رإن کان احلا ال اھ باق فھو فی انحفیقة الأترب الادنی اد. والظطاھم آن الجاریة فی 
دو الْعُلام چ بالتأئیٹ اي ء ےه ٠‏ وقی ‏ سکّہ ہت فنائے تف را 6 أی عنن 


٭ے۔ - - کٹ-ٹ-ٹ-- -- - ..-َْ- - .- - سر ٭۔ گ 


کتاب الصید والذبائح/ ہاب العقیقة ۷۹ 





اتد والترمذيی: وابو داود والتسالی لکن کی روابتھعا درج٤؟‏ بدل امرتھن؟۔ دی روایه 7 


حمد وابی داود: اویدمی؟ مخان: ویسمٰی٤۔‏ وقال ابو داود؛ او یِسمٰی! اآصح . 


4۔ )٦(‏ وعن محمد بن علیْ بن حسین عن علیْ بن آبي طالب [رضی الله ۱ 


عتھ] قال : عق رصول اللہ گلا عرن الحسن بشاۃ 


احمد والترمذدي)ء وکذا الحاکم''' (واہو داود والنسائی لکن فی روایتھما رھینة ہدل مرتھن؛ إ 
وقی روایة لأحمد وآبي داود ویدمی) ہتشدید المیم أي یلطخ رأسە بدم العقیقۂ (مکان وبسمی) أٴ 


أي بدلہ وقی مرضه (وقال اہو داود: ویسمی آصح) أي روایة ودرایة؛ وفي شرح السَلة روريی 
عن الحسن أئه قال: بطلی راس المولود ہدم العقیقةء وکان قتادة یصف الدم''' وبقول: فإذا 
ذبحت العقیقة ٹوخڈ صوفۃ مٹھا فستقل بھا وداج الذبیحة: ثم توضع علی بافوخ الصیں حتی 
إذا سال شبه الخیط غحسل رأسه: ثم حلق بعده وکرہ آکثر أھل العلم لطخ رأمه بدم العقیقة 
وقالوا: کان ذلك من عمل الجاعلیة وضعفوا رواية من روی یدمی وقالرا: إلما هو یسمی: 


ویروی لطخ الرأس بالخلوق والزعفران مکان الدم اھ. وأبیضاً یسن إماطة الأڈی فکیف بومر :, 


بالزیادةۃء وقیل: عو الختان وعذا أقرب لو صحت الروایة ف۔ 


٤۔‏ (وعن محمد) أي الباغر (اپن علی) أي زین العاہدین ڈابن الحسین) أي ابن علي 


رضی اللہ عنھں؛ وإنما سمی الباقر ۷ لأنه بقر العلما أي شقه وعلم حقیقته واصله. روي أن :' 


جاہرا قال لمحمد وھو صغیر رسول اللہ ٹ: یسلم علیكء فقیل ە: کیف ذلك؟ قال: کلت 


جالسا عند البی ٹل والحسین قي حجرہ وھو یلاعب٭ء فقال: آیا جابر پولد له مولود اسمه علي 
إذا کان یوم القیامة نادی عناد لیقم سید العاہدین فقوم ولد ٹم یولد ل٭ ولد اسمه محمد نان 


أدرکته فائرثہ منی السلام8۔ قال مالك : بلغنی أن زین العابدین کان٘ یمصلی فی کل یوم ولیلة : 


ألف رکعة حتی مات . قال المصنف: پکئی آہا جعفر [الصادق] المعروف بالیاقر سمع أباء زین 


العاہدین وجابر بن عبد اش وروی عۓے ابله جعقر الصادیٰ وغیر ول سنة ستەوخمسین ا 


ومات پالمدینة سنة سبع عشرت یل : نمانيی غشرھ ومائہ وھو اب لاٹ وسٹیخعء ودع٭ن 
بالبقیع: وسعي الباقر لڑنه نبقر في العلم أي توسع (عن علي بن آہي طالب رضی اللہ تعالی عاہ 


اختلقوا في التسویة بین العلام والجاریة: وکان الحن وفتادۃ لا پندبان علی الجاریہ کرت کنا +٠‏ 
وٹقب فوع إلی التسویة بنھعا عن کل واحد ثشاہ واحلہة لھنثاالحدیٹ؛ وع اہن عمر رشی :ا: 
اللہ قتہما؛ کان یبعقی عغنن ولذہ باج الذکور والاناٹ ومٹله غیر وہ بی الزبیرگ زرزشر قول معالّكف٭ :, 


وذعب جماعة إلی أئه یذبح عن الغلام بشاتین وعن الجاریة بشاۃء فقلت: أما نفي العقیقة عن 


الجاریة فغیر مستفاد من الأحادیثٹ: واھا الغلام فیحتمل آت یکوٹ اقل اللدب فی حقه عقیقة :, 


)١(‏ الحاکم هی السنٹرك /٤‏ ۲۴۷. ( فی ال مخطوعلة ڈاللدت. 
الحدیث رقم 1184 : آخربہ الٹرمذی فی ۸4/٤‏ الحدیث رقم .۱٢١۹‏ 


2 - اس دح ساس دہ اع سد .حا ۴ٌاق-۔ہ اجیسسے ہے اس انی سے 


ق جاب الصید والبائم/, باب العقبقة 





وفال: 3یا فادطمۂ! احقی رام وتصدتی بزنة شعرہ نضۂ* مُررْنُاہُ فکانٔ وزلھ درعنتاہاو 
بعضش ۳0 و وآ سس 7 ھذا ا حنُ غریب؛ وإسناذہ لس ہمتٌصلء لان 


0 وی سے سے و 
گا روام اج داری وعند النسائیٰ : کشین گشین . 


٦‏ ۔- (ھ۸) اعن مم یت سے٤‏ عن أبيہ: عن جدہ قال : سا ا انل 
عن العقیقة ۔ فقال: ؛لا يُحب اللَهُ المُقوق؛ نہ کرۃ الاسمْ 





واحدۂ8 وکعاله ٹتان؛ والحدیٹ بحتمل أنه لبیان الجواز فی الاکتفاء بالأاقل: أو دلالة علی آنه 
لا پلزم من ذبح الشاتین ان یکون في یوم السابع فیمکن أنه ذبح عنه هٔي یرم الولادة کبشا؛ 
وني الساہم کبشا: ویە پحصل الجمع , ہین الروایات أو عق اي تل من عندہ کٹاء وڈ علأ 
ار ناطمة بکیش آخرہ فنسب إلیہ ا نہ عق کیشاً علی الحقیقة وکیشین مجازا ول اعظم: 
و پا فامڑےةے احلقي٤)‏ حقيقة أو مری من یحلی؛ ورھو امر اب فُه وفما رعسڑے (راه) یی 

س الحسن (ونصدقی تفر کے ان أىی پوزت شعر راس (فضے قورزناء فخان وزه 
جر آو بعضی درھم) بحتمل أن یکوں شکا من الراری: وأن یکون بمعنی ہل ۔ روا الٹرمذی 
وثال: عذا حدیث حسن). آأي بقوی أو رجاله رچال حسن (ضریپ) أی إسناداً أو تكٰأ, 
(واسنادہ لیس بمتصل) أي بل مرسل علی قول ومنقطع علی ٹول؛ (زلآژن محمد بن علي بن 
حین لم یدرك علی بن آہی طالب) أي جدہ الکیر رضی اللہ عنھم. 

٥۵5۔‏ (وعن ابن عباس رضی ال تعالی عنھما أن رسول اش قتإ عق عن الحسن 
والحسین رضي ال عنھماہ) أي ذبح عن کل (کٹا کٹا). قال الطیي : عق إذا لم یکن متعدیاً 
کان منصوباً بنزغ الخافضء والتکریر باعتبار ما عق عله من الولدین أي عن کل واحد بکبش 
اش وفی القاموس : ضیق سی وعغنٔ المولود تبح ۲ں روا أبو داود؛ وعٰل النسائی کبشین 
جشین) وتقدم الجمع بیٹھما. 

5٦1۔‏ (وعن عمرو بن شعیب عن آبیه عن جدہ رضی ال عنه قال: سثل رسول اللہ یئ 
عن العقیقة فقال: ٦لا‏ بحپ ال العقوق٥)‏ أي فمن شاء أن لا یکون ولدہ عاقاً له في کبرہ فلیذبح 
عنہ عقیقة فی صغرہ لأن عقوق الوالد بورٹ عقوق الولد ولا یحب ا العتثوقء وھذاتوطئة 
لقوله: دوسن ولد لەہ الخ (وکأنہ) أی انب پچ (کرہ الاسم) عذا کلام بعض الرواۃ أي أنه علیہ 


الحدیٹ رقم 4 : اخ جج ابو داود لی السنن ۳ الحدث رقےم ۲۸۵۱ء والتائی فی ۱٦٦/۷‏ 
العحدبٹ رٹم .1٢۲١٤‏ 

الحدیثٹ رٹم :1٢٥١‏ آخرجہ ابو داود في الستٹن ۴/ ۲٦٢‏ الحدیث رقم ٢١۲۸ء‏ والٹسائی پی السئن ۷/ 
٦‏ الحدیثٹ رقم ٤٤1٦ء‏ کر المسئد /٢‏ ۱۸۴. 


تاب الصید وآلذبائح/ باب العقبتة ۸۱ 


وقال: همَنْ وٌلدٌ له ول فاحبٔ أك يك عده فلیْدك عن الغلام شاتین: وع الجَارَنَة 
شاد؟ . رواہ اہو تاود؛ والنسائی . 


۷ (۹) وعن أہی راقم: قال: رأیثٹ رسول ال للا أذْنَ نی ات الحسن بن 
علیء حین ولذتہ فاطمةُ بالشلاع - 


السلام یستقبح أن یسمی عقیقة لتلا یظن أُتھا مشتقة من العقوق؛ واحب أن پسمی بأحسن عنه 
من ذبیحة أو لسیکة علی دابه فی تغییر الاسم القبیح إلی ما ہو أحسن علمء کذا فی التھایة قال 
التوربشعی: هو کلام غیر سدید لان اللبي قلِ ذکر العقیقة فی عدۃ أحادیث؛ ولو کان بکرہ 
الاسم لعدل عده إلٰی غیرہ ومن عادته تخییر الاسم إذا کرعە أو یشیر إلی کراہته بالٹھی عته 
کفوله: ٭لا تقولرا الاسم للعنپ الکرم* ونحوہ من الکلامء وإنما الوجه یه أت یقال: پحتمل أن 
السائل إنما سأله عنھا لاشتباہ تداخلہ من الکراعة والاستحیاب او الوجوب والندب: واحب آن 
یعرف الفْضیله فِھاء ولما کانت العقیقة من الفضیلة ہمکان لم یخف علی الاأمة عوقعه من اللہ ؛ 
وأحابهہ بما ڈکر ننبیھا علی أن الدی یخشضء اللہ من مذا الباب عو العقوق لا العقیقَة ویحتمل أن 
یکوت السائل ظن أن اشتراك العقیقة عح العقوق فی الاشتقاق مما یوھن آأمرھا فأعلمه أن الأمر 
بخلاف ذلك ویحتمل أن یکون العقوق في هڈا الحدیث مسععارا للوالد کنا ہو حفَيئَة فی 
المولو وذلك ان المولود إذا لم یعرف حق آبویە وابی عن أدائه صار غاقاًء فجعل آباہ الوالد 
عن اداء حق المولود عقوقاً علی الانساعء فقال لا یحب اللہ العقوق أي ترك ذلك من الوالد مم 
قدرتہ عليه یشبه اضاعة المولود حق آبویە؛ ولا بحب اللہ ذلك اھ ۔ وللطیبی هنا احتمال بعید 
بحسب اللقظ ٠‏ والمعنی فراینا أن ثرك ذکرہ آولی: (وقال): عطف علی ققال: ما بینھما جعلة 
معترضة من الراوي ادرجھا فی الحدیثء وھذا إلی آخرہ من ثعام حدیث عمرو بن شعیب 
والمعنی آنه لَل قال فی جملة الجواب عن السوال: (من ولد لع) اي ولد کما ثٰی نسخة 
صحیحة: (فاحب أن ینسك) بضم السین أي یذبح (عته) أي عن العولود أو عن الولد وعو 
بطلی علی الذکر والانٹی (فليىِك عن الغلام شائین وعن الجاریة شاة. رواہ أُبو داود 
والشائی). 


۷ ۔ (وعن أبي راقع رضی اللہ عنه) أي سولی النبی قلا (قال: رایت رسول ال تو 
ائن في آنن الحسن بن علي) بضم الذالِ ویسکن (حین ولدثه فاطمة) یحتمل الساہم وتبلہ 
(بالصلاة) أي باذاٹھاء وعو متعلق باذنء والمعنی أذن پمثل أذان الصلاۃ وھذا یدل ععلی سلیة 
الأاەان في اُذن المولود. وفي شرح السَنة روي أن عمر بن عبد آلعزیز رضی اللہ عده کات پژذن 
ٹي الیمنی ویقیم في الیسری إِذا ولد الصہی قلت: قد جاء فی مسند أبی یعلی الموصلی عن 
الحسین رضي اللہ تعالی عله عرفوعاً: امن ولد له ولد فأذن فی أذنه الیمنی واتام فی أذنہ 


للحدیٹ رقم ٦٦۶۷‏ : آخرجه آبو داود قي الستن ۴۳۳۴/6 الحدیث رٹم ۰٤٦٦ء‏ والعرمذي فی ۸۲/٤‏ 
الحدیث رقم ١۱4۱ء‏ وآحمد ئی المسلد ۹/7. 


سسسسسج]-سسصسصحصحصسط-ةہ- ۔-- ہے کے ٔ٘ےے۔ 
ل - تا َ‫ ۔ 


۸۲ کاب الصید و والتبائع/ باب العققة 


ز رات الثرمدی ؛ راہو دارد وقال العرمی : ضل۔| میٹ من جح 


الفصل الثالث 

۸ہ (۱۰) عن بُریلء قال : کا فی الجاعلبۃ إِذا ولا لح دنا علام یں خ شاۃ ولطخ 

دائت بلاما فُلمٰا حِاءَ الإسلامٌ کٹا نذبح اتشاہ یوم 27 ھ0 بع خلت را و طاطات پ عفر اپ 
إ رڈڑاہ ابو شاوش وزاد ررین؛ 7ء0 


الیسری لم تشے أم الصہبان: کذا قي الجامع الصغیر للسبوطی [رحمم اش]: فال اللووي ئي 
ا الروضة: ویبستحب أن بقول: فی اُذنه ت امیدما ارم ہام الحظات آل ١ب3‏ ان 
الطہبی : رلسل عناسة الاید "ا الادان ایشا یطرد الشسطا'ن لتَوله خت: داذانودی للصااة 
دی الْثیطان ل٭ ضراط حتی لا یسمع العاذبن٤ء‏ ودکر الادان والتسمیة فی ہاب العقبقة ۰- ای 
"ا سبیل الاستطراد اھہ, والاظھر أن حکمۃ الأذان فی الآڈن أنه یطرق وسمعم أول وعلۃ ذکر ال 
سای کل ءعالتفاال ا سا فلت می اس فالا قارت اا فہطی ا ظارت کال 
اافت قلاٌ ےج سحدا ۳ ۱ 


(الفصل الثالٹ) 

۱ ۸> آ(عن ہریدة رضی اللہ عنٰه) ہالتصغیر وھو این الحصیب الاملمی اسلم قیل بدر 

۱ (قال: کا تی الحاعلیۃ إذا) بالأانف ونی نسخْة لذ ڑاولد لإجٹٹا علام تبح شباھ ولطخ٢)‏ 

۳ تختف الطاء (راأسه بدمھا لھا جاء الرسلام کنا شہح الثا١)‏ چسھا الشامل للاٹی' یڈ۳ 

۱ ور اگ رکدل رامع راہ کو اط اع اتا آی بے مل تطییا بَعة اط ٭ 

القاموسی الزعفرات معروف وإِڈا کان فی بت لا یدخله سام أبرص. (رواہ أہو داود وژاد 
وتسميه) کت باٴسممة لی السابع) . ۱ 


ا الحدبث رقم :]1٥۸‏ رج ابو اود فی الستن ۲٢٦٢ ٣‏ الحدیٹ رئےم ۲۸4۳, 


کتاب الاطعمة 


الفصل الأول 


۹ ۔(۱) عنِ عمر بن ای سا2ت قال : لیا فی شضجر بر ال از ۱ 
وکائت یدي تطیش فی الصحفۃ. گکاتالے جسرل اللہ یل ؛ سم اللہ رک 0 کل ۱ 


نا کون 


کاب الاطلعمة 


شا قفيه تقلیب أو من طعم کعلم طعما ہالضم ڈاق۔ 


(الفصل الاول) 


وعمر غذا رہیب النبي پا وآمد آم سلمة زوج اللی پل ولد بارضضس الحیشۂ فی السنۂ 


فی الفاعوس : العلعام الب رڑعا یڑل و حٹیر عرنہ احاسمة اھر, والمرادعابؤڑکل ہل وا پئٔے ب 7 


الٹائیة سن الھجرۃ: وقبضں رسول ال اٹ وله تسم سٹبن [قمات] زھن عہد الملك ہن : 


سووان ہالمدینۃ سٌ لاٹ ونمائین رظ خسٰ رسول اہ ایک احاڈیث؛ ورررضی عغّہه ےار 


پ بی کی الاولاد آر کات بت ا اتا علىی مقتضی عادةۃ الصغار ‏ ثتطیٹی؟ أىی -ئ۶ 


(ي الصحفة) أيٍ حوالیھا من طاش السهم إذا عدل عن الهدفۂ وقیل اي تخف وتتٹاول 


قی القصعة سن کل جانب قبل: الصحفة عا یشیع منھا خمسق والقصعة ما یشہم عتھا:: 


عشرة (فقال لي رسول ال چ: سم الا١)‏ أي قل باسم اھ آو اذکر اسم الہ (وکل ‏ 


بیعینك: وکل عما بلك) أی عما پقربك اع گل جانب. ٹھب جبفھور العماء إلی 


لٹثوجوب۔ قال النروي: فیه استحباب التسمية فی ابتداء الطعا ون تق جثا ہب 


- ئ3 
یر ۵ قلتا: إ" دو ٹی الحلبہٹ على ایجھں ولعلہ بوخکد اس محل اخ ؛ قاں ' 


والتسمية فی شرب الاء وائلی والئعمسل والعوگ واندواء وسائر امم وہات کااثسميه علی : 


انطلعا ویلعی ان بسمی کل واحد سن الاکلین فان سمی راحد لم حصسل صا 


ہے : 


السنة؛ قلت: وھو خلاف عا عليه الجمپور سن اتھ سنة فی حق کل واحد۔ عقال: وفيه : 


۳ 


ا حا الاطظعمة 


٦‏ -۔ (۲) وع حذیفة؛ قالہ: قال رسول الله پچ2: ١إِنَٗ‏ الشیطان یستحل الطعام 
ان لا بذکر اسم الل علي؛. رواہ عسلم. 
۹۔-۔ (۴۳) وعن جاہرء قال: قال رسول الله ُ: ٢إذا‏ دخل الرجل 


استحباب الاکل مما یلبيه لان أکله من عوقیم بد صاحبه سوۃ عشرة وٹرک عودۃ لنفورہ لا 
سیما فی الآمرایق وآشباہها,. قلت: وفیه أن الأڈکل مما یلیہ سٹةذء ولو کان وحدہ علی ھا 
صرح بہ الشافعية وغیرعم قال: فإدٗ کان ثعرا غقد تقلوا إباحة اختلاف الأایدی فَي الطیقء 
ری سس سے سی جا لی ریہ کی رمع قایل محسمن تت1 سا 
حدیث الترمدي ف-ي أَوٰاخر الفصل الٹانیي معن ھذا آلباب آلہ پت قال ٹی آکل العمر: ٢یا‏ 
عکراش کل من حبث شلنتہ قإله من مر لوت واحده*. (عتفق عليه)۔ وئٔی اشعائل 
لاترمذدیي عن عمر بن آبی سلمة آنہ مدخل علی رسول ال پٹ وعندہ طعام فقال: ٭ادن یا 
ہنی فسم اللہ ثعالی وکل بیعیتك وکل معا بليك8ء فتامل فی الحدیثٹین إیعاء للاحتیاج إلی> 
التطبیق٭ وال ولي التوقیق. 

٠۰‏ ۔ ل(وضن حلیفۃة رضی اف عده قال: تال رسول اب یل دإن الشہطان 
بستحل الطعامه) آي بتمکن من أکله آو تصرف غیر مرضاۃ رہہ (أن) اي پان آو لاجل آن 
ڑلا پذکر اسم اش عليهہ) أي ابتداء: أو بعد التذکرۂ ولو أثناء أو التھاء: وظاہرہ ألہ یكفي 
عموم ذکر اللہ تعالی ولو ہالجنان؛ ولکكن المعتمد أنه لا بد من لفظ التسعیة بائلسان. 
قال الٹروی: وھر محمول غلی ظاھرہ؛ فإن الشیطان پأاکل حقیقة إذ العقل لا بحیله 
والشرع لم یتکر؛ ہل ثبٹ فوجب قبوله واعتقادہ. وقال التورہشتي: المعنی أنه بجد 
سہیلا إلی تطبیر برکة الطعام بترك التسمیة عليہ في آوّل ما یتناوله المتناولونء وذلك حظه 
من ذلك الطعام: ومعنی الاستحلال هو أن نسمية اللہ تعلمه عن الطعام کما أن التحریم 
یمتع المژعنٰ می تنارل عا رم علی رالاستحلال استنزال الشیء المحرم معل الحلال 
وھو ئٔي الأصسل مستعار من حل العقدة. قال الطیہی: کاته أراد ان ترك التےية أذن 
للشیطان من اللہ قي تناولہ کما أن الےیة منع لە منه فیکون استعارۂ تبعیةہ وإن في أن 
لا یذکو مصدریف واللام مقدرة آأو الوفت. آ(رواه مسلم)۔. 


٦١‏ ۔ (وعن جابر رضی اللہ تعالی عه فَال: قال رسول ال پل: تإذا دخل الرجل 


الننٰ ٤‏ / ۱۳۹ الحدیث رقم ٦ے‏ وأاحمد فی اٹمسلد ۵/ ۳۸۴۳۔ 

الحدہٹ رم ۷۱٦‏ ,): رجہ سلم ٹی صحدےہ ۱٥۹۸/۳‏ الحدیٹ رقمہ ( ٣8ے‏ ےا٦‏ وابو داود ثی 
الستن ٢۱۴۸/1‏ الحتیثٹرضم ۳۷۲٣‏ واہن عاجه فی الحن ۱۲۷۹/۲ الحدلیث رٹم ۸۸۷ ٣‏ 
وآحمد قي السمد ٣ر‏ ۳۸۰۳ 


کاب الأطعمة س2 


بیتہ فذکر الله عند دخولہ رعند طعامه ؛ قال الْشَطان: لا عبیت لکم ولا عٹامء. وادا دحل 
فلم بذکر الله عندٌ دخولِه؛ قال الشیطان: أدرکتم المببت۔ وإذا لم یذکر الله عند طعامه؛ 
قال: أدرکتم المبیت والعشا۶٥.‏ رواہ مسلم. 


۲٢٦۔ )٤(‏ وعن ابن عمرہ نمال: نال رسول الله ڈچ2: هإذا ال احدْکم فلیاکل 


بیمیلہ: وإذا شرب فلیشرب بیمی 4 . 


ىیٹه٢)‏ أی سکے الديی ببیت فے٭: والظاھم أن المراد آعم منعے؛ لقذکم ال عند دخوله 
وعند طعامه) أی مطلتا (قال الكطان): أي لاتہاعه ڑلا مبیت) أي لا موضع بیتوتة 
(لکم): والأظھر أن العراد لا عقام لک (ولا عشام) بفتح العین: والمد هو الطعام الذي 
یڑکل فی الْعشیة وعی عن صلاه المخرب إلی صلاۃ العشاء بکسر العین: ویقال: ما بین 
العشاءین تعلیباء والمعنی لا یتیسر لکم المقام ولا الطعام غي عذا المکان: قال القاضي: 
المخاطب به اعواله أی لا حظ: ولا غرصة لکم اللیلة من اھل ھذا البیت فإنھم تد 
آحرزوا عنکم أنفسھم وطعامھم؛ وتحقیق ذلك أت انتھاز الشبطان فرصة من الانسان [إنما 
یکون حال الغفلة والنسپان عن ذکر الرحمنء فإذا کان الرجل عتیقظاً محتاطا ذاکرا لل في 
جملة حالائه لم یتمکن من إغوائہ وتسویله وأیس عنه ہالکلیة. وقال المظھر والأشرف: 
ویجوز ان یکون المخاطب بە الرجل وأھل بیع علی سیبل الدعاء علیھم من الشیطان. 
قال الطیبی: وھو بعید لقوله بعدہ: ٹواإنا دخل فلم بذکر الہ عند دخوله قال الشیطان:: 
رکنم المبیت والعثشا٥)‏ والمخاطبون أعوانه؛ قلت: ولا عائم من أن یکون دعاء لاھل 
البيت؛ ہوآأما تخصیص العبیت والعشاء فلغالب ؛لآأحوال لآأن ذلك صادق فی عموم 
الأفعال؛ ذکرہ الطیبی؛ وقد ثال شارح: المبیت مصدر آو مکان؛ والعشاء بالفتخ عا 
یڑکل وقت العشاء وہالکسٹر ویستعمل فیما یڑکل غفي غیر وفتِ العشاء أیضاء والخطاب 
سا لأولادہ واعوانہ أي لا یحصل لکم مسکن وطعام بل صرتم محرومین بسبب التسمیة: 
وذلك آت نسیان انذکر یقمع ممنه موقع الغذاء من الڑإنسان لتلذذم بذلك وتقویہ؛ ویحتمل آن 
یکون اإصابتہ من الطمام التقوی برائحتہ: والذکر عو المائم لە عن حضور الطعام: وآما 
لال البیت علی سہیل الدعاء أيى جعلتم محرومین کما جعلتمونی محروما. (رواہ 
مسلم). 

5ء۔ (رعن ابن عمر رضی اللہ عٹھما قال: قال رسول الہ ےق : :إذا ال 
احدکم؛ قلیاکل بیمینە وإذا شرب) أي أحدکم مائعاً (قلیشرب ہیىیے) ظاہر الأمر فیھما 
للوجوب کما دھب إليه بعضھم؛ ویزیدہ ما هي صحیح مسلم من حدیث سلعة بن الاأکوخ 


الحدیث رتقم ٦‏ اخرجھ مسلم فی صحیحه ۵۹۸/۳ الحدیث رم ۱۰١(‏ ۔ ۶٢٠٢۰١۲)ء‏ وأبو داود فی 
الن ٦٤٤/٤‏ الحدیث رقم ۳۷۷۱ء والترمذي فی ۶/ ۲٦۷‏ الحدیث رقم ۱۸۰۰ والدارمی فی 
٦ر ١‏ الحدیث رتم ۲۰۳٢‏ واحمد فی السند .۳١۹/۲‏ 


قد کاب اللأططّسۃ 


' رواہ عسلم . 
٣ك‏ -_ (ع) وعنهھ+ ثال: قال رسول اللہ ٹچ ٭: لا يأکلنُ احدکم بشعاله ولا یشربن 


ابھا؛ إنْ الْشبطانً یأکل بشماله ویشربٔ بھاہ زواہ ه مسلم. 


٤‏ ۔ )٦(‏ وعن کعب بن مالك: قال : کان رسول اللہ ھن باکل ثلاٹہ 





ان سے و و و پ رتس اکل بہميك٤‏ قال: لا استطیع [فقال] لا 
مظفمت نا رکا الی قيه بعد' '+ وآاخرج الطبرانی آن انی ہت رای الات 
۔تأکل بشماٹھا فدعا علبھا غأصابھا طاعون فمائتء وحمله الجمھور علی الژجر والسیامة. 
'(رواہ مسلم). 
٣ ۰‏ ۔ (وعده) أي عن ابن عمر رضي ال عنھما (قال: قالِ رسوں الله ہک یے: 
::یاکلن احدکم بشماله ولا یشربن بھا فإن الشغہطان بأکل بشماله ویشرب بھا)). 1 
التورہشعی؛ المعنی أنه یحمل اولیاءء من الانس علی ذلك الصتیع لیضاد بہ''' عیاد ات 
مالس ۰ ئم إن من حق ئعمة اللہ والقیام بشکرھا أن تکرم ولا یستھان بھاء ومن حق 
.إالکرامة أن تتناول بائیمین وہمیز بھا ہین ما کات من النعمة وبین ما کان من الاأڈٰی ۔ قال 
]الطیي: وتحریرہ ان یقال: ؛لا پاکلن اأحدکم بشعاله ولا پشرین بھا: ٭ قانکم إِن فعلتم ذلك 
۱ اکم أولیاء الشیطان؛ غإان الشیطان بعمل ولا من الآنس علی دلك قال ش یہ أئه 
بتیغي اجتناب الأتعال التی تاب انعال الشیاطین وإت لذشیطان پدین٤.‏ قال الطیبی: حمل 
ایت لی ظافرہ کیا سی في الحدیث السابق۔ (رواہ مسلم)ء وکذا آحمد وآأبو داود: 
ا النساثي عنْ بی ھریرة رضيی اللہ عده ورواه ابن ماجه عن جابر رضی اللہ عمده 
”رااظ :لا ٹاکلوا ہالشمال: غإن الشیطان یأکل بالشمال:''؛ ورواہ الحسن بن سفبان فی 
مد ہبسند حسن عن بی ھريیرة ولفظھ: ٭إذا ]کا ل آحدکم فلیاکل بیمیته ولبیشرب میٹ 
80 ہیمیتہ ولیعط بیمتە؛ فإن الشیطات پاکل بشماله ویشرب ہشماله: ویعطی بشعاله 
ویآخذ بشثالهھ8ٴ ۔ 


٤‏ ۔ (وعن کعب بن مالك رضی اللہ تعالی عنہ قال: کان رسول اللہ ا یاکل بثلائة 


.)۲۶۲٢ الحدیث رغم (۱۰۷ ۔‎ ۱٥۹۹/۳ آخرجھ مسلم في صحیحد‎ ١2 

:الحدیث رقع ٦١٤٤‏ : اخرجه مسلم فی صحیحه ۱٥۵۹۸۳‏ الحدیث رقم ٥٥١(‏ ۔ ٢٤٤٢)ء‏ وآبو داود ئی 
السنن ١٤/٤‏ الحدیث رم ۳۷۷۲. والٹرعلذی ٹٔی السنن / ٦٦٢٦‏ الحدیث رقم ۱۷۹۹ وعالك فی 
الموطا ۹۲٢ /٢‏ الحدیث رغم ٦‏ من کتاب صفة التی ٹل راحمد فی المسند ۴۳۳/۲۔ 

إ(٢)‏ قی المخطوطة ایضاد. 

اود ابن ماجہ فی السلنْ 1۸4۸/۲. الحدیث رقم .۳۲٦۸‏ 

ا الحدیث رٹم ]8١٦١‏ : اخرجە مسلم فيی صحیحه ۳ ۱٦٦١‏ الحدیث رغم (۱۳۱ ۔ :)۲٤٠٢‏ راحمد ني 
ا ۲1۷ر 
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کتاب الأطعمة 00 





اَصاب ویلعق ید قبل أن یمْسْحُھا. رواہ مسلم. 
٦٤‏ (۷) وعن جابر قال: أَن النبی ٹن أمز بلعق الاصابع والصحفۃ وقال:] 

۱ 

إنکم لا تدرون: فی أَبٰةَ البرکذ٤4۔‏ روام مسلم ۔ : 


٦۔‏ (۸) وعن ابن عیاس ال ابی پا قال: ٢إذا‏ أکل آحدکم فلا یمسخ 


اصابع) آي الإبھام والمسبحۃة والوسطی؛ قال النووي: ةالاکل بالٹلاثٹ سنة؛ فلا ہضم الہ 
الرابعة والخامسة إلا لضرورةۃ (ویلعق) بفتح العین اي یلحس (یدہ) أي اصابعھا ویقدم" 
الوسطی؛ تم عا یلیھاء ثم الإبھام (قبل أنْ یمسجھا) أي بالمندیل قبہل اٹلی کما مر عادم 
الجباہرۃ؛ قال النوویي: ٢‏ من سنن الأکل لعق الید محافظة علی ہرکة الطعام وتنظیفا لھاہ. (رواھ ٴ 
مسلم): رکٹااحمد وابو ناو؛ رفی حدیث ات رواه احجمد رمسلم والكئلائه کات إدا آکا ؛ 
طعاعاً لعق أصابعه الثلائة'''؛ ولفظ ال ٹرمذی عیْ کعب بن مالك ہکان رسول الف ي یأکاإ؛ 
اصابعه الثلاله ویلعقھن+. وروی الطہرانی عن عامو بن ربیعة بلفظ : کان پاکل بثلاٹ اصابع: 
ویتعین بالرایعة8؛ وفی حدیث مرسل آنه ٹل :کان إِذا اگل اکل بخمس*+؛ ولعله محمول علئ: 
المائم أو علی القلیل النادر لہیان الجواز فإن عادتہ قی اکثر الأوقات هو الاکل بٹلاٹ افضاع ٰ 
ولعقھا بعد الفراغ؛ وإتعا اقتصر علی الثلاٹ لأنه الأغع إذ الأکل بأصہع واحدۃ مم آنه قمل: 
العتکہرین لا بۓلذ به [الاکل: ولا پسٹمریء بع] لضعف حا بتالە مه کال ور تھو کمن اخلم, 
حقہ حبة حہةء وبالاإصبعین مع أنه فعل الشیاطین لیس فیه استلذاذ کامل مع آنه یغوت الفردیف+ا: 
واث وتر یحب الوثر؛ وہالخمس مع أنه فعل الحریصین برجب ازدحام 0-2" 
العَااَای ریسا اک مرا قارت افش ی رر 1ن وتحاق 


٤‏ توقن جابر رضی الل عده أن) وفی نسخنۂ فقال: ! 0 (التبي لٹ آمر بلمق|: 
اأصابع والصحفة) أي بلعقھعا والواو؛ ولمطلق الجمع؛ فٔإن الصحفة تلعق آوْلاً (وقال: إنکم 
لا تدرون فی أية) بتاء الثائیث أي فی أي أصبع أو لقمة من الطعام (البركة) أي حاصلة أو تکونا: 
الب وكة. وقال الطیبی : المضاف إليه محذوف أی أیة أاکلة آو طعمة ا۔ وفی نخۂة أَية بھاڈ: 
الضعیر أی ؛ اع طعامه یعنی فی العلعام انذڈي أگلە أم فی الذي لعی [من] اأصابع ویژیدم : 
الروایة اتی وو وش تکوت ال کہ . ارواء مسلم). [" 


٦۔‏ (وعن ابن عباس رضی اللہ عنھما أن النبی پل قال: نا ال امدکم فلا یسی| 


.۷/٢ الحدیث رقم (١۱۳۔ ج۳٢٢) وأحمد پي السسند‎ ۱٦٦۰۷ ر٣۳ آخرجےہ مسلم تی صحیحد‎ )١( 
۔)۲٢۰۳٣ الحدیث رقم (۱۴۳۴ ۔‎ ٥٦٦٢١ /۳ الحدیث رقم ۵9: آخرجە مسلم قی صحیحه‎ 

( بوھی نسخة العتن ۔ ُ 
الحلپٹ رقم :]۹٦٦‏ أخرج البخاري پی صحیحه۹/ ٦۷۷‏ الحدیث رقم ٦89٦ء‏ وسسلم فی ۱۹٠١/۳‏ الحدیٹا ' 
رقم(۱۲۹۔٣۴٤۲)ء‏ واہو داودقی السٹن ۱۸۵,1 الحدیث رقم ۷٣۳۸ء‏ وابن ماجە فی /7٢‏ ۸۸٠١ء‏ 
. الحدیث رقم ۹٦۲۲ء‏ والدارمي قي ۱۳١/۲‏ الحدیث رقم ٢۲۰۴ء‏ وآحمد قی المسلد .۲۲۱/١‏ 


اکر کتاب الأطعة 
یه حتی یِلعقفھا أو یْلعِقھا٤.‏ متفق عليہ۔ 


۷ء (۹) وعن جاہر قال: سمعث الٹہی قلل یقول: ٢إن‏ الیطان بحضز أحدکم 
عنذ کل شيء من شآأنه حتی بحضرہ عند طعایہء فإذا سقطت من أحدکم اللتمۂُ فلیٔمط ما 
کان بھا من أذیٔ ثمُ لیاکلھا ولا یدغھا للشیطائِء فإذا فرغ فلیلعی أصابّه فإنہ لا یدريی: في 
ای طعامه یکوت البرکة؟4. رواہ مسلم۔ 


)١۰(- “۹‏ وس بی جےحرفق 





ید حتی یلعقھا)) بفتح الیاء والمین أي یلمس آصاہم یدہ (أو یلعقھا) ہضم الیاء وکسر العین أی 
بلعقھا غیرہ ممن لم یقذرہ کالزوجة والجاریة والولد والخادم لانه یتلذذون ہذلك؛ وفی معناھم 
التلمیذ: ومن یعتقد التبركڈ بلعقھا ذکرہ النوويی: (عتشق عليه)۔ ورواہ آحمد وأبو داود وابن ماجہ 
عنہء ورواء أحمد ومسلم والسائي وابن ماجه عن چاہر بزیادة قإله لا یدری فی أي طعامه البرکة . 

۷ ۔ (وعن جابر رضي اللہ تعالی عنه مالا: سمعت النہی ان بتول: ٭إن الشیطان 
بحضر احدکم عند کل عيء من شأنهہ) صفۃ أي عند کل شيء من فعل ذلك الأحد؛ وثال 
الطیبي : اي سٗيء کائن من شأن الشیطان حضورہ عندہ (حتی یحضرہ) أی الشبطان ذلك الأحد 
(عند طعامه: فإذا سقطت من اآحدکم اللقمة قلیمط) ہضے الیاء وکسر المیم أي فلیزل (ما کان 
بھا من آذی) أي ما بحفئر بہ من نحو تراب لثم لپاکلھا) بکسر اللام ویسکن: وإِن وفعت علی 
نجس قلیغسلھا إن آمکن وإلا أطممھا ئحو غرۃ أو کلب (ولا بدعھا) بفتح الدال أي لا یترکھا 
(للشیطان). قال التورہشتی: إنما صار ترکھا للشیطان لأن غيه إضافة نععة الل والاستحقار بھا 
من غیر ھا ہاس؛ ثم اإلە من أخلاق المتکبرین: والہائع عن ثتاول تلك اللقمۂة فی الغالب و 
الکبر وذلك من عمل الشیطانء (فإڈا ٹرغ فلیلعق أصابعہ قإنہ لا یدری شس أي طعامہ) أي اجزائہ 
(تکون) بالتانزثء وفی نسخة بالتذکیر اي تحصل وتوجد ڈالبركة) أی المفیدۃ للقناعة أو المبة 
علی الطاعة. (رواء مسلم)ء ورواہ أحمد والٹرمذي عن أہي عریر:'''' والطبرانی ٹی الکبیر عن 
زید بن ثابت؛ وفي الاأوسط عن آنس بلفظ: ٢‏ إذا اکل احدکم طعاماء غلبلعق اصابعہ فإنہ لا 
یدري فی أي طعام تکوت البرگة؟: ورواہ الترمذي عن جابر بسند حسن ولفظہ : ہإذا آکل 
احدکم طعاماً قسقطت لقمثه فليمط ما رابه مٹھاء ٹم لیطعمھا ولا یدعھا للشیطان؛. 


۸ء ۔ (وعن آپی جحیفة) بضم الجیم رفتح الحاء المھعلۂ وبالفاء. ذکم أن انی ا 





الحدیٹ رم :41٦5٦۷‏ اخرجھ مسلم لی صحیحه ۳ 1٦٦۷‏ الحدیث وقم ٥۳۵(‏ ۔ ۲۰۳۴۳). 

. ٦ الحدیث رقم ۱۸۰۱ء واحمد قی العسند‎ ۷/٤ آخرہجے الٹرمذی هی السنن‎ )١( 

الحدپث رٹم :٦1٦٦۸‏ اخرجه البخاري ئی صحیحہ ۹/ ٦٤٤٥‏ الحدیث رقم 5۲۹۹ء وأبو داود قی السٹن 1/ 
۶( الحدیث رثم ۹٦۳۷ء‏ وابن ماجه تی ٥۰۸١/٢‏ الحدیث رقم ٣٣۳۲ء‏ والدارمی قی ٠٤٤٦/٢‏ 
الحدیث رقم ٢۷٦٦ء‏ 


کتاب الاطعمة ۸۹ 





قال : ثقال السی جا : ا ال متگٹاہ, روا البخاری . 


۹] -(۱۹) وعن فتادق تہ میں قاںل کا ائل اھ علی خوایں ولا فی 





توفی وھو لم پیلغ الحلمء ولکاہ سمع منہ. وروی علہ عات بالْكوفة سنہ رہم وسیعین: روی 
عٹھ اہنت عود وجماعة من ا تابعین رصضسی الہ عتهہ (قال: قال رسول ال ڑا : وہ 
فال الخطابی : یحسب اکثر العامة أنِ امتکیء ٭ عو المائل المعتمد علی أحد سقبه ولیس معتی 
اأحدیٹ ما تھے ا ال ٭ فان المعتکیء ء عھتا ہو المعتمد علی الوطاء الڑی تحت وکل من استوی 
سو ہیوت والمعتی آئی إذا أکلت لم أقعد مکنا علی الأوطئة قعل من پرید 

ان یسٹکٹر من الاأطعمة: ولکئی آکل علقة من الطعام میکون قعوديی مستوغزأ لہ ام. وفسر 
الاکٹروت الانکاء بالمیل علی احد الجانبین لأتہ یضر بالاکل فإنه یسنم مچری الطعام الطبیعی 
عنْ میئته ویعروقه غین سرعه تفوڈہ إلی المعدة ویضشخط المعدی فلا بستحکم سپا للہدا 
ونقل فی الشفاء عن المحشقین أھم فسروہ بالتمکن للاکل والقعود في ائجلوس گالمتربع 
اليسىت قلی راہ کچ لان هذہ الھیئة تستدعی گثیرۂ الاکل وتقتضی الکہر: وورۃ بسند 
ضعیف آنہ خطڑ: ازج أُنٍ یعتعد الرجل اد ال لبسری علد الأہںە ود آخرج ابن او اھر 
النخعي أنھم کانوا یکرھون ان یأکلوا متکٹین مخافة أن تعظم بطونھم۔ قال این القیم : ویڈکر 
عہ غ: اه کان یجلسی تلڈکل م کاو رت شرتی سمری راساتھ 
وحاے و انا ہدیہ؟۔ قالی: رطلم آریڈة ت شہثات الاکل رأافضلیا ںی الاعضاء کلھا تکون 
علی وفجھا الطبیعي الذدی خلفھا الله عليه۔ (رواء الیخاري)۔ ولفظ الٹرمذي آأما آنا فلا آکل 
سنکگا وی الجامع الصخیر الا اکل وأنا متکی٭+. رواہ احمد والیخاری وآبو داود وابن 
ماےڈ'٭. 


5۹ ۔ (وعن قتادة رضي الله علہ عن آنس رضي اللہ عنع) زیادہ ثعادة لما سیأتي مر 


الفائدة ۔ (قال) اي آنس رضسي اللہ عنہ: (ما آکل اللی ت2 أي طعاماً (علی خوان) بکسر الخاء 
امعحمة ریشم أي فعاثله ۔ ال التورہشتی : الحْوانٔ ابی یژگل عله زر٤فعے‏ ہا واڈکل عليه لم 
یز من داب المترفین وصنیع الجہارین ثثلا یفتقررا إلی التطاطز عند الأکل: (ولا ي سکرجة) 
ہضم الین والػاف والراء المشدد؟ ویفٹح الآخیر فی الٹھایة ھی إٍناء صغیر فارسیة اھر. وقیل : 
عي قصعۃ صغیرۂ: والاگل عتھا تکبرا ومن غلامات الہخل ! وقاں اتورہشتيی : الٰرواة بپضمروت 
الاحرف الكلائٰة من اولھاء وقیل : إن ا ور سوہ یں یو وت یت 
والراء فی الاصل منە مقتوحف والحجم ثانت تستعیلافی' ؛ فی انكکوامیخ وا اش پا من 


جو تجاح اصع ۵٢٢/٢‏ الحدیث یک ,|۰. 


ہد وی وج دوہ سور و یر مہ ۰, 





ولا حْبز لەُ مُرَقُیی۔ غیل لقتادة: علی م بأکلون؟ قال: علی السُفر. رواہ البخاري ۔ 


)۱١( -۰ :‏ وعن آئسء قال: ما أعلمٰ النبی لٹ رأی رغیفا مرثکقا حتی لحیٰ بالل 
77 0 ۸)۰ رواہ البخاری . 


|الجوارشات بعنی المخللات علی المرائد حرا 07 لس فاخیر آن النبی وط 
الم باکل علی ھذہ الصفة قط (ولا خبزامعاضش مجهوںٹ زلہ) ای لجا (مرفق) یىی ملِن 
۔امحسن کخیز الحراري وشبی ذکرہ السیوطی؛ ویمکن أن یراد بھ خبز الرقاق وھو الموسع 
الدقاق کنا هو الەستعمل قي خراسان والعراق (قیل لقتادۃ علام یاکلون؟) أي الصحابة الٰذین 
یقتدون بسلته ویفتفون اثار طریفتہ؛ وفی سخۂ بالخطاب وھو خلاف الروایة والدرایه ویردہ 
'ہووایڈ ما کاتوا یأکلونء وفی روایاٹ الترمذيٍ؛ قال یونس: فقلت لقتادة؛ فعلی ما کائرا 
أباکلون؟ قال مركا : شاہ کذا عو فی نسخ الشمائل بإشباغ فتحذ المیم وکڈا هو عند بحقی رواۃ 
پھر اکرم ‏ سر سے می اھ . واعلم ان حرف الجر إاادخل علیعا 
|الاستقھاعیة حخذف الالف لکٹرۂ الاستععال لکن قد ترد فی الاستعمالاٹ القلیلۃ علی الأاأصل 


ہجاتی سار عفن ہت 


۱ 

۱ ٹم اعلم أنە إذا اتصل الجار ہما الاستقھامیة المحدوقة الألف تحو حتام وعلام کتب معھا 
اف شدۃ ااتصال بالحروف: والمعنی علی أي شیء کانوا یأکلون (قال) أي قتادۃ؛ (علی 
'السفر) بہضم ففتح جمم سفرۃ. فی الٹھایة ا السمرة السشاء اللہ الال راکر مااوضل شی 
متس : فتقل اسم الطعام إلی الجلد وسعي بہ کما سمیت المزادة روایة وغیر ذلك من 
'الاسماء المنقولة اھ ٹم اشتھرت لما یوضع عليه الطعام جلدا کان أو غیرہ ما عدا المائدۃ لما 
ہم آتبا تار او غالیًء فالاکل علیھا سنةء وعلی الخوان بدعةء لکتھا جائزة. (رواہ 
' ٔالبخاري). 





٥ ۱‏ ۔ (وعن انس رضی اللہ عنه قال : ٥ما‏ أعلم آلنبی بل رأی رغینا مرثقا حنی لحق 
بل ولا رای شاۃ سمیطاہ) أي مشویاً مع جلدہ مع إزالة شعرہ بالماء الحار لان فبه تتعما 
فاعرضں عنهھ تگرعا! وقولہ: (بعیئه) تأکید للغی الرؤیة ورفع احتمال التجوز وفی قوله: (قط) 
إشارۃ إلی آله لم یرہ مطلقا لا فی ہیته ولا فی بیت غیرہ. قال الطیبی: آراد آنس رضي اللہ عنہ 
ہنفی العلم فی المعلوم علی طریقة قوله نعالی: غاقل آفنیٹون اللہ ہما لا یعلمغ4 (برنس ۔ ]٦۸‏ 
وھو عن باب تی الثیء بای لاڑھہ وانسا صح من آنس لانے لازم ای پل وذزمه ولم 
پفارقہ. (رواہ الہخاری). 


الحلیٹ+ رقم ١ ٠‏ ٗ: خر جه البخاری ئی صحیحء 8٣۰/۹‏ الحلیٹ رقم ص۸ ا واین ماج ٹی الْسٰن 


چ×!×. ٠‏ الحدیثٹث رو وہ واحند ئي ال کا کر ۳ 








چد سس سس پ٤ؾجاسسےہ‏ سسجت ہے سے ھھہجد ہے د ےس وت كًگژت × دہ سہججٌ|ويہہ ہت سصسصص<--- - سی سد س سد ہ سسسٌٴ ‏ بس7ہپچأًٛٗسیی-کْک-کحچھست بُحپسست ص--ست ہے طا "لا 3 سر ورسسسسسو جج نت ٘‫ت ٘٘تٗےتت 


‌,- ۔ .7 عم ٠‏ ععد ے۔ - ےا .- -۔ -د ےس ٠.‏ ں وی بے .تد کت ۔ ٠۴ ٠×‏ سیا 


کاب الألعمة ۹۱ 





۱ء۔ (۱۳) وعن سھل بن سعدہء قال: ما رأی رسول ال ا النّقَیْ من صينَ 
ابشَخَكةُ اللہ حتی قبفۂء اللہ. وقال: ما رأی رسول الله ےچ مُلخُلاً من حینَ ابتعثة اللہ حتی 
فبضة اللہ. قیل: کیف کم تأکلون الشعیز غیر منخول؟ قال: کِا نطحْلْہٗ وئتفہ؛ فیطیر ما 
طارء وما بقی تیناہء فأکلناہ ۔ رواہ البخاری . 


٣٢‏ ۔ )۱١(‏ وعن آبي عریرۂء قال: ما عابْ النبی قلي طعاماً قط ء إنٍ اشتھاء اکلہ 





٦۔-۔‏ (وعن سھل بن سعد) رضي اللہ علہ (قال: ما رای رسول ال النقی) ہفتح 
النون وکسر القاف وتشدید الیاء أي الخبز الخالي من التخالة قیل: هو الحْوّازیء وھو ہضم 
الحاء وتشدید الواو وفتح الراء: وھو ما نقی دقیقه من التخالة وما یعیبه [وقبل] أي ما نخل مرۃ 
بعد آخری حتی یصیر نظیفاً آبیض؛ ویقال له بالفارسیة: تثیدہ: والمعنی ما رآہ فضلاً عن آکلە 
ففيه مبالة لا تخفی (من حین) بفتح الئون؛ وفی نسخة بتنویله مجروراً اي من زعان (ابتعثہ الل) 
أي آوحی إليه (حتی قیقه ال) أي ترفاہ؛ قال الہسقلانی: آظن أن سھلا احترز عما کات قبل 
المیعث لانہ ٹچ توجه في أیام الفٹرۃ مرتین إلی جانب الشام تاجراً ووصل إلی بصری؛ وحضر 
فی ضیافه بحیراء الراعب:ء وکانت الشام إذ ذاك مع الروم والخبز الخَي عندھم کثیرء فالظاعر أنە 
ری ذلك عندعمء وأما بعد ظھور النوٰة فلا شك آأنە فی مکة والطائف والمدینة وقد اشتھر 
أن سہیل العیش صار عضیقاً عليه وعلی اکثر الصحایة اضطراراً أو اخاراء (وقال) أي سھل: 
(ما رأی رسول اللہ ے2 منخلًً) ہضعتین ویفتح فاؤہ ما ینخل بە (منْ حین آبتعلہ اللہ حتی قبضہ 
الله تعالی) أي إلی أن فارق الدنیا واختار العقِی: والعلا الأعلی وحضرۃ المولی (قیل: کیف 
گنتم تأکلون الشعیر غیر منخول) حال (قال: کنا نطحنہ) بفتح الحاء. فی القاموس: طحنہ 
کمنع وطحنہ جعله دقیقاً (وتفٰه) بضم الغاء آي نطیرہ إلی الھواء ہایدینا أو بأئواحناء (فیطیر ما 
طار) أي بلعب عنە ما ذھب من التخالة وما فيه خفة (وعا بقي) أي معا فيه رزانة کالدقیق 
آثرپتاہ) بتشدید الراء اي عجناہ وخبزناء؛ وقیل: بللناہ بالماء من ٹری التراب تثریية أيی رش 
عليه+ والمعنی آئه جعلئاہ مرقا وطبخناہ: فأکلناہ وفي ھذا بیان ترکه يك التکلف والاحتمام 
بشأن الطعامع: فإئه لا یعتي ہه إلا أھل الحعاقة والعفلة والہطالة ۔ (رواہ البخاري)؛ رکذا 
النسائي؛ وفي الشمائل للترمذي عن سھل بن سعد آنہ قیل لە: ٭ آکل رسول اللہ پچ النقی؛ یعنی 
الحراري فقال سپهل: ہما رای رسول الل لغ النقی حتی لقی ال عرٗ وجل؟ فقیل ئە: ہل کانت 
لم مناخل علی عھد رسرل اللہ تَ؟ تال: اما کانت لنا مناخل؛ فقیل: کیف کنتم تصنعرت 
بالشعیر؟ء قال: کٹا تضخۃ فیطیر ملە ما طار ٹم لعجنه. 


٢۲‏ ۔ (وعن أبي عریرۃ رضی اللہ عن قال: ما عاب البی 8ا طعاعاً قط إن اشتھاء أکلە 


الحعدیگ رٹم 11۷۱١‏ : اآخرجه الیخاري فی صحیحه ۵1۹/8 الحدبث رم ٤٤٦٦ء‏ واہن ماج فی /٦‏ 
۷ الحدیث رم ۵ھ وأحعد ٹی المسند ۷/ ۴۳۲, 


الحدیث رٹم ٦١٤٤‏ : آخرجھ الیخاری قی صحیحھ ۹/ ۵٦٤‏ الحدیث وئم 28۰۹ء ومسلم فی ٣ئ ۱٦٢٦١٢‏ _ے 


۹47٢‏ کاب الأطعمة 





وإإن کر قع کک ۔ عتشق علمه . 


۳ئ (۵١اوعغ‏ 2 رجلا کان پأکل أاکلا کثیرا: فأاسلم : کان اکا الات ملک 


ذلکك لی 28ء فقال : ٥‏ إِن المؤمنْ یأکل ٹی مِعَیٔ واحد: والکافز یأکل فی سبعة امعاء. 





وإن کرھه تر کھ)۔ قال النووي: العیب عو آأن بقول: دا عالح قلیل الملح حامضی رقق غلیظ 
غبر ناصح؟ ونحو ذلك: وأعا قوله للضب: الم یکن بارضں قوعی فاجدنی أعافه؟؛ قبیان 
لکراھته لا إظھار عے, (عتفق علیۃ). 


۳۴ ۔ (وعدہ) أی عن أبی عریرةۃ رضی اللہ تعالی عنه (آ٘نٰ رجلا) أی من الکفار (کان 
یاکل اک کثیراً) أي زائداً علی عادة اکٹر الناس (فاسلم وکان) بالواو فی الأصول المعتمدۃ 
وکان مقتضی القیاس أُن یکون بالفماء أی فکان بعدھا آسلم (یاکل قلیلا) آيی شیناً قلیلا أو اکلا 
یلا أي بالَسية إلی الأول أو فلیلا بالمرة کما عو عادۃ المرتاضیئء أو قلیلا عرفیاً علی داب 
غالب المؤعتین من حد الاعتدال (فذکر دذلك) اي تقلیل اکله بعد إسلامہ (لنبي پان فقال: دإِن'ٌ 
المؤمن یأکل فی معی واحد٤)‏ یکسر المیم ملوّنا ویکتب بالیاءء ففی القاموس' المعی بالفنحء 
وکالی من أعفاج البطن وقد بؤنٹ والجمم أمعاء: (والکافر) بالنصب: ویجوز رفعه (یأاکل فی 
سیعة انماء) اعلم أآنه لیس ئلکافر زیادۂ أمعاء ہالنسیة إلی الموعی فلا بد من تاویل الحدبٹ: 
فقال القاضی : راد به أنالمؤمن یقل حرصه وشرهہ علی الطعام: ویہارك لە في ماکله 
ومشربہ؛ فیشیع من قلیل . والکافر یکون کثیر الحرص شدید الشرہ لا عطمح لبصرہ إلا إلی 
المطاعم والمشارب کالانعام؛ لعٹل ما ہیتھما من الثفاوت فی الشرہ بعا بین من پاکل فی محي 
واحد وہین ھئ یاکل فی سیعة امعای وھذا باعتار الاعم الاغلب۔ وقال التوريی: فيه رجوہ 
احدعا أنه قیل: فی رجل بعینه: فقیل لە علی چھة التمٹبل: یعتی لام المڑعین للہھد+ وثانیپا 
ان المزمن یسمی اللہ تعالی عند طعامه فلا یشرکە فيه الشیطات: والکافر لا بسمبه قیشار که 
الشیطات ء وثالٹھا ان المژھئ یقثصد فی آأکله ف5 عم امثلاء بعضی آمعائہء والکافر لشرعہ وحرصله 
علی الطعام لا یكفیه إلا ملہ''' کل الإمعاء؛ ورابعھا بحتمل آن یکو غذا ٹی بطن المژمین 
وبعض الکفارء وخاسھا أن یراد بالسیعة صفات الحرص والشرہء وطول الآأمل وائطمع 
وسوء الطہع والحسد والسمن+ وسادسھا ان یراد ہالمؤمن تام الإیمان المعرض عن الشْھوات 
المقٹصر علی سد خلته؛ وسابجھا وعو المختار أنْ بعض المؤعلین پاکل في معي واحد؛ وان 


_ 


- احدبثٹ وم (۱۸۷ں م٦٢١٢٢۲)‏ واہو داوھ فی الہنن ۱۳۷/8 الحدیث رٹم ٣٦۴۷ء‏ والنترمدي ئی 
غ٤ ۳٣٣‏ الحدیث رقم ۱ ۔ واہز عاجه نی 7 ٥١۸‏ الحدیث رق ۳۶۵۹ واحعث تی العت 4ك 


.۷ ر٦‎ 


الحفیٹ رقم :٦٦٤٤‏ لٹ البمخاری فی صمحبحه 2٦/۹‏ الحدیٹ رقم ٦5۳۹ء‏ وآخر جه ابن ماجه نی 
٦ر ٥١۸‏ الحدیث رقم ٣۳۲۶ء‏ واننارمی فی ۱۳٦/٦‏ 'لحدیث رقم .٦٦٦٢‏ 


(] کی ١‏ ۰ لمخطو لہ ارلانجاانگ 


کتاب الأطعمة ۹*۳ 





رواە البخاري ۔ 





کثر الکفار یأکلونِ فی سعة: وا یلزم إن کل واحد من السبعة مثل معی المزمن اھ, وفی کونہ 
کرت سس تا ۹ی۹۹ 9ہ 0" ک لہ نی طعامه بیرگة 
التسمیة حتی تقع النسبة ہینە وبین الکائر ػلسیة من پاکل قی سبعة أمعاء ؛ھ۔ ویتحقی دَلك 
المعنی إذا قدرت ذلك في شخص واحد: أو في أشخاص متمائلین من حیث الوضعء نتجد 
حال ذلك الواحد فی الاکل وعو کاقر خلاف حاله وھو مؤمن: وکكذلك فی الاشخاص ں و إلا قد 
یو جد فی ا" لموعتین من بزداد شھوته فی الاکل علی النکافو: ٭ ویؤبدہ ما فی لس ھذا 'لحدیٹ؛ 
رققاضاا عو سے غاف حتف کان فر علی ما سیائی , وقہل: معناہ یکل الکائر فی سبعةه 
امثال اکل المؤعن ای یکوب مهوتہ امثال شہرہ المڑھین فتکون الامعاء کنایە عی الششھوات : ا 
امراد ان المؤھن لا یاکل إِلا من جهة واحدة وھی مجرد الحلال: والکافر پاکل من جھات 
مختلفة مشوبة وعی سہع : اامارۃ والخصب والسرقه وائبیع الف لفاسد وربا والخبائة والحل٣ل+,‏ 
وقیل : عذا عبارة عن کثرۂ الاکل وقلته اي خلق المؤمن قلة الاکل وخلق الکافر کثرتہ: یعتی أن 
المراد بالسبعۂ التکٹبر؟ وقیل عدا مثل ضربہ پچ لزعد المژمن ٹی الدتبا وحرصی الکافر عنبما؛ 
فیذاجائل ما ری فک 0ند وڈ قیائل کے خرسری نواہت ای متا ات 
اختارہ الطیبی حیث تال جماخ القول۱ إن می شاآن الکامل اہجاتھ 017 ں فی الزهادۂ و کید 
اعَلاء ریكح باللمة بخلاف الکائرء فڈا وجل المزسنٰ والگائی عل_ خلاف قدا فلا بندح می 
الحدیت کقولہ تعالی : ٭الزانی لا ینکح |لا زائیة آو مشرکة والڑائیۃة ںا زان أو مشرك 
رب لٹ علی المومنین 4 ڈالنور ۔ ]٣‏ وفي شرح مسلم ٹنتووي فالوا: مقصود الحدیٹ التقلر 
ن الذنیاء والحثت علی الزھد فيھا والقٰاعة مع اُنْ علۃ الاکل سو محاسر: سای ال جال 
رکرو الال پشادا . وآما قول ابن عمر قي المسکین الڈي آکل عندہ کثبراً لا یدخل مذا علی 
سمعث رسوں اللہ قلٹ بتول؛ ةإن الٰموعیٰ بآکا+. الحد, کہ کیا سی ایتزی' إنما قاںٰ عذا: 
لأتہ آشبه الکفار: ومن اُشبه الکفار کرخت مخالطته لغیر حاجة أو ضرورة. عذا وقد قال الطہی 
فی قولھ: قي سیعة أمعاء عدي الاکل بقي علی معتی أوتع الاکل نَا و لھا امکتۃ نت 7 
لیشعر بامتلاٹھا کلہا حے جس مد رہن سور بت 
[اانساء ۔ ]٤١‏ أي ملء بطوٹھم: وتخصیص البعة للمبالعة والتگٹیر کما ئی توله تعائی: 


ٹاوالحر بملے من بعدہ سبعة آبحر ٭ انتمہ لقمان - ۲۷] اھ ویعنی أنْ الو ن ثلث بعلته للاکا : وثاٰ 
لن تج ولنٹه تلنضی , راف ان رت الہےاۓەہ اکھد لن نملا الہےصی 
می اکا ل ویحصل الْيْاء عشکائتف والنقفب۔ ں آن اُحب بطلع وا فلاا؛ ود قال تعا! 2۰" 0ت7 


٭ڑکلوا واشربوا ولا تسرفوا ألہ لا بحب المسرفین4 [الأعراف ۔ ۳۱] ڑرواہ الخاری) وکگذا أحمد 
ابی عریرةء ومسلم وابن ماجه عن اُبي موسی۔ 





,2۳۹۳ الحدیث رتم‎ ۶2۳٦/۹ خرہےہ البخاری ٹی صحیحم‎  )١( 
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٤۔(١٦٦١)‏ و۷۵١٦‏ ۔(۱۷) وروی مسلم عن آہی موسی؛ واہن عمر المسلد مه ققط . 


٦‏ ۔ (۱۸) فی آخری لە عن أبی عریرةء أن رسول الف َُ ضائه ضیف رھر 
کافر؛ فآمز رسول اللہ قے بشاۃِ فخلبث: فشرب جلابھاء ثمٌ آخری قشربّہ: ثمْ آخری فشربّہ 
حتی شرب جلابٌ سبع شیاوء ثم إِنهُ أصبح فاسلمء فآمز له رسول الل ق بشاۃِ فخلبت: 


مع واحدِ والكافرٌ بشربٔ في سبعة أُمعاء٢.‏ 
۷ء (۱۹) وعنہ قالا: قال رسول الل 8ل : عطعام الائئین کافی الثلائق 


٤‏ ۔ (وروی مسلم عن أپں موسی؟. 

ہ٥‏ ۔ (واہن عمر المسند عنہ) اللام فیه موصولةء والضمیر فی منە راجع إليه أي الذي 
آسند إلی رسول اللہ ٹچ من الحدیث؛ وعو قوله: ھإن المزؤمن یاکل٥‏ الحدیث . (ققط) ساکنۃ 
الطاء بمعنی فحصسب أي دون القصة السابقة . 


٦‏ ۔- لوفی آخری په) آي لمسلم (عن ابی عربرة آن رسول اللہ ڑ2 ضافه صیف) أي 


نزل بے مہف (وغو) أْى ورالحال ان اض ۔ف (کائر فأمر رسول اللہ بَا بشاة) أىٍ بأاحلابها 


(فحلیت) بصضيعۂ المجھول (قٹثرب) ئ الضف آو الکافر (حلاہھا) بکسر اوله ای لہنهاء لثم 
آخری) أي ٹم حلبت شاۃ آخری (فشربهہ) أي حلابھاء لثم آخری ثشربہ حتی شرب حلاب سبع 
شپاہ: ثم [تہ) أي الضیف الکافر (اصبح ذنأسلم نأمر له رسول اك تب بنا نحلے:؛ قشرب 
حلابھا ثم آأمر بآخری فلم پسجمھا). أي فلم یقدر آن بشرب لبن الشآة الثائیة علی الام (فقال 
8: :الیژمن پٹشرپ فی بی واحد والکائر یشرپ ٹی سبعة امنعاء8) گنارواء احبد 
والترمذي . 

۷۔ (وعنع) أي عن آبي عریرۃ رضی اللہ عده (قال: شال رسول اللہ پچڑڑ: اطعام 


.: الائنین؟) آأی ما یشبعھما (کانی الثلالْة) أي یکفیھم علی وجه القناعة: ویتَرْیھم علی الطاعة: 


ویزیل الضعف عتھم لا نہ یشیعھم: فإنه مذعومء ولذا ورد أکٹرکم شیعاً قي الدنیا اکٹرکم جوعا 


الحدبث رقم ۹۶:ء: آخرحه مسلم ئی صحبحە ۳/ ۱٦٢٦١‏ الحدیث وقم ۱۸١2‏ ۔ )۲١٦٢‏ والشرمذي في 
السنن گر ٢۲٣٣‏ الحدیث رقم ۱۸۸. 


الحدیث رقم ٦٦۷٤‏ : آخرجه مسلم فی صحیحہ ٦٦٦١/٣۳‏ الحدیث رقم (۱۸۵ - ٢٦١۲)ء‏ وابن ماج في 


السئن ۲/ ٥۰۸۶‏ الحدیٹ رقم ۳۲۲۸. 


الحدیث رٹم ])۱۷١‏ : اخرجه مسلم فی صحیحہ ۳/ ۱٦۴۲‏ الحدیث رقم ۱۸٦(‏ ۔ ٢٦۲۰)ء‏ والٹرمذي تي 


السنن ٦۳۵/4‏ الحدیث رقم ۱۸۱۹. 


الحدیث زقم ۷۶ ]ڈ٦‏ آخر جہ البخاري فی اص ساد 4۹ ٦۳ء‏ ا حدہٹ وقم ٦٣(ھ*ء>ً‏ یصلم نی ۳ ۱٦۴۰١‏ 
الحدیٹ رقم )۱۷۸ - ۵۸٢٢ء‏ والٹرمدی ٹی الستیٰ / ٦٣٦‏ الحدیٹ رم ۰٢۱۸ء‏ والدارمی کی سے -... 


ٗأ>َ ود - :۔ - - - چس -۔- -‫ .- - - - - - 
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وطعام الثلاث کائی الاربعة4, عتفق علیہ ۔ 


۶۸ ۔ )۲٢(‏ وعن جایر: قال: سمعث رسول اللہ شئ بقول: اطْعامْ الواحد یکفي :. 


الائئینء وطعامٌ الائنین یکفي الاربمقت وطعام الآریعة بکفی الثمائیّة٥۔‏ رواہ مسلم. 


۹۔ )۲٦(‏ وعن عائشۃ [رضی الله عنھا] ثالت: سمعت رسول اللہ لق یقول: 
اتل " ےَ 





قي الآخرة۔ والخرض منہ آن الرجل بنیغي أن یقنع ہدوت الشبعء ویصرف الزائد إلی محتاح 
خی (وطعام الثلائة کافی الأریعة) < تالق اضیوطن أيی شہع الاقل قوت الاکش دتّے اعت 
علی مکارم الاخلاق والتقلم بالکفایة. (متفق عليہ). ورواہ عالك والترمذی. 

۵۹ء۔ (وعن جابر رضی الہ عله ٹال: سممت رسول ال اڈ یتول: ۷ طعام الواحد 
یکٰی الائنین ین4) بکسر اللام لالتناء الساکتبن بعد حذف حمزۃ الوصل: (ہوطعام الائنین یکفی 
ال ریعة : وطعام الأربعة یکفی العمائیة٤).‏ ٹی رح السنة حگی اسحاق بن راھوبه غن جریر 
اوت تار لو شہع الواحد قورت الاثنین> وشبح الالٹین قوت الأربعذ؛ قال عبد ال بی عروۃ: 


تْ لےکےپےنےرع اوت و تد ات ہت 


ببت مثل عددھمء فان الرجل لا بيھلك علی نصف بطد**. قال التووی: فبه الحٹ علی 
رضی ا ضا بلفظ : ۃطعام الاٹین یکفی الأربعة: وطعام الأریعة یکفٰی الثعائیة فاجتمعوا علبہ 
ولا تفرقوا١.‏ فھذا الحدیث بین ان الہرکة قی الاکل مع الجماعة۔ 

۹ ۔ لوعن عائشة رضی ال تعالی عنھا قالت: سمعت رسول اللہ پل بقول : التلینۂة) 
بقتعح الئاء رسکوں اللام وگسم امو حدة وسکوتن الا حعیۃ ونوں, قال الشاضی : ہو حسو رقق 
پتخذڈ من الدقبق واللینء وقیل؛ من الدقیق أو النخالة+ وقد یجعل تےے العسل. سسبت بذلك 


کی باللِیٰ لہیاضیا ورقتھا وھو مرة من ائلہبر, جو قرغ إ دا سز و . ۱ 





٢۳١/٦۰‏ الحدیٹ رقہ ۰8ء وعالك فی المعرطاً ۹۲۸/۲ الحدیث رقم ۴٢‏ عم کثاب صقةۃ ابی 
اف واحعد فی المسند .٤,/۳‏ 
الحسدیٹ رقم 1٥۷۸‏ : آخرجه مسلم فی صحیحه ۴۳/ ۰ الحدپٹث رقم [(۱۷۹ ۔ :)٣٢١۹‏ ن والترمذی قی 
السع 785 ٦‏ الحدہٹ رٹم ۰۔ وابن ماج فی ائے۔ تی ار 15۸ :انیٹ رقغم ۳٦۲٣,‏ 
رأاحمد ٹی الیند ۳/ ٦٣‏ 
اللیحدیے رتم :1١٤١۹‏ اخرجە الیخا ری ف.ی صہحیحه 55/۹ تلحدیث رقم 5٤8٤١۷‏ ومسلم فی ۱۷۳٦/٤‏ 
الیم 70 ۲۷ء واحمد قی المسند /٦‏ ۹۔ 


.- - - - ج٠‏ ت“" ہے وک - - سد ٴ"' می" 7 ٦‏ ادا 7٦‏ ‌۔ ٠ْ‏ ٥ے‏ 


۹٦‏ کتاب الاطعمة 


' لاد المریضش؛ تذعبٔ ببعحض الَحُزنہ عتلفق عليه. 


۰ءےءے (۴۲۴) وعن أئسء ان سی یوب تن اہی 


سو تی ہپ پوت فرأیٹ بث اكبیٗ قلل تم الذُبّاء من حوالي 


راحةء أو مکان استراحة من الجماء وھر الراحة ڑلفواد المریضں) بالھمز أي لقلبهء وہالواو أي 
لوجم قب''' (تذعب) استثناف کالبیان لقوله: مجمة (ہبعض الحزن) بفتحتین وہضم الحاء 
وسکون الزای والباء لاتعدیہ أي بربہل بعٹس مھ ار ھم صاحجے٭, (محشقی عل+): ررواہ احمد)۔ 


۰د۰٠‏ (ومن انس ان خباطاً دعا البی َِ٭ لطہام) اي إلی طعام أو ااجل طعام رحبتثعه 
فذعبت مع النبی كٌ) أي إلی ذلك الطعام کا فی روایةء وھو آما بطلب مخصوص أو بالعة 
لہ ےچ لکونە خاەما لہ عملا ہالرضا العرفي: (فقرب خبڑ شعیر وعرقا) بفتحتین (فيه دہا) ہضم 
الدال رتشدید الموحدۃ والمد: وقد یقصر القرع؛ والواحدۃ دباءۃ (وقدبد) أي لحم مملرح 
مجقف في الشمس فعیل بمعنی مفعول:؛ والقد القطم طولا؛ وفی السنن عن رجل ذبحت 
لرسول الل ئا شا ونحن سافروت فقال: + ملح لحمھا؟؛ فلم آزل آطعمه إلی المدینة. تال 
آئس رضي اللہ تعالی عنہ: غرآبت النہی تا یتتبع الدہاء)ء أي یتطليه (من حوالی القصعة) بفتعم 
اللام وسکون الیاء بوإنعا کسر ھنا لالتقاء الساکنین ۔ یقال: رایت ال ناس حوله وحوليه وحواليه: 
واللام مفتوحة هي الجمیعء ولا یجور کسرھا علی ما قی الصحاح؛ رنقول: حوالی الدار غیل : 
کأنه فی الأصل حوالین: کقولك: جانینء فغسقطت النون للاإضافة. والصحیح ھو الأوّل ومتہ 
فول جا ہاللھم حوائینا ولا علینا٤.‏ تال الطیبی: گل بمعنی وھو طرف اہۂ وعو مفرد الافظ 
جمع المعنی أي جو اب القصعۂ: وغی بقتح العاف : رھی ما یشہم محشرۃ اَی . رفی بعفس 
سخ الشائل حوالی الصحقف بھی عایشيع خمسة أنفس. رقل: معناھما واحد وعو أما 
پالنسبة لجائبہ تق دون جائب الیقیة أو مطلقاء ولا یعارضه نھيه عن ذلك لأنه للتقذر والإبذاء 
وو منتف فی حقہ ہل لانھم کانرا بودون ذلك منه لتبرکھم ہآثارہ حتی نحو بصاقه ومخاطہ 
یدلکون بھا وجوھھم: وقد شرب بعضھم بوله وبعمضھم دمہ۔ في شرح الاے فی دلیل علی ان 
الطعام إذا کان مختلفاً یجوز أن یمد یدہ إِلی ما لا یليە إذا لم بعرف من صاحبه کرامیتہ؛ دئی 
روایة عن آئس أنه قال: افجعلت أتتعه ال ولا اطعیت واضعءه بین ہدیه لما أعلم آنه یجف؟ 
(تلم ڑل اُحب الذباء) اي محبة شرعیة لا طبعیة شھویة: آو المراد أحبھا محہة زائدۃ (بعد) 
بفتح دالھاء وفی نسخة بضحھا. وقولہ: (یومتذ) ہفتح المیم وکسرھا علی الآول وبفتح المیم 


2ڑ١)‏ فی السخطوطۃ ٦‏ القلب١۔‏ 

الحدیث رقم :٦٤۸۰‏ اخرچھ البخئري فی صحیح٭ ٦٢٢/۹‏ الحدیث وقم ۹ء وعسلم فی ۱٦٦۵/۳‏ 
الحدیث رقم ۱1٤8(‏ ۔ ٢٢٢۲)ء‏ وابو داود ٹی السٹن ۱٦/٤‏ الحدیث رٹم ۳۷۸۲ والٹرمذی تي 
ار ٦٥٢‏ الحدیث رقم کیہ + والدارمی فی ۱۴۸/۲ الحدبث رت .۲١٢۵٢‏ 


کتاب الطععة ۹۷ 


۸۱۔ (۲۳) وعیٰ عمرو بن أَمِيْة [أله] رأی النی ة2 بحتز من کت شاۃ فی یی 
فذعیٰ إلٰی الصلاۃِ قآلقاعا والسَكین التی بُحتز بھاء ثمْ قام فصلی لم رجا علق ظا 


)۲٢( -۲‏ وعن عائش [رضی ال عنھا] قالت: کان رسول اللے ٹل بیُحب 


علی الٹاتي؛ رغي الشمائل من یومتذڈ بکسر العے علی أله معرب مجرور ہمن أو بفتجھا علی 
اکتساب الہناء من المضاف إلیه . قال الطیبی : بحٹمل أن یکوت بعد مضافاً إلی ما بعدہ کما جاء قی 
شرح السنة بعد ذلك الیوم وأن یکون مقطوعاً عن الاضافة: وقوله: یومئذ بیان للمضاف إِلبه 
المحذوف اھ فیجوز الوجھان حینئذ گمعاقری+ بھعافی قوله تعالی: فامن عذابِ یومت٭ 
[المعارج ۔ ]۱١‏ وقی الحدیث جواز آکل الشریف طعام من دوله من محترف وغیرہ: وإجاہتہ دعوتہ 
ومؤاکلة الخادم؛ ویبان ما کان پل من التواضع واللطف باصحابه: وآنه یسن محبة الدباء رکذا کل 
شيء کان یحبه وآن کسپب الخیاط لہس ہدئیء ۔ (مفق عليه)ء ورواہ الثرمذي فی الشعائل ۔ 


۹۱ ۔ (وعن ععرو بن آمیة) بالتصغیر وھو الضَئری بقتح الضاد وسکون المیم شہد 
ٹا وأحدا مج المشرکیں: ٹم آسلم حین انصرف المسلموت من آحد؛ وکانِ می رجال العرب 
واوّل مشھد شھدہ مع المسلمین یوم پٹر معونة: فأسرہ عامر ہن الطفیل ثم اأطلفه بعد أن جز 
ناصیت: بعثہ البي ا فی سنة ست إلی النجاشی بالحیلة: ققدم علی النجاشی بکٹاب رسول 
الل پل بدعوہ إلی الڑسلام قأاسلم النجاشی۔ عدادہ فی أھل الحجازء روی عن آپناء واہن أخیہ 
الزبرقان بن عبد اللہ: مات في أیام معاویة بالمدہنة وقیل: لے ستین (آنہ ری النبی تل بحتز)؛ 
قائل التورہشتی: و بالحاء المھعلۃ والزاي بعدعاء وھکذا اوردہ صاحبِ ال تھایة فی باب الحاء 
المھعلة والزاي أي بقتطع (من کتف شاة) والکتف بقتح الکاف وکسر التاء؛ وفی القامومسی 
کفرح ومثل وحبل (في يَبِه فُدعیٰ إلی الصلاہ فخألقاھا) أي الکتف: (والسکین التی بحنز بھا). 
في القاموس السکین معروف کالسکینة [یذکر] ویژنٹ (لم قام فصلی ولم یتوضا)؛ ظاعرہ 
الإ(طلاق: وأنه لم یتوضأً وضوءأ شرعبا ولا عرفیا۔ (متفق عليہ). 


۱ء ۔لوعن ستا7 تعسو رضی ال عمنھاق الت: گان رسول ال نے سب 


الحلیث رتم _۰۱)؛:: خر جہ البخاري قي صحیحه 8۸/۹ الحدیث رقم ٦٦28ء‏ ومسلم ٹی ۲۷١/۱‏ 
الحدیث رقم (۹۳ ۔ ۵٣۳)ء‏ والئرمذي قی ان ۲٢/٤‏ الحدیث رہم ٦‏ ءئ و حرج الدارمی 
فی ۱/ ٣٠٢‏ الحدبث رقم ۷٢پ‏ راحمد قي المسند ٹا ۸۸ ,٦‏ 

الحدیث رتقم ۷۲ : اخرجهہ البخاری هی صححه ۹/ ۷ٹ الحدبث رٹم :287٤‏ ومسلم فی ۱١١١٢‏ 
اللحدیث۔ دیس -۔۶۷۶١):‏ س 00 ۰٦١۶‏ الحدہٹ رتم 1۹۵) یق 
٦‏ الحدیث رق جا ا یھ ۹,٦‏ . 








الحلواء والعسل . رواہ الیخاريی . 
۴۳ء زه؟۲) وعن جاہی: ان ابی ا سال ال الم فقالوا: ما عد‌نا الا حَل 
فدعا پە+ فجعل يأکل ہہ ویقول: فنعم الإدامٌ الخلٌ: تعم الإدام الخل8. رواہ مسلم۔ 





الحلواء) بائمد ویجوز قصرہ؛ ققی المغرب الحلواء الٹی تڑکل بالمد والقصر: والجمع 
الحلاری؛ نقله مرك+ ونفل عن شر آئہ مقصور یتب بالبای وقال الفراء: أَه ممدود 
ویکتب بالالفء وقیل؛ لعلروقل سے تد اود ففقرله: (روالعسہل) تحصیصی بعد 
نعمیم: وقیل: المراد بھا المجبع: وعر تمر بعجن باللبنٰ؛ وقپل: ما صنع وعولج من الطعام 
بحلوء وقد بطلی علی الماکھة. قال ابن بطال: الحلواء واٹعسل من جملة الطہات؛ وفيه 
تقوبة لقول من قال: المراد ہه المسطلذات من المباحات؛ ودخل فی معنی ھذا الحدیثٹ کل 
ما شابه الحلواء والعسل من سن أنراع الماکل الَلَذیدةء قال الخطابی: ولم یکن حبہ کا لھما 
علی معنی کثرة الٹھي وشدۂة نزع النفس لأجلھما: واإنما کان یثال مٰھما إڈا حضرا نیلا 
صالحاً فیعلم بملك أله یعجیه۔ وآخرج الطبرائي في ریاضه أن آؤٴل عن خبص في الاإسلام 
عثمان؛ قدمت عليه عبر تحمل دقیقاً وعسلا فخلطھماء وصح آأت غیرا قدمت فیھا جمل لہ 
عليه دقیق خُواری وعسل وسمن: فاتی الي ق فدعا فیھا بالبرکة ٹم دعا ببرمڈہ فنصبت 
علی النارء وجعل فیھا من العسل والدقیق والسمن ٹم عصد حتی نضج؛ ثم أنزل٠‏ فمثال 
کا : +کلوا مذا شیء تسبيه فارسی الخہیصی . آرواہ البخاری) ۔ دٹي حاة الحبوان للدمیری 
رواہ اصحاب الکتب الستة. 


۲۶۲۳ (وعن جابر رضي الہ تعالی عنہ آن النبي ڑل سال آھاہ) آي مل بین وخدعہ من 
أزواجه الطاعرات [وغیرھن] المعنی طلب منھم (الأدم) ہضمتین وسکروت الثاتيء ھا یؤتدم بە 
تال اتطیبي ۔ عو جمع الآدام ککتاب وکتبء وفئی المائقی الادمو اسم لکل ما بژتدم بە ویصطیغ ؛ 
وحقیقتہ ما یؤتدم بە الطعام أي یصلحء وھذا الوزن یجيء لما یفعل ہه کالرکاب لا پرکب بە: 
والحزام لما یحزم ہف فقالوا: ما عندنا) آي من ال دام زإلا خل غدعا بە) أی طلبے (نجعل) أي 
شرع (پأکل) أي الخبز (بەہ) اي بالخل (ویقول: انعم الأدام الخل نعم الأدام الخل)) کررہ مَبَالمہ 
فی ملح ! قال الخطابی : فيةہ مذداح عو فمائز ومنع الس غن ماد الأطلعمۃة ؛ قال 
الٹروی: وفی معناہ ما یخف مؤنته ولا یعز وجودہ: وفیه أن من حلف أن لا یأئدم فائندم بخل 
یحنث اھء رو کذلك لقضاء العرف بە أیضا. (رواہ مسلم). وفی الشمائل تاترمذي عن عائشة 
أن رسول اللہ پل قال: ہنسم الأدام الخل۹: وروی ابن ماجه عن آم معد ان الہي يٌهٌ قال: 
نعم الأدام الخلء اللھم بارڈ فی الخ ل٤‏ وفی روایة لە: دفإنه کان آدام الانبیاء قبلي؟. وفٔي 


الحدیث رقم ٦٦۸٤‏ : آخرجه مسلم کی صححیحم ۱٦٢١ /٣۳‏ الحدبث رم ۱٦٦(‏ - ٢۲۰۷)ء‏ وآأبو داود ئي 
"- موس و سیف جو و جوی 
"نت تت0 جا و20 


ویسوہہے۔ و سس و روچںےستہ-یسےوسہٹ-پج ریدچویٹج ےہ ۔ ٭ بہسوطکھپڑتو ہے 





رس ۔ پر کی 5 .- و وم ت الا ۔ ور ے۔ ر۔- - ہے 


کتاب الاطمعة 0 

)۲٦۹( 4‏ وعن سعید بن زی قال: تال النبی ےچ : ٢‏ الكِمْأۂ من المَن وماوقا 
شفاۃ للعین٤۔‏ عتفق عليه. وفي روایة لمسلم: ٢من‏ المنْ الذی أنزل اللَهُ تعالی علی موسی 
عليه الٰسلام . 


۷٥۔‏ (۴۲۷) وعن عبد الله بن جعفرء قال: رأیث رسول الله قچ باکل الر٘طب 
بالتٹاء. عتفق عليه . 





روایة لم یفتقر ببت فیيه خل'''؛ وفي الجامع الصغیر حدیٹ: ەنعم الادم الخل؟ رواء احمد 
وعسلم والأربعة عن جاہرء ومسلم والترمذي عن عاثشة رضی اللہ عنھا!''. 

٤٤‏ (وعن سعید بن زید) اي العدوي آحد العشرة البشرۃ رضی اش عےه قال: قال 
ابی ہے : االکما9ہ) بفتح الکاف واسکان المیم بعدھا عمزة نت بالِریة تنشق علْء الأرض لەہ 
اصل بڑکل؛ وقال شارح: ھی شیء أبیض مثل الشحم بنبت من الأرض یقال لھا: سماروع 
(من المن) أي مما مِنٌ الل علی عبادہ: فیکون المراد من المن النعمق وقیل: ھو الٹرنجبین: 
وقیل: شيء یشبهه: والمعنی آتھا مما یشابهه من حیث [نه یپحصل بغیر تعب أو قی الطبع 
والئفم؛ (وماڑھا شفاء للعین؟. قیل: مخلوطاً بالأدویةء وقیل [منفردا] وھو الظاعر من إطلاق 
الحدیث . قال الطیبي وسیِجيء بحٹە هي الحدیث الرابع من الفصل الثاث من کتاب الطب 
والرقی. (عتفق علیع)ء وروا: أاحمد والنسائی وابن ماجه عن آبی سعید؛ وجابر وأبو نعیم فی 
الطب عن ابی عباس وعن عالشة وفي روایة لأہي نعیم عن آبي سعید ٦‏ الكمأةە من المن: 
والمن من الجنة: وماڑھا شفاء للعین؛ وفی روایة لمسلم: من المن الذي أنزل الل تعالی علی 
موسی عليه السلام1. 

0ڈ ۔ (وعن عبد الله ہن جعفر) أی انت أبي طالب (رضی الله عثه قال: درابٹ رصول 
اللہ ٹچ پأکل الرطب بالقثاءہ) بکسر القاف وتشدید المثلثة ممدوداً؛ وفي المصباح عو فعال 
ورکسر القاف اکثر من ضمھا. (متقق عليه)ء ورواہء أحمد والاربعة: وفی الشعائل للترمذي 
ولفظ : ؛یاکل القثاء بالروطب٤ء‏ والفرق بیٹھعا أن المقدم اصل فی المأکول کالخبز والمؤخر 
کالآدامء وقد آخرج الطبراني في الأوسط بسند ضعیف أن عبد ال بن جعفر قال: عرأیت نفي 


)٢(‏ اخرجہ ابن عاجہ قی السئن ٦ث‏ الحدیث رقم ۳۳۱۸ء وعذہ الروابات کلھا قی حدیث واحد۔ 

٢ [‏ الجاسم الصخی ٣٥5/۲‏ الحدیث رقم .۹۲٦۲۷‏ 

الحدیث رقم ٦١۸٤۵‏ : آُخرجہ البخاریي قی صحیحه ٦٦١/١١‏ الحدیث رتم 8۷۰۸ء وسلم قی 1٦٦4/۴‏ 
الحدیثٹ رم (۷۹۔ ۹١٤١۲)ء‏ والٹرمدي فی ۳۶۰4ء الحدبث رقم ۷٦۰٦ء‏ واین ماجه ئی /٦٢‏ 
۶7 الحدیث رقم ۳٤٣٢‏ واحمد نی المسند ۱۸۸//۱۔ 

الحلیث رتم ۵+ احخرجہ البخاري می 81٤/۹‏ الحدیث رقم ٤٥ء‏ وسسلم قی 1٦٦٦ ٣‏ الحدیٹ رغنم 
(٤٢۱۔ :)۲٤٤۳‏ وابو داردٹی السٹن 1۷٦/٢‏ الحدیث رتقم ۳۸۳۵ء وابن ماجه فی ۱۱۰١/٢‏ 
الحدیث رقم ۳۲۲۶ء وڑلدارميی ٥٤١/٢‏ الحدیث رقم ۵۸٠٦ء‏ واحمد پی المسلد ار .٦۰۳٢‏ 


گے کتاب الأطٔیىة 


۹۱۹۔(۴۸) وعن جابرء قال: کا مغ رسولِ اللہ ٌ بمرٌ الظھران نجني الكَاكٌ: 
فقال : ہعلیکم بالاسضود مٹہ؛ 


یمین النبی ‏ فثاء وفي شعاله رطبأً وعو باکل من ذا مرۃ ومن ڈا مرة؟ اع. وھو محمول علی 
تبدیل ما غي یدہ لثلا یلزم الأکل بالشمال. ال النووي فیه جواز أکل الطعامین معاً والتوسع في 
ااطظععةء ولا خلاف بین العلماء فی جواڑه؛ ومانقل عن بعض السلقے من خلاف ھذا 
محمرول علی کراهةه اعتیاد عذا ال وسع والترقه والاکثٹار عله بغیر مصلحۃة دیلیة. وقال الف رطہی : 
یژؤخلذ من عذا الحدیث جواز مراعاۃٗ صفات الأطلعمة وطباتعھا واستعمالھا علی الوجه الألیق بھا 
علی قاعدة الطب لآن فی الرطب حرارةء وفی القثاء برودۃء فإذا أکلا معأ اعندلاء وعنااصل 
یرس میرکت سو اائرد من فوائد اکل عذا الم رکب المعتدل تعدیل المزاج ونسعین 
البدن کما أخرجە اہن ماجه من حدیث عائشۃة أنھا قالت: :آرادت [أمی] أن تھیٹنی للسمن 
لتدخلنی علی النہي ق3 غما استقام لھا ذلك حتی آکلت ال رطب بالقثاء نمئے کاحسن 
السمن؟''٭ اھ وفي روایة للترمذدیي عن عائشۃ أنه پل ٥‏ کان یأکل البطیخ بالرطب٤؛‏ وی ررالة 
ماترمذیي والببھقی ‏ آنە ڑٍ کان بأکل اطخ بالرطب؛ ویقول: یکر حر علابرد عذا وبرد ھذا 
بخر عذاہ. وفي القاموس البطیخ کسکین: وآخرچ آہو نعیم فی کٹاب الطب لە بسند فيه 
ضعف عن آنس أنه عليه السلام ١کان‏ یأخذ الرطپ بیعینە والبطیخ بشماله فکان پأکل الرطب 
بالبطیخء وکان احب الفاکھة إلیه٥.‏ وأآخرج الترمذي فی الشسائل عن نی رضی اللہ عنہ عنه 
فال: عرآابت رسول ال ٹلا یجمع بین الجْرہز والرطب ١ء‏ وعو بکسر الخاء المعجمة وسکون 
الراء وکسر الموحدۃ في آخرھا زاي: عو الہطیخ بالفارسة علی ما فی النھایةء وقیل: ہو نوع 
من البطیخ وھو الأصفر: وقیل: هو الآخضر وعو الأنسب لن الأصفر فی حراردء اللھم [إلا] 
ان یقال: فيه باللبة للرطب برود وإن کان یه لحلاوتہ طرف حرارۃء ویمکن حمل علی نوع 
منه لم یتم تضجه فَإن غيه ہرودة بعدلھا الرطلب۔ وقد قال الشیخ شمس الدین الدمشقي: روی 
ابو داود والترمذيی عن النبي پل : ؛إنه کان یآکل البطیخ بالرطب ویقول: بدفع حر عذابرد ھذا 
وبرد ہڈا حر عذا١ء‏ وفی البطیخ عدة أحادیث لا یصح مٹھا شیء غیر هذا الحدیث: والمراد بہ 
الآخضر وھو بارد رطب فيە حلاوة وعو أسرع انحداراً من القثاء والخیار . 


٦‏ - (وعن جابر رضي ال عنہ قائل: کنا مع رسول ال ڈڑة ہمر الظھران) ہفتح الم 
وکسر الراء ثم بفتح الظاء وسکوت اٹھاء ۔ اسم موضعم قرب عکۂة ‏ (نجنی الکہاٹ) بفتح الکاف 
وموحد مخففة ثم ألف ثم مثكة اللنضیج من تمر الأراك (فشال: ۃعلیکم بالأسود ثہ٤)‏ أيٍ 


.,۳۳۲٣ الحدبث رٹم‎ ۱١١١٢ ابن ماجه في التیٰ‎ ٦۸ 

.)٥٤٤٤ڑ راجح الحدیث رقم‎ )٢( 

الحدبٹ رقم ٦1۸٤‏ : آخرجہ البخاري فی صحیسه ۹/ ٦۷۵‏ الحدیث رقم ٣18٦ء‏ ومسلم ٹی ٦٦٢٦/٣‏ 
الحدیث رٹم 1٦٦(‏ ۔ ١۵٠٢٣٢۱)ء‏ وعالك في الوطاً 4۷۱/۲ الصدیث رضم ۱۸ من کتاب 


الإاسحفد ان ۔ 


کتاب الإٴطممة ۰۹ 


نإلّہ اطببٔ٤‏ فقیل: اکنت ترعی الَمْنَم؟ قال: ەنعمغء وعل من نبيٌ إلاً رعاھا؟٦‏ تلشفق 
طَلی 


۷ - (۴۹) رعن نس قالہ: رآیث اللبی 8 مقجیاً باقل تمُراء وفی روایڈ: 


افصدوا ما کان أسود منە (قإله آطیب) أي اکٹر لذۃ وأزید منفعة (فقیل: ٭ أکنت ترعی الغٹم۹؟) أي 
حتی تعرف الاطیب معن غیرہ فان الراعی لکثٹرۃ ترددہ فی الصحراء تحت الاشجار کون أعرف 
من غیرہ (٭قال: نعم وھل من بی إلا رعاھاہ). قال الخطابی : یرید أن ال تعالی لم یضع الكبوَۃ 
في أبناء الدنیا وملوکھاء ولکن فی وعاء الشاۃ وأھل التواضم من اصحاب الحرف؛ کعا روي أنَ 
اپرب کان خیاطأء وزکریا کان تجاراء وقد قص اللہ تعالی من نأ موسی وکوله أجیر الشعیب فی 
رعی الختم عا قصسء قلت : وِلعل الحکۃ أنھم غذوا بالحلال وعیلرا بالصالح سن الأعمال کا 
قال تعالی : للإکلوا من الطیبات واععلوا صالحاً4 [المؤمنون ۔ ]٤٥‏ ثم فی رعي الغنم زیادۃ علی 
الکسب الطیب التٹرد والعزلة عن الناس والخلوۃ والجلوة مع الرب: والاستٹناس . وفي شرح 
مسلم للنووي قالوا: والحکمة فی رعی الأنہہامء للغم آن یاخذدوا أتّسھم بالعواضع بمڑانسة 
الضعفاء: وتصفی قلوبھم بالخلوة+ ویترفوا می سیاستھا بالتصیحة إلی سیاسۂ أممھم ہالھدایة 
والشفَقة ۔ وروی الشیخ أبو القاسم فی التجبر: لإن الله تعالی أوحی إِلی موسی عليه السلام فقال 
ل٭: آتدري لم رزقتك التبوْة فقال: یا رب آنت اعلم یه فقال: تذکر الیوم الذي کنت ثرعی العنم 
بالموضع الفلانی فھربت شاۃ فعدرت خُلنٰھا؛ فلما لحقتٹھا لم تضربھا وقلت : أتعیعنی وأنعیت 
نفسك: فحین رآیت منٹ ثلك السفتة علی ذلك الحیوان رزقتك النبوٰةه اھہ. وفی روایة : ہإنہ 
حملھا علی کتفه وردھا إلی موضحھاء فالراحموت برحمھم الرحمنء ارحموا من في الارض 
یرحمکم من قی السماءی ومن تواضعم الہ رفع٭۲, (متفق عليے). 


۷- (وعن آنی رضی اللہ عثه قال: رایت النبی تل متعیا) اسم فاعل من الاقعاء 
(یاکل تمرآ) حال آو مفعول ثان؛ ومقعپاً حال أي جالساً علی ورکبہ رافعاً رکبتبه وھو الجلسة 
المتھی عتھا فی الصلام, گڈا ذگرہ بعضی الشراح من علمائنا وقیل: الاقعاء المنھی عنه فی 
الصلاة عو أن یجلسی واضعا إلیتيه [علی عفے؛ و]الأظھر أت گلبھما مکروعان فی الصلاةء 
واِنما لم یکرہ ھنا لأن ثم فیہ تشبیہ بالکلابء وھنا تشبیه بالارقاء ففيه غایة التواضع أو مبنی 
الصلاة علی التانی : فلا پتاسبه الاقعاء بخلاف حال الاکل قإاله پلاکمہ العجلة لفرغ للعبادۃ. فال 
التوری: معناہ فی ھذا الحدیث جالساً علی إِلیتيه ناصباً ساقيهء وعو في معنی الحدیث الآخر 
بی صحیح البخاری الا آکل متکثاًه علی ما فسرہ الإمام الخطابی یعنی ؛لا آکل آکل من پرید 
الاستکٹار من الطعاء ویقعد له عتمگناء ہل اقعد مستوغزا واکل قلیلاہ غلت! ویژیدہ ما رواء ابن 
سحد وغیرہ غن عائشة: 7اآکل کما یأکل العبد؛ واجلس کما یجلس العہدۂ (وفي رواية) أي 


الحلیٹ رقم :١1۸۷‏ مسلمرفی صحبیحه ۱٦٦٦/۳‏ الحدپت رتم ۱۸ ۔ 11 +۲٦)و(.۹؟!‏ ۔ ٤٢٦٠٢٣)ے‏ 
واحعد قی المسند ۳ ۲+۳, 


۰- .و سی پیم 0-17+) 





أکل منە أکلا ذریعاً رواہ مسلم. 


۵۸ (۳۰) وعن ابن عمَرّہ قال: تھی رسول اللہ پل أَنْ یِقرن الْرّجْل ہین العمرلین 





لمسلم (یأاکل منهہ) أي من التمر (اکلا ذریعاً) أی مستعجلاً سربعاً. قال النووی : وکان استعجال 
لاستیفازہ لامو أھم من ذلك فأسوع في الأکل لبقضي حاجته لە ویرد الجوعة ٹم یذھب قی ذلك 
الشغل . (رواہ مسلم). وکی الشمائل للترمذي عن آنس رضی اللہ تعالی عده آنی رسول اللہ ہہ 
بتمر فرأیته یاکل وھو مقع من الجوع أي لأجلە: والمعنی أن إقعاءہ وإسراعه کان لاجل جوعہ: 
ووقع فی بعحض الروایات وعو محتفز . قال الجوھری : الاقعاء عند أھل اللعة أن بلصت الر جل 
إلِيه ہالاارضض وینصب سائّه ویتسائد ظھرہء وقال الفقھاء في الاقعاء المٹھي للصلاۃ: هو أن بضع 
إلیتیه علی عقبيه ہین السجدثتین ۔ قال الجزري فی الٹھایة ومن الأوّل حدیث ہإنہ تچ کان باکل 
مشعےا؟ اي یجلس عند الأاکل علی ورکیه مستوفزاً غیر متمکن؛ وتبعه العسقلاتي ۔ وفی القاموس 
٥اقعی‏ في جلوسہہ أي تساند إلی ما وراہ؛ وحینٹذ قیجمع ہین توله ونفل الجوھري عن اللریین 
والففھاء بالجمع ہین فیئة الاحتاہ والنسائد إلی الوراء فمعنی وھو مقع من الجوغ محتبیا سکند!ا 
لما وراءہ من الضعف الحاصل لە بسیب الجوع؛ وبعا تحور تقرر أت الاستناد لیس من مندوبات 
الاکل ہل من ضروراتہ لأئہ نل لم ینعله إلا لذلك الضعف الحاصل ئە الحامل عليه واش اعلم. 


۸۸ ۔ (وعن ابن عمر رضی ال تعالی عنھما تقال: نھی رسول اش قَإ آن یترن) بغےم 
اثراءء وفيی نسخة بکسرھاء ففي المصباح قرن من ہاب نصر؛ وفي لحة من ہاب ضرب: وفي 
القاموس قرت ہین الحچ والعمرۃ فرانا جمع کاقرن في لغیةء والقران ککتاب الجمم بین التمرثین 
فی الاکل أيی یجمع الرجل (بِین التمرتین) أىی ىأنَ بأتلیما تقعھ (حتی ہستأذن) أيی الرجل 
(اصحابع) أي رفقاءہ آو أصحاب الطعام. قال بعض علمائنا: عذا إذا أضاتھم أحد؛ قإت خلطرا 
طحامھم وأکلوا ععا یجوز أم لا: قال الائمة: یجوڑ؛ لکن لا بجوز أن یقصد الرجل منھم لغمة 
اگبر عرْ لقّعة صاحیف ان اتفق اکل اأحدعم اکثر ہلا قصد جاز اھ. وقیل: نذا إِذا کان زمان 
تحط ؛ أو کان الطعام قلیلت والاکالون کثیراً فإنہ إذ ذاك یحتاج إلی الاستتذانء قال السبوطی 
فی الحدیث : تھی عن القران: وسیبە آنھم کانوا فی ضیق من العیش ثم نسخ لما حصلت 
اتوسعة لخبر گنت ٹھیتگم عن القران في التمرء وإن اللہ وسم علیکم ففارنوا أي ان شثتم: وفي 
شرح السة فيه دلیل علی جراز المتاعدةء وھی ان یخرجوا نفقاتھم علی قدر عدد الرفقت وإن 
٣‏ کان المسلموت لا یرون بھا بأسا وإن تفاوتوا فی الأکل عادة إذا لم یقصد مغالہة صاحبه! وقال 

الخطابی : إنعا جاء التھی عن القرات لعلة معلومة+ وھی ما کان القوم غیه من شدۃ العیش وضیق 
الطعام. وأما الیوم مم انساع الحال فلا حاجة إلی الڑذن۔ قال النووی [رحمه اش] ولیسں کا 


الحدیث رٹم ٦٢۸۸‏ : آُخرجە البخاری في صحیحہ /۱۳۱ء الحدیث رقم ۸۹٢۲ء‏ وعسلم قی 1۹۱۷۳ 
الحدیث رتم (۱۶۱ ۔ ٢م٢٣۲)۔‏ 





۹ء (۳۱) وعن عالشةً [رضی الله عتھا]: أن الی نچ فال: ٭لا یجوغٌ أھل بیتِ 
عندُھم التّمرا. وفی روایة: قال: ١با‏ عائشةً! بیت لا تمز فیهء چیاغٔ أُعلهہ قَالّھا مرُتین أر 


ٹلاٹا۔ رواہ مسلم. 


قال الخطاہی؛ ہل الصواپ التفصیل کما -نذکرہ لان الاعتہار بععوم الافظ لا بخصوص الب 


لو ثبت فکیف وھو غیر ثابت؛ وذلك أن الطعام إِذا کان مشترکاً بیلھم فالافرات حرام إلا 
برضاہم أما تصربحا عٹھم آو ظناً قویاً منه وإن شك قيه فھو حرامء وإِن کان الطعام لنفسه وقد 
ضقھم بە فلا یحرم عليه القرانء ثم إت کان ئٔی الطعام عَله فلا بحسن القرات بل بساوبھم: وإِن 
کان کٹیرا بحیثٹ یفضل عتھم قلا باس به لکن الأدب مطلقا التادب فی الاکل وترك الشرہ لا أن 
یکون ستمچلا کما سبی! اھ . وفیە أن الخطابي بنی کلامہ علی حسن الظن بالمؤمین وعلی 
الاتساع الأغلبيء غما خرج عن حیز الصواب إلی صوب الخطا مع أن الخطابي لہت من آئمة 
النقلء ویؤیدہ نقل السیوطی مع تصریح الحدیث عليه؛ والقاعدة ان المت مقدم علی النافي 
فتامل وآنصف إت کنت لست من أعل التقلید وٹرید طریق التحقیق والتابید ۔ (متفق عليه). وفٰي 
الجامع الصغیر پلقظ : انھی عن الآفران إِلا أن یستاذن الرچل آخاہہ''. رواء أحمد والشیخات 
وأبو داود عنە؛ ہوٹھی ان یلقي اللواۃ علی الطبق الذي یڑکل ملە الرطب والتمر؟''' روا 
الشیرازي بسند ضعیف عن علي رضی الله عنہ. 

۹۔ (وعن عالشة رضی اللہ تعالی عنھا أن النبی پل قال: ؛لا یجوع اأحل بیت عندھم 
التمر. وفی روابة قال: ھیا عائشة بیت لا تمر فی جیام٢)‏ بکسر الجیم جمم جائع (اهله) 
قیل: آراد به أھل المدیئة ومن کان قوتھم التمرہ و المراد به تعظیم شأن التمر (فالھا مرتین أو 
ٹاٹاً) ؛ ؛ قال التووي فیه قضیلة الٹمر وجواز الادخار لاڈھل والحٹ عليهء قال الطیبي : ویمعگن 
أن یحمل علی الحث علی القناعة فی بلد یکثر یه التمر یعنی بیت قيه تمر؛ وقنعوا بە لا ہجوع 
اهله وإنما الجائع من لیس عندہ تمر: ویتصرہ الحدیث الاتي کات پأنی علینا الشھر ما نوقد فی 
نارا إلما هو الثم والماء. (رواہ مسلم)۔ وفی الجامع الصخیر روی الفصل الأوّل من الحدیث 
احمد ومسلم وآبو داود والترمذي والنسائی''' والفصل الثاتي منە رواہ مسلم*““۔. 


ز) الجامع الصغیر ٦‏ ۸ الحدایث رٹم 4۳۳۱. 
)٢(‏ الجامع الصغیر ۵٦٦/٢‏ الحدیث رۂم ٦٦۹6ء‏ وعھو تلفظ ٥أن‏ تلقی+, 
الحدیث رقم ٦٦۸۹‏ : آخرجھه مسلم تی صحیحە 1۹۱۸/۳ الحدبث رقم ۱6١(‏ ۔ ٢+۲)ء‏ وأہو داوم ني 
کو ٤‏ ۱۷ الحدیٹ رنم ۳۸۴۱ء والترمذی في ٣٤‏ الحدبث ×× ۵ص وپ ابن عاحءه فٹی 
سام الجامم الصقیر ۵۸۷/٦٢‏ جوم 
مسلم فی الجامم الصغیر ۱/ ۱۹+۶ الحدیث رقم ۳٣٦٣٣‏ والصواب أن مسلم روی الشطر الاأول 


إ 


"0ئھ الصقبر وت واحمد بت داود "ھ0 داب عاجےہ جح الائی کہا قي يبں>] 
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ےس میں ٭×-۔ ہم ×-۔ ولا ای و ےم ناس ہے جم ا۔م ًےے بد ×× ری - -٦ ٠‏ 


۰ تاب الاطسمة 





۰۔ (۳۴) وعن سعإٍء قال: سمعسٗ رسول اللہ چٹ یقول: ٭مَنْ تصبّٔخ شیع 
تمراتٍِ عجُوۃ لم یضرّہ ذلك الیوم سَمٌْ ولا سر4 . عتفق علي. 


۱ ۔ (۳۳) وعن عائشةً [رضي اللّهُ عٹھا]ء أنّ رسول ال تچ قال: ٢إِنّ‏ ئی عجرٰة 
العالیة شٍفاۃ+ وإُھا تڑیاقی أُوّل الیكی؟٤.‏ 





۰ ۔ (وعن سحد) أي ابن وقاص اأحد العشرۃ (رضی ال تعالی عدە قال: سمعت 
رسول ال پچ بقولہ: من تصیح) بنثدید الموحدۃ (ببع تمرات) الباء للكعدیڈ اي یاکلھا ئيی 
سے وو تا رفوله: (فحوء) بالجر علی أُنہ غطف بیان التمرات وھو مھ 
من تمر العدینة لونه اُسود؛ گذا هی روضة اإأ جیا ؟ ! وغی نسخۂ بالإضافة: وقال ابن الملك : 
عجوۃ نصب علی التمیز (لم یضرہ) بتشدید الراء المفتوحة: وفقی نسخة بضنھا وأما کسرعا 
فغیر صحیح مع الضمیر (ذلك الیوم سم) بفتح السین؛ ویجوز تٹلیٹھا (ولا سحر)؛ في الٹھایۃ 
العجوۃ نوع من تمر المدینة آکبر من الصیحاني یضرب إلی السواد من غغمرس النبي يك نال 
المظھر: یحتمل أن یکون في ذلك النوخ من الكمر ما یدفع السم والسحرء وأن یکون رسول اللہ 
قد دعا لذلك النوع من التمر بالبرکة وہما یکون فيه من الشفاءء وقال النووی: فه فضیلۃ 
تر المدبثۃ وعجوتھها. وفضےلۃ التصبح ہسبع تمرات معن وتخصہیحسش عجوۃ المعديینة وعدد 
التسبیع عن الامور الٹي علمھا الشارع لا نعلم تن حکمتھا فیجب الإیمان بھا واعتقاد فضلھا 
والحکة فیھا: وھذا کاعداد الصلاۃ ونصب الزکاۃ وغیرھا. (عتفق علیے)ء ورواہ أحمد وابو 
داود, 


۱۹ ۔۔ (وعن عائشة رضي اللہ تعالی عٹھا أُن رسول اللہ ا قال: ×إن فی عجوۃ العالیة) 
اسم موضع بالمدینة (شقام) أي شفاء زائدا بالسبة إلی عجوۃ غیرھا أو تقیید للاطلاق السابق: 
وقال النووی زرحعه اللہ]: العائیة عا کان من الحوائط والقری والعمران من جھة المدينة العلیاء 
سا یلي نجداء والسافلة من الجھة الأخری عما یلی تھامةء وأدنی العالیة ثلائة آمیال وآبعدھا 
ثمائیة من العدیتف (وآتھا) ای عجوۃ العالیة (تریاق) بکسر التاء ریضم معجون معروف بلفع 
لانواع السم؛ وقال النوويی عو بکسر التاء وضبھا لغتانء ویقال: درباق أبضاء وقوله: (اوْل 
الیکر) بضم الموحدۃ ظرف أي آکلھا في أول الصبح یفید کالتریاق؛ وقال الطیہی: هو ظرف 
ٹلخبر علی تأویل آٹھا نائعة لسم کتوله تعالی 2 اللہ فی السوات٭* [الأئمام ۔ ۴] اي 





ے ‏ الجامع أیضأ. ولم یذکر الساتي والل نعالی أعلم وأحکم. 

الحدیۓ رقم :٦٤٤٤‏ آخرجہ البخاري قی صحیحه ٦1۹/8‏ الحدیث رقم 86ء ومسلم فی ۱٦٦۸/۴‏ 
الحدبث رقم ٥٥۵(‏ ۔ :)٦۰١۷‏ واہو داود فی السنن ر۲۰۸ الحدبث رقم ٦۴۸۷ء‏ وأاحمد ئی 
المسٹد ۱ ۱۸۹۱. 

الٰحدبٹ رقم ۱ .: اخرجه مسلم ٹی صحیحه ۱۹۱۹/۳ الحدیٹ رقم ب١٥٥‏ ۔ )۲٢٠٢۸‏ واحعد فی 
المعد ٦۰١ ٦‏ . 


جاب الأطعمة "٥‏ 


رواہ مسلم : 


)۳٣4( ۲‏ رعنھاء قالث: کان یائی علینا الشُھڑ عا نوقِد فی تاراء إنما هو المْر 
والحاءٌ لا أنْ ؛ پڑئی باللخیم, مق عليه . 


7۳-۔ (۳۶) وعٹھاء قالث: ما شَہغ آلَ محمّدِ یوین من خٌبز بُر إلا واحدعما تمٰر, 


معیود قبھاء وعذہ الجعلة معطوفة علی الاولی آما علی سبیل الہبان کعا فی قوله تعالی : گوإن من 
الحجارۃ لما یتفجر عنە الأنھا ر4 [الہقرة - ]۷٢‏ آو علی أئە من عطف الخاص علی العام اختصاصاً 
وسزيے کمافی قولہ ڑ: ومن کات شحرزہ لدتیا تصے أر ام أ پتزوجهپا٤.‏ رواہ سلم). 


۲ ۔ (وعنھا) أي عن عائشة رضي ال تعالی عنھا ڑقالت : کان بأتی) أي یمر ویمضی 
(علینا) أي أمل بیت اللِوٰة (الشھر) أيٍ شھر من الأشھر (ما نوقد فيه نارا) أي لا نخیز ولا نطبخ 
فِه شیٹا ڑإنما) هو أي المأکول العتناول ڑالتمر والماء)ء وفی خطف الماء مبالعة لا تخمٰی ڑإلا 
أن نؤٹی) أي نحن؛ وقي نسخة بالیاء أي المأکول (ہاللحیم) تصخیر اللحم مشعر بأن ما پڑتی 
إلی أُمھات المؤعنین لم یکن کثیراء وقیل: المعتی لا ئوقد النار لاطبخ ونکتفي بالتمر بدل 
الطعام إلی آتَ پرسل إلینا قطعة لحمء فالتصغیر للتعظیم آو للمحة الناشتة من الاشتھاء لکونەہ 
سید الادام ۔ قال المظھر: أي لا نطہخ شیئا إلا أن بڑٹتی ہاللحم؛ فحینثذ نوقد النار؛ قال 
الطیبي: ظاھرہ مشعر بأنه اسشاء منقطع؛ والأظھر أن یکون منصلا لن أن پڑتی مصدر والوقٹ 
مقدر فیکوت المسکتی عنه المجرور فی فيه العائد إلی الشهھر؛ ویجوز أت یکون مستٹنی مما 
یفھم من قولہ: ۶ إنما ہو التمر والماء؛ والمعنی ما الماکول. إلا تمر رماء إلا أن پڑتی بائلحیم ! 
فحینثذ یکون الماأکول لحعا. (متفق عليے). 


۳۔ (وعنھا) آي عن عائشة ری اللہ تعالی عنھا (قالت: ہما شبع آل محمدہ) اي 
ال بیتہ يك (ەیومین من خبز بر8) اي حتطة (إلا وآحدعہا) اي اأحد البومین ائمر) أی والآخر 
خیز قلم یتوال الخبز ولا الشبع علە هي یوعین ۔ قال الطیبي : المسنثنی من أعم عام الأحوال أو 
الأوصاف علی مذھب الکشاف بعني استقریت من آل محمد ہومین یومین فلم أجد یومین 
موصوغین بصمَة من الأوصاف إلا بأن أحد الیومین یوم تمر والآخر یوم خیز۔ وتقد عرف عرفا 
ان ذلك لیس یشبع فلا یکون ثمة شیع وبتضرہ قولھا: عا شیعتا می الاآمسودین قلت : الاظھر 
ئه وقع الشہع فی أحد الیومین کما قدمناہ؛ ویژیدہ أیضاً ما فی الشمائل من قوله: ؛ما شیع 


الحدیث وقم 1۹۲] : اخرجد الہخاری فی صحیحہ ۱/, ۸۲ الحدیث رقم 8۸٦1۔‏ ومسلم کی ۲٢۸٢ ٤‏ 
الحدبث رقم ٦٦(‏ ۔ ۲۹۷۷ء رالٹرمذیي فی السئن ٥٥٦/٤‏ الحدیثٹ رقم ۲۷٢‏ واین عماج آئی 
٦‏ الحدیث رقم ١8ء‏ واحمد قی المسند ٦//۱۰۸۔‏ 

الحدبث رقم :٦١٤۹٤‏ آخرجہ الیخاری هی صحبح٭ ۲۸۲/۱۱ الحدیث رقم 48٦٦ء‏ وین ماج ئی السنن 
٦٣‏ الحدیث رقم ٣٣۳۴ء‏ واحمد تی الەسند .۱٥١/١‏ 


٤۳-4)رمیھ‏ فالف قرع رسول اف ظا رما سنا الامزشی قق علب 


۵ء (۳۷) وعن اللْعمابٍ بن بشیر؛ قال: الستم فئی طعام وشراب ما شثْمْ؟ لقذ 
رایث نیکم ہے 





رسول ال کے من خبز شعیر یومین متتابعین حتی قبض اہ ولا بنافیه قولہ: ما شیعنا من 
ا مم اِمکان حمله علی الدوام آو التاہم. (متفق عليه). 

۵4 ۔ ڑوعھه) اي عن عائشة رضی اللہ عنہ (قالت: توقی رسول ال تل وما شیعنا) آئ 
في حیاته تلزعاً عن الدنیا رتقوی عن اٹھوی وإیثاراً للفقر لا من العوز والحاجة إلی الأغنیاء (من 
الأسودین) أي التمر والماء: فقيه [تغلیب] کالقمرین رالغمرین تعلییاً للمأاکول علی المشروب 
فإنه الأصل المطلرب٭ گما غلب الشہع علی الري. مال الٹوربشتی: الأسود أن التسر والماء 
والسواد للتمر دوث الماء فنعتا بنعت واحد؛ والعرب تقعل ذلك فی الشیثٹین یصطحپاِ ویسمیان 
مسا باہسم ااشھر منھماء هذا قول آصحاب الغریب قلت : الأظھر آٹھم پخلبوت المذکر تارةۃ 
کالقمرین والاخف آخری کالعمرین وإباھما أحری کالوالدین وعو یعم العلم والوصف ٹم قال: 
وقد بقي علیھم بقیة وذلك أٹھم ئم یٹہتوا وجه التسویة ہین الماء والٹمر قی العوزء ومن 
المعلوم أٹھم کانوا فی سعة من الماء: وإتما قالت: ذلك لآ اثري من العاء لما لم یکن بحصل 
لھم من دون الشبع من الطعامء فإن اکٹر الامم لا سیما العرب یرون شرب الماء علی الریق 
بالخاقي المضرۃ؛ فقونت بیٹھما لعوز التمتع باحدعما ہدوت الإصابة من الآخر وعبرت عیٰ 
الأمرین أعلي الشہع والري بفعل واحد کما عیرت عن الشبر والماء بوصف واحد. (متفق 
عليه). وفی لسٰة صحیحة رواە سلم۔ 

۵۰ ۔ (وعن الئعمان رضي الل عده) ہضم أوّله (ابن بشیر قال: ألتم) الخطاب 
لالصحابة بعدہ ٹل أو للتابعین (فی طعام وشراب عا شٹتم) قال الطیبی: صقة مصدر محذوف 
اي آلستم عنمسین في طعام وشراب مفدار ما شنتم من التوسعة والإفراط فيە؛ فما موصولة؛ 
ویجوز أن تکون مصدریةء انتھی . ویحتمل أُن تکوںن ما استفھامیة بدلا من طعام وشراب 
(اي] أی شيء ششتم منھماء والکلام فیه تعییر وتوبیخ ولذلك تع بفولہ: آرایت نیکم ڑو) 
واضافهہ إلیھم للائزام حین لم یقتدوا به عليه السلام في الاعراض عن الدنیا ومستلذاتھاء وفی 


الحدیث رقم :٦١۹١‏ آخرجه البخاري کی صحیحہ ٢۲۷/۹‏ الحدیث رتم ۵۳۸۳ء رمسلم ٹی ۲٦۸٤/٤‏ 
الحعدبٹث رٹم (۴۱۔ ۲۹۷۵) وآحمد فی السند ٦ر‏ ٭۱8۔ 


السٹن ے0 الحدبہٹ رقم ۲ءء واین ماجه فی ۸,۲ الحفیث رقم ٦ءء‏ واحمد فی 
المعد 7/8٤‏ ۸٦٦۔‏ 








تاب الاأطسىة رح 


رد سر2 الائل نام اط جتراہ علیہ 

٦۹ھ‏ (۴۸) رعن آبی یرب , قال: کان الی چَ إذا ٦‏ بطعام آکل منە؛ وہعثٹ 
یفضله إِلیٗ: ول بعث إلیٔ برما بقصعط لم ہاگن منھا لأن فبھا ثوعا فالنْه: 'خَرممٌ موز؟ 
قال: ٭لاء وِلکنْ أکرله مِنْ اأچل ریجهەہ ال : فانی اکر ھا کرت . 


التقلل!'' لمشتھہاتھا من مأکولاتھا ومشروہاتھا؛ وآما قتل خالد رضی اللہ علہ مالك بن ویرة 
لما فائل ل٭: کان صاحیکم بقول: کذاء قثال: خالد ہو صاحیتا ولیس بصاحیكٹ فقتل ٹھو 
لم یکن لمجرد علە اللفظةء پل لأئه بلخه عله ائردة وتاکد ڈلٹ عندہ ہما آباح لہ بھ الإقدام 
علی قتله فی ثلٹ الحائة ثم رایت [إن کان بمعتی انظرء فقوله: (وما بجد من الدثل) حال, 
وإِن کان بمعٹی العلم؛ فھو مفعول ثان وأدخل الواو وتشہیھا ئه بخہر کان وأخواٹھا علی 
اسب الاکس وک تر گاعلت فتے الا کے سا راقئل صعیر ار 
الرديٍء رپابے وعا لیس لە اسم خاصء فترآہ لیبس ورداءته لا یچتىمع: کین ا ا عون ا 
في التھایف ٹم قولہ: (مابملاأ ہطنع) مشعول پجد وعا موصولة أو موصوفذء ومن الدفل ہیان 
لا قدم عليه. (رراە مسلم)؛ رکذا الترمدي فی الشعائثل۔ 


٦7ھ‏ (وعن ابي ایوب) أي الأنصاري ون تقدم ذکرہ رضی ال عنه (قال: کان النیں 
قل إڈا آتی ہطعام) آي آحضر طعام لە (اکل مده وبعث بفضلہ إِلن): ولعحل عذا کان فی أیام 
نزول لا بعد اٹھجرۃ عند وفیل: کان عو من آففر اھل المدینۂ (وأنه) أي ْآن آو الہی 
ڈڑڑ ذیعث إلي) رئی نسخة: إليەہء وھو ضعیف روایة ودرایة (یوعا بتصعة لم یاکل مٹھا)؛ تال 
الطیہی: کكذا ٔي صحیح مسلم وبعضی اخ المصابیح وقی سائرھا لِفظَة فصعة؛ وعتھا سافطتان 
(لان فیھا) أي غي الطعام القصعۃ (ثوماً فسالكہ إحرام ھو) أي الثوم آو الطعام الذي هو فیەء تال 
الطیبي : السؤال راجع ال ننٍ لأل إنعا بعلە الے اأکل فلا بکون عليه حراما ولذلك (قال: 
لاہ ولکن أکرهە من اچل ریحه)ء وھذا لیس بعیب للطعام بل بیانِ للمائم من الحضور من 
المسجد ومخاطبة الکبار؛ وقال النووی! فيە تصریح اح الوم لگن یکرە لمن آراد حضور 
الجماعةء ویلحق به کل عا له رائحة کریھڈء وکان النبي لق بترا الثوم دائم لأنه کان بترقع 
مجیء الوحي فی کل ساعفةء واختلفٰوا فی الثوم والیصل والکراٹ فی حمہ َال فماں بعضی 
اصحاہلا: ھی محرعمة؛ والأصح عندحم آتھپامکروھة گراھڈ تنزیە لعموع قولہ تا لافی 
جواب قوله: إحرام ھیے۔ ومن قال بالاؤل یشول: مملاہ لیں بحرام فی حٹکی؛ وفيه آنه 
یستحب ٹلاکل والشارب أن یفضل معا یأکل ویشرب أي ویتفضل به علی فقراء جبرانه الأفرب 
فالافرتب (قال) أي اہو یوب (فإئی): وفی نسخۃ آئی (اکرہ ما کرعت)؛ فیه إشارة إلی کمال 


(۶) فی المخطرطۂ 8ا بتخلبل٢,‏ 
اللحدبٹ رام 11۹١‏ : اخرجه مسلم فی صحیس ٣ر ٣٦٢١۳‏ الحدیٹ رتےم (+۱۷ - :)۲٢۵٢۳‏ والٹرمذي تی 


ائسن ٦۴۰/4‏ الحدیث رقم ۱۸۰۷ واحمد قي المسئد ۷۲۷۵ا 


۸ کتاب الأاملعمة 


روا ملم ‌ 


۰,۵۷“ ۔(۴۹) رعن جاہر ؛ أنْ السيْ لج قال: سن ال نوما آؤ بصلاٴء فلیعنرلناہ أو 
قال: فلیعتزل مسجذنا۔ أو ليْتمُد فی یہ٤‏ وإِن النِي لآ بدرِ فیہ ححضراث من بُقولِ 
رود ا تسا فقال : اقربوھا) ۔ إلی بعضی آصحابہ: وقال: کل قائی ُاجی مَنْ لا 





المتابعة أو آراد حضور الجماع٭ . روا مسلم)۔ 


۷ن (وصن جابر رضی اشحمالی عدہ آن اللی پٹ قال : ٥من‏ أکل ٹوماً أو بصلاہ) آی 
غیر مطبوخینء فاو للٹنویعم؛ وفی معناھما کل عا فیه رائحة کریهة کالفجل والکراٹ (فلیعتزلنا) 
اي لیبعد عنا ولا یحضر مجالسنا قال : (ڈ او قلیعتزل مسجلٹا٤)‏ فإنہ مع آنە مجمع المسلمین فھو 
سط اللائکة العقرہین فال بعضں العلماء: الٹھی عن سجد البي پَ خاصٹت ورحجل الجدمھور 
روایة٭ فلا پقرین سساجدنا فإئه صریح في العموم (أو لیقعد غی ہیته) قیل: أو للشكك؛ وقیل: 
للتویع؛ وفي الجامع الصغیر ہالواو فتکون الجملة للترکید (وإن التہی تيكِكا بکسر إن علی أن 
الٰحجلۃة حال ویفتحھا عطفا علی أن الأولی وعو الاولی (أتی) أي جوء (بقدر فیه حضرات من 
بقول): وھو بفتح الخاء وکسر الضاد المعسجمتین جمع خضرۃ أي بقول خضرات؛ ویروی بضم 
الحاء وفتح الشاد جىلع خضرق ال التوربشتیي: قوله بقدر کڈا رواہ البخاری فی کتابه 
بالقافء وقد قیل: إن الصواب غیه آتي ببدر بالباء أي بطیقء وعو طبق بتخذ من الخوص وو 
ورق النحْٰل ولثعله سمی بذلك لاستداو تہ استدارۃ الہدر: وقال اللووی [رحمه اه]: آتی بقر 
مکذا هو في نسخ صحبح مسلم؛ ووقع في صحیح البخاري وسنن أبي داود وغیرعما من 
الکتب المعتعدة ببدر بباءین موحدتین . قال العلماء: عذا عو الصواب؛ وفسر الرواۃ وأھل اللعة 
والرغیبِ الہدر بالطبق؛ انٹھی. فدل علی ان نسخ البخاري مختلفة وقد رجح بعض الشراح 
روایة البدر بالیاء [رأعل اللحْة] بان روایة القدر تشعر بالطبخء وقد ورد الإدذن بأکل البقول 
العطبوحة: وذکر العسقلالي إِنْ روایة الفدر بالقاف أصح ولا و و سے 
مطبوخاء وأذنه لھم فی دُلك فقد علله بقول: افإئي اناجی من لا تناجی؟ قلت : ریمکن ان 
یکون امتناعه من لالہ لم یکن مطبوخاء وھو لا بنافی کونه فی القدر فإنہ قد لا یستوی فيه 
الطعام فضلا عن امٹال الٹرم وریما رمی في آخر الطبخ فبقي الریح فائحاء ویدل عليه قوله: 
(فوجد لھا ریحا فقال): أي لبعض ۔خدامه (قربوھا) أي الخضرات مغروفۃ (إلی بعض آأصحابہ) 
ہمہ لحصول المقصود به من غیر تصریح ہاسمه: (وقال): وو (٭کل٤؟‏ وقال 
الطیہی : لعل لفظ الرسول پل قربوھا !لی فلان بقرینة قولہ: ٭ئز ١‏ نا ٹی الراوی معنی ماللفظ به 
علیه السلام لگوئە لم یتذکر التصریح باسمه: فعبر عنه بیعضی أصحابه (فائی اناجي من لا 





الحمدیپٹ رغم ۷ آخرجہ البخاری فی صحیحه ۲/ ۳٣۹‏ الحئیٹ وقم ٥۸۵۵ء‏ ومسلم قي ۳۹٤٣/٦‏ 
۹ الحدیث وقم .۱۸+٦‏ 


کاب الأطعمة ۰۹ 





ار 


۶۸(۔ )٥٤٤‏ وعن المقدام بن معدي کرب+ عن التبي تقال: اکیلوا نطعامکم 
اك لْكم٤.‏ رواہ البخاربي ۔ ۱ 


۹ ۔ )٦١(‏ وعی آبی أمامةء أن النبی ٹلا کان إِذا رَعْمَ مائدنہ 





لكِ سا لا یجوز لی فلا تفضی الملوكد ہالحدادین. (تفق حليع٭). وتفدم پ- رواہ ا داردِ 
وغحبرہ. 


۸۶۸-۔ (وعن المقدام) ہکسر أوّله (ابن معدیي کرب رضی ال عنه) سبق ذکرہ (عن 
الی 28 قال : اکیلوا طعامکم یہار لكم؛٤)‏ بصیغۃ المفعول؛ وٰی روایة الجامع بزیادة فیف قال 
المظھر : الخرض من کیل الطعام محرفة مقدار مایستٹرخی الرجل ویبیع ویشتري: فاتھ لو لم 
یکل لکان ما یبیعه ویشتريه مجھولاء ولا یچوز ذلك؛ وکفذلك لو لم یکل عا بتقی علی عیاله 
ریما یکوت ناقصاً عن قدر کفایٹھمء فپکوت النقصاث ضررا عليھمء وقد یکونە زائدا علی فثر 
کفایٹھم ولم یعرف ما یدخر لتمام السلة+ فأمر رسول اللہ ئُ بالکیل لیکونوا علی علم ویقین 
فیما بعملوٰء غمن راعی سلة رسول ال إِ یجد برکة عظیمة قي الدنیا وأجرا عظیما في 
الّآخرۃ٭ فان قلت: کیف التوفیق بین ھذا وعما روی عن عائشة رضی اللہ عنھا آتھا قالت : هْرمي 
رسول اللہ تل رما لی شیء باکله ذو کید الأشطر شعیر فی رف؛ وکنٹ آکل ملە مدۂء 07 
فذھبت ہرکتەہ؟. قلت: الکیل عند البیع والشراء مأمور بہ لإفامذ القسط والعدل وفیے الہ کۂ 
والخیر؛ وعند الاإنفاق إحصاؤہ'' وضہطه ومو متھی عله خال گئڑ: 
انفق بلالا ولا نخش من ذي العرش إفلالا 
(رواه البخاری): وکلا احمعد: ورواہ البخاری فی تاربخه واہن عاحه عیٰ عبید الله بن 
بسرء وأحمد واہن ماجه عن أبی أیوب: والطبراني عن أبي الدرداء: ورواہ اہن اللجار عن علي 
رضی الل علد ولفظه: ٭کیلوا طعامکم فإن ار کة فی الطعام المکیل٤۔‏ 


۹ ۔ (وعن اہی أمامة رضی اللہ عنه آن النی اَل کان إذا رفع): وغي روایة إڈا رفعت 
(مائدته) أی من ہین یديه کما قی روایةء وفی الحدیث إشکال ل أئھم فسروا المائدۃ باتھا خوان 


٣‏ الحدیث رقم ۱٦۴7۲‏ وآحمد ئی العسلد /۱۴۱۔ 

)۲1 فی ا" ٰمخطی طه 1 عصار ١‏ ۔ 

الحدیث رٹم ٦٦4۹۹‏ : آخرجہ الہخاری ٹيی صحیح ۹ الحدیث رقم ۱۶84۸ وآبر داود في السنن أ/ 
٦‏ الحدیث رغہ ۴۸١۹‏ والترمڈیي ئی ۷٣/٥‏ الحدیث رتم ۴٣٥٥‏ واہن ماجه في ۱۰۹۲/۲ 
الحدیث رقم .۳۲۸٣‏ 


سا ا - "سا .ےت ص۱ کر دہع کک جہ 
لن - ۔‫ ' 


۰ کاب الأطعمة 








عليہ طعامء اوثبت في الحدیت الصحیح بروایة آئی رضي الله عنہ آنہ ٹل لم یاکل علی خوان 
قط کا تقدم فی الکتاب : ققیل ئي الجواب : ہآنه آکل عليه فی بعض الآحیان لان الجواز 
مساق انار بر ھی والمثیت عقدم علی اللاقی ویقال اك المراٹ بالخوات ماہکون 
پخحصوع؛ والمائدة تطلق علی کل یرضم عليه الطعام لأتھا مشتفة من عاد یعید إذا تحرك أو 
اطع ولا پختص ہصفة مسخصوصة؛: وفد تطلق المائدۃ وبراد بھا نفس الطعام آو بفیتە أو اثارہ: 
فیگون عراد بی أعامة اذا رفع من عند شا مہا رضم عليه السعام ارت الا رئی ‏ دایة 
یقو لی : اي رافعا صوتہء فان می الةاالابے سرت ہالحمد عند الفراغ من الڈکل إِذا لم 
رش ۶ غٍ جلساؤہ کلا یکوت منعا لیم (الحمد لل) ای ال لٹناء بائجمیا. علی ڈاتھ وصٰاته وافعاله له التی 
من جماتھا الاإنعام بالإٴطعاء (حعد!) مفعول مطلق للحمد آما باعتبار ڈاته أو باعتار وم 
الفعل أو تفعل مقدر (کثیرا) آي لا نھایة لحمدہ کما لا غایة لتعمه (طیباً) اي خالصاً من ال یا 
و وو و س ہر افیہ) ضمیرہ راجع إِئی الحمد أي حمد إذا 
برکة ڈائما ما لا ینقطع لآن نعمه لا تتقطع عٹاء ق قہنبھی أَن یکون حمدتا ضر ملقطع أیضا ولولیة 
واعتقاداً (غیر مکفي) بنصب غیر في الأصول المعتمدة علی آنہ حالِ من اللہ آو من٘ الحمد وھو 
قرب ۔ وغيی تسخة برقعه علی أنه خیر مہندا محذوف هو عو والمرجع عو عو ومکفی اسم 
فاعل من الکقایف والضمیر راجع إلی الحمد اي لا یکتفی ہھڈا القدر من الحملء فإن کل حمد 
یحما به الحامدوث فھم فی مقصرون! وقیل الضمیر راجع إلی ال [تعالی] أي, غبر محتاج !لی 
احد قیکفي: لكته یطعم ولا یطعمء ویکفي ولا یکفی؛ وفیل: یحتمل أنه یکوں من کفات 
انا ای غیر عردود عليه العامی وربحتكمل ان پکرن یی لَمععام ورعضلاہ ے کر 
عندنا ہل عو الكائي والرازف؛ وذکر ابن الجوڑي عن أہي متصور الجوالفی أُن الصواب غپر 
مکافاً با لیمز آأي نعمة اللہ لا تکافا قال المسفلانی وثبت ھذا اللفظ مکذا فی حدیث آہی آمامة 
بلاء ولکل معئی وانلہ اعلم, (ولا عودع) ہمتع الدال ح٭النج تو ایغّے ا راڈ انطئلب وال غيهة 
قیعا عندہ فیعرض عتہ: قیل : ویحتمل آن ن یکون ہکسر الدال علی آنه حال من القائل أی غیر 
تارك الحمد و تار الطلپ والرغبة فیما عندں وثعقب بآئه بعدہ لا یلائمه ما بعدہ وھو قوله: 
ڑولا ستعتی عله). إذ الرے و ا وی ا می کا ھی سی ومعلاء 
غیر مطروح ولا معرشی عله بل محتاج إ لبه فھو تاکید لما قبله ہبدلیل لاء ا عطف فی کا 
قیل+ ونظر فيه بأنە: میتقمام مس ت تھسا لمع سی مد 
توجوبہ علی کل مکلف إذ لا یخلو أاحد می تعمة ہل تعمه لا تحصی+ وھو فی مقابلة النعم 
وِاجب کھا صرحوا به لکن لیس المراد بوجوبه أن من ترکہ لفظاً یأئمء ہل ععناہ أن من آتی بہ 
ہالمعنی الأعم فی عقابلة ااعم ۶7-7 ً8 ومن آتی بە لا قی عقابلة شیء أثیب 
عليه ٹواب المندوب؛ وآما شکر المنعم بمعنی امثثال أوامرہ واجتناب زواجرہ فھو وراجب 7 
علی کل مکلف یائم بئرکه إجماعا, ٠‏ وقوله' ' (ربنا) روي بالرفع والنصب لنصب وائجرں قالرفع علی 


۱ 007 آریٹا آرٍ آنت رپٹا اسمع حیدتا ودعاءنام أو لی أنه مبتداً رخبرہ غیر و ا 


کتاب الف کی 





ررامہ الہخاری ۔ 


وڈ ے(٤٥)وعن‏ آنس: قال : عال 7 اللہ کہا ×إِ الله نعائی لیرژضی اس 
العید ان رأ5( الٴأٴكلَةْ فیحمدہ علبھاء أو شرب الشّربهٌ فيحمّدہ علبھاہ. رواہ مسلم. 


۰ _ْ ًَ ٭َ‫ 4 7 برا ن٦ : . ھک خات‎ ٦ 
وسذ کر حدیثی عائشٹه وانی شریرڈ: ما شبم آل محجمل ا وخرج النبی کل من الدنیا في‎ 


اباب فضل الفقرامہ إت شاء الله تعالی ۔ 





عله ٠‏ واغرب الحنفي فيی شرح شعائله حیث قال: مبتدا خیرہ محذوف أي ربنا ھذاء والصت 
دن معنادی سو اللداء ؛ اب وع ےس و نا 7ی والجر 
کرش سای کہ می ھا ہے ا 
ضمير عنه ش تعالی بل هو الأظھرء فلا فساد ف حائز أصلا, (رواہ البخاري)! وفی الجامع 
الصغیر رواہ اأحمد والبخاری وابو داود والٹرملي واین مساجع عن آہی أمامۂ رضی الله تعالی 
عنھم أجمعین بلفظ : ۹َان إِذّا رقعت عائدته قال: الحتا لہ سد اگ ا ہار کا1 فالسا 
لل الذی کنانا رآواتا غیر مکفی ولا مکفور ولا مودع ولا مسٹختی عنه رہناا''۔ 


٤+‏ (وعن آنس رٹسی الہ عنه قال: قال رصول الله یئ : اإن الہ نعالی لیرضی عن 
السد٤)‏ اللام ر للجسی آأو للاستغراق (آنِ باکل) أی بسبب أن پاکل ارلأاجل أن پأاکل او وقت ان 
بأکا اوت رھ جح ات (الاكلة) بفتح الہ : ,َأي العرة می الڈاکل 
حتی یشبع: و بی اف الو أي اللقمة وھی أبلغ في بیان اھتمام اداء لس اف الال 
أوفق مع قولہ: آو یشرب الشربة فإتھا بالفٹح لا غیرء وکل منھما مفعول مطلق افعله (فیحمدہ) 
ہالتصب وھو ظاھرء وفی نسخة بالرقع أي قھو أي العید بحمدہ؛ وفی روایة فیحمد الہ (علیھا) 
أأى علی الا“ کل (أو بشرب الثربة فیحمدہ علیھا) أی علی ال شرہة: وأو للتنویعم؛ واغرب الحنغي 
روتال؛: لعل عذا شٹ راو. زرواا عسلم): رکدا احمد والعومذی وال اتی [ومندگر حدیٹی 
وو ون ری یرایت المصابیخ ہنا أولھعا (ھا شبع آ آل محمد) أي من 

خیز الشعیر یومین متتابعین حتی قبضص (وخرج) أي وثانبھما خرج (البی قك من الدنیا) اي ولم 
بشہع من خبز الشعیر فی باب فضل الفقرام) أی لکولھما ألسب بە من عذا الٰباب واللہ أعلم 
ہالصواب. ڑإن شام ال تعالی) متعلق بسلد کر 


.1۷ +۰۸ الحدیث رقم‎ ٦٤١/٢ الجاعم الصغیر یر‎ )١( 
.)۲۷۴٣ ترجہ مسلم قي صحیحہ ۲۰۹۶/1 الحدیث رتم 4۸۹ ۔‎ : 8٤٤٤ الحدیث رقم‎ 


نگ کتاب الأطععة 





الفصل الٹائی 


۹-۔ )٣۳(‏ عن أبي آیوبء قال: کتا عنذ اللبی 2ء نَثرب طعامٌء غلم آز طعاعاً 
کان أأعظمَ بركةً مه أول ما أکلناء ولا أَقَلُ برکه قی آخرہء قلنا: با رسول اللہ؟ كہف عذا؟ 
قال: متا ذکرنا اسغ الله عليهِ حینْ أکلناء ثم مد مَنْ أکلْ ولم یُسم الله فاکل مہ 
السْبطائ٤‏ ۔ 





(الفصل الثائی) 


٦۱‏ ۔ (عن آبي آیوبِ رضي اللہ تعالی عتہ قالل: کنا عند النبي ےل نقرب طعام) أي إلیە 
کما غي نسخة (فلم آأر طعاماً کان آعظم برکة منہ أول ما اکلنا) أی أژّل وقت أکلناء فما مصدریة 
ال منصوب علی الظرفیة؛ ویدل عليه قولہ : (ولا أقل بركة) أي ملە تی آخرہ) اي فی آخر 
وقت اکلنا إیاء قٹنا: ٹیا رسول اللہ کیف هڈا٢)؟‏ أي ہین لنا آلحکمة والسبب فی حصول عظمة 
البرکة وکٹرتھا فی أرل أکٹنا عذا الطعام: وٹلتھا فی آخرہ وانعدام البرک عنهە (قال: انا) ای 
جبعنا علی مقتضی السنة عند الجمھور: وعلی موجے دابرہ الستمر مع أصحابه (ذکرنا اسم 
الله حین اُکلنا٢):‏ وفیه إشعار بأن سنة التصعیة تحصل بیحم اللہ وآأما زیادة الرحمن الرحیم ھی 
اکمل کما تاله الخزالي والنوري وغیرعما ١وإن‏ اعترضه بعض المحدثین [بأنه لم بر] لأفضلة 
ذلك دلیلا خاصاء وتندبِ ال ہ.حعلة حتی للجنب والحائض والنفساء إِن لم بقصدوا بھا قرآناً وإلا 
حرمت۔ قال ابن حجر فی شرح الشعائل: ولا تندب فی مکروہ ولا حرامہ بل لو سعی علی 
خمر کر علی ما فیہ مما ہو عبین في محلہ: آثم قعد من کل ولم یسم اللہ فأکل معه الثطان) 
5 فانعدم ہرکته بسرعف ولم یمتنع شیطانه ہمجرد تسمیتناء واکل الشیطان محمول علی حفیقتہ 
عند جمھور العلعاء سلفا وخلفا لإمکائ عقلاء وإثبانه شرعاً. قال الطیبی: قد سبق عن 
الشانعي علی ما رواہ النووي آن واحداً لو سمی فی جماعة یأکلون لکفی ذلك رسقط عن 
الكل: فتنزیله علی ھذا الحدیث أن یقال معنی قولہ ہے : ثم قعد أي بعد فراغنا من الطعام ولم 
یسم أو یقال: ان شیطان خذا الرجل جاء معه غلم تکن ٹسمیتنا مؤثرۃ یه ولا ہو اسمی یعنيی 
لتکون میته عائعة من آکل شیطائه معهہ وتعقبه میرك شاہ بقولھ: وأنت خبیر بآن التوجیە 
الاول خلاف ظاھر الحدیث إٰذ کلمة ثم لا تدل إلا علی تراخی قعود الرجل عن أول اشتغفالھم 
بالڈاکلي وأما علی تراخیه عن فراغھم من الاکل کما ادعاء؛ فلا وأما التوجیہ الٹائی فحسن لگن 





انحدپث رٹم :٦٤٠٤‏ اخرجھ البخوي في شرح السنة ۱۹ ۷۵ الحدیث رقم ,۲۸٣٢‏ 


کاب الاأطْعمة ۳٣‏ 
رواہ فی فشرح السْة٤.‏ 


)٤٤2-٤‏ وعن عائك٤ٌء‏ قالث: قال 7 الله ملا اذا اکل اأحدکم فنسیٰ ان 
یذکر الله علی طمامہ؛ فلَبقل: ہسم الله أوْله وَآحَرُء؛. 


لیس صریحا فی رقع التناقض بین الحدیثین وہین ما قاله الشافعیء فالآولی أت بقال: کلام 
الشاقعی محمول علی أئه مخصوص با إِڈا اشتغل جاعۃ بالاکل معاوسعی واحد منھم:؛ 
فحینثٹڈ تسمیة مڈا الواحد تجزی۔ عن البواقی من الحاضرین لا عنْ شخص لم یکن حاضرا 
معھم رقت التمے؛ إڈ المقصود من التسممه عدم تمکن الشیطان من أکل الطعام مع الاکل من 
الانسائتء فإدا ٹم یحضر إِنسان وفٹ التصحیة عند الجماعة لم تؤثر لٹ التسمِية فی عدم تعکن 
شیطان ذُلك الإنسان من الاکل معهء تأمل. (رواہ) أيی صاحب المصابح (فی شرح السنة): 
وکذا رواہ الترمذدي فی الشمائل . 


۲٣۔‏ (وعن عائشة رضی الله تعالی عنھا قالت: قال رسول الل ت: عإذا اکل آحدکم 
فضميی؟) بفتح اللون وکسر السین المخَْغمَة قفيه بیان الجراز لیدل علی آأن الٹھی الرارد عن أن 
یقول الاساد: نسیت: وإنما بقول: أنسیت أو نسپت بالعشدید. إذ اللہ مر الڈی انساء تٹریھی: 
ان المراد یه الدب اللفظي الذي لا حرمة فی مخالتہ: وقد قال نعالی: ٭ولقد عھدنا إلی آدم 
من قبل ي4 [طه ۔ ]1٦٦‏ والمعنی ترك نسیانا (۸[ن یذکر اللہ علی طعامہ٤):‏ وفی نسخة علی 
الطعام أي الذي یرید ان یأکله: وفيه إشعار بأن مطلق الذکر لل کاف فی ابتداء الأکل؛ ولکن 
البسعلة أفضل. ففی المحط تو قال: لا إلہ إلا اللہ: آو الحمد ش أو أشید أن لا إله إلا ا 
یصیر عقیعا للسنۂ فی أوّل الوضوء فکذا فی اوّل الاکل لان التسمیة فی أوّل الوضوه آکد؛ بل 
قال بمضھم ہوجوبھاء وقیل: بکوتھا شرطاء والمعنی أنە إذا نسي حین الشروع في الاأکل لم 
تذکر فی أثنائہ أنه ت,ك التحےےة ولا (تلیقل): ای کت (بپسم الع] الاء لالمصاحۂ أو الاستععانة 
(اؤَله وآخره) ہنصبھما علی الظرفیة أي نی أزله رآخرہ أو علی نزع الخائقی''' أي علی ازّله 
وآخرہء والمعتی علی چمیم أجزائہ کما بشھد لە المعنی الذيی قصد یه التسمیۂ فلا یقال ذکرھما 
یخرج الوسط قھو کتوله تعالی: (قولھم رزقھم فیھا بکرة وعشیا*٭ [مریم۔ ]٤٦‏ مع قوله عز 
وجل: ٭(ٛاکلہا دائم4 [الرعد - ]٣٣‏ ویمکن أن یقال: المراد بأزل النصف الاوْلء وبآخرہ 
التصف الكاني فیحصل الاستبقاء والاستیعاب وا [تعالی] أعلم بالصواب . وقیل: نصبھما علی 
آٹھما مفعولا فعل محذوف أي اکلت آوله واکل آخرہ مستیناً بالہ : وعو أولی من قول الطیبی : 
أي آکل آوّله وآخرہ مستعیناً باسم اللہ فیکوت الجار والمجرور حالا من [فاعل] الفحل العقدر 
رآورد عليه ان اکل أوله لیس في زمعان الاستعائة ہاسم اللہ لأئه لیس فی وقت آکل''' أولەه 


الحدیث رقم :1٦٦٦‏ آخرجه أبو داود فی السنی ۱۳۹/٤‏ الحدبت رتم ۳۷۱۷ء وائٹرمذي فی ٥٥٢ ٤‏ 
الحدیثت رقم ۱۸5۸ء والدارعی فی ۱۲۹/٢‏ الحدیث رقم ٣۰٠٢‏ واحمد فی العسند ٦/,۸٠۰٣۔‏ 
() قی السخطوطۃ )٢( ۔١یضفخ ٢‏ نی المخطوطۂ ١ائلیہ‏ . 





امسعمیتا بە إلا أن یقال: اه فی وقت آکل آأوله مستعین به حکعا لات حال ا معن وشاته هو 
روا ستعانه ب٭ ف-ی جعیع احوال وأفعاله وإن لم بجر اسم اللہ علی لسالہ لتسیاله وعو معغي علف 
8-07 پان التسمية حال الذہح محفوٌ مع اُتھا ء شرط فکف والتسيية مستحیة فی الاکل 


دہ - 


-ح ظط 


اعَتاقَا وبھلا تسین فساد کلام إ شارح قال: کسی 1و تراا علی أی وجه کان ۹ فان التاسی 
۔معدور فامکن 001ا را جا قاف لئے الس ہر تال ابن حجر قی شرح الشمائل: والحت ره 
مق سا اذا نعمد أآو جھل أو اکر تھ. اما العمد مقد عرفعه: واما الجھل ئمػیف تتصور 1 
"ا یقال: إٰذا ترك ذکر اللہ أول اکلہ جھلا ٹکو السسمیۃة ستة: فلیقل فی آننالہ: بے اللہ الله إلا 
ان یقال: عرادہ أنه إڈا علم العسَألة في اثناء آکلعف ولا یخفی تدرته مع نا نقول: إٹ الجھل 
کہ ر کال سان مخلاف التحمد فلا یستویاتن وا ما الاکراہ اشٹ مٹھما غذراعع الع لاعف یں سن 
عن الیسعلہ الأآجھر أو تسپالاء فحبٹذ کی بذکر اللہ جناناء غَأَينْ ھذا من النعمد؛ وقال بن 
تمتاس ح5 ک جا سسجت ا ات اف ھت صف 
الاکل! کذا فی الَعْلية بات رھ مو فتل واہد لات ال اق رہ اتا پستلزھ فی الآأکل 
'اتحصیل السٴه فی الباقی لا استدرالك ما فات اھ وھو ظاھر فی أئە لو سمی بعد فراغ الف ا 
۰0 بات حعر ط الفائندةۃء وفقاںل اہن یت بشمله إطلاق کت فقول 
بعض المتآخرین: لا بقول ذلك بعد فراغ الطعام لائه إنما شرع ٹیمنع الّشیطانء وبالفراغ لا 


ےا 


ینان لا نسلم أله إنما شرع لذلك تحب, وعا المائم من أله شرع بعد الفراع أبضاً 


لیقيء الشبطان ما اکلہ والمتصود حصول ضررۃ وھو حاصل في الحالین ٹھ؛ وفبه أُنه لو کان 
لہذا الخ کی کت لامر من ۔ معد تلڈات رم بس اتا ںاج بیمےة لاحقا وسپاتی التقہیٍد ںا اعغمة 
الہاقیة للاستقاء ٹی الحدیث الذقي بليه. (وواہ الٹرمڈی وآبو داود):ء وکذا الحاکم''٭. ولفظ 
الجامع: ؛إذا اکل آحدکم طعام' لہذکر اسم اللہ فإن نسی أن یذکر اسم الله قی آرله فلیقل ہاسم 


ارہ علىی آ او" 


۱ ۳ء۔ ل(وعن آمیة رضي اللہ ثعالی عنھا) بالتصغیر (ابن سخشي) پفتح المیم وسکون 
المعجمۃة وکسر الشین المعجمة وتشدید الباء؟ قال المؤلف قي قفصل الصحابة: خزاعي أسديٍ 
عدادہ تی مل آآبصرۃ؛ حدیله فی الطعام: روی عم اب اخ المٹنی پن عہد الر حم (قال: 
کان رجل یاکل فلم پسم حتی لم پبق من طعامه إِلا لقمة) بالرفع علی الفاعلیة (فلعا ومْعھا إلی 


.]۷٢ الحاکم فی المستدرك اکر ۱۸۰۶. (7] الجامم الصغیر ۳۵/۱ الحدبث رقم‎ ١) 
(٤ واحمد فی السمد ذد‎ ۳۷٦٣۸ کے : اُخرجه ہو داوہ قی الس : 7 ۰ الحدبث رق‎ ۰٣ الٰلحدبثے رقم‎ 
+۳۱۹ 


کتاب الاطی ة "٥‏ 


یہ خال کس 9 اوہ وآخر فضحک النی ٹہ : ٹم قال : امأ زال السّبِطان یاکل مع فَلَٹ 
رایت الله استقاء ما فی ہطيه4. رواہ أبو داود۔ 


٤ء٤ )4٤(‏ وعن ابی سعیدٍ الخدري؛ قائ: گاب وا سرت 
قال: االحمِد للِّ الذی اَطِْعمنا وسنتانا وجعلنا مسلمہٛ: رراہ الترمذیٴ:ء را ہو داود وابنر۔ 
اہ . ۱ 
قيہ) آي ئمه (قال: ہے اللہ ول وآخر ہ ئضحك التبي لا أي تمجبا نما کشف لە ئي ذلك (ثم 
قال: اما زال الشیطان پاکل معە فلما ذکر اسم اش استقاء٤)‏ أي الشیطان (ەما ئی بطنمہ) ای ! ٴ 
اسٹرد منه ما استباح٭ء والاستقاء استفعال من الفی۔ دی الا ا وہر مسترق ع لی" 
الحقیقةء أو المراد ود البرک الٰذاہبة ہترك التسمیة کأٹھا کات فی جوف الشبطان أمائق فلما:' 
سعی رجعت إلی الطعام. قال التوربہشتی: أيی صارماً کان لہ وبالا عليه مستلباً عنە بال-مية 
ھذا تاریل علی سہیل الاحتمال غیر موٹوق بە فان نبي اللہ قٍ یطلع من آمر اللہ قی بریته علی : 
ما لا سبیل لأاحد إلی معرقتہ إلا بالتوفیق من جھتہء ال الطببي: وعذا التاویل علی عا سب فی 
حدیث حذیفة من الفصل الأوؤل محمول علی ما له حظ می تطبیر البرکة من الطعام علی تفسبرہ: 
وعلی تضپر التووی [رحهە ال] فھو ظاعمر رواش اعلم , آقول: وطظاعر الحدیٹ أنه کان باکل مس 
النبي وأصحابہ قبندفع القول بأت الصحیۂة سنة کفایةت وحمله علی آنه یاکل وحده بحضرتھم أو:' 
صار ملحقا ہھم فبعید جداً والل اأعلم. ڈرواء أبو داود)۔ 





0ء ویر خی دوس سر وا سوا 
بحض اأُصحابه ما یدل عليه صیغة الجمع الاتي: ویمکن آنه شارك أمته الضعیفة مع ذاته: ۱ 
الشر یشه . لال : : االحمد لف النی متا وسقانا وحعلنا سلمین٢)‏ اي مسوحدین ملقادین 
مور 0۷" ""0 الحمد بعد الطعاء أداء شکر اہی رطلب زیادۃ التہعة لقوله تعالی' لان : 
ما کان الاڑنسان متوقع بت ۵ء0۳ بخاف وقوغۃ؛ ٹم لما کان چو ای ۱ 
ین دگرہ لہ لزیادہ الاعتعام بے کاٹ السقی من تمتہ لکوزه مقارنا ل غی التحقیق غالبا ٌ 
ٹم استطرد من ذکر النعمة الظاعرۃ إلی اٹم الباطنة غذکر ما عو أشرقھا وختم بە لان العدار:, 
علی حسن الخائمة مع ما فيه من ال(شار إلی کمال الاقیاد في الاکل والشرب وغیرعما قدراً' 
وروضتعا ورٹتا اخَیَاغا واسلتام تحت ما در رتا . (رواہ الٹرمڈی وأبو داوہ وابن ماجه). 
ورکڈا احمد وائنسالی وابن السلي فی الیوم واللیلة ۔ 





الحدہٹ رقم ٦٦٤٤‏ : آخرجه آہو داود فی الستن گار ٦۸۷‏ الحدہث رقم ۳۸۵۰ وانشرمذي في نہ 
الحدیث رتم ۳٣٤٣‏ وابن عاجه فی ۱۰۹۲/۲ الحدیث رقم ۳۲۸۳ وأحمد نی المسلد ۴۲/۳۔ , 


۔ ںہ اس سحدہد :آائجہما طے۔ة ِ۔-- اس سے سس اداد ہہ جھ --ے- 


٦‏ کثائ الاظممة 





ٹغ!٢*‏ - (۷ء) ون > شریرڈ٘ قال : قال 27 آلاہ ما ۔ ۃالطاعم الاک کانہاٹعم 
الصابرة رواہ الترمدي . 


٦ء‏ ۔ )٤۸(‏ وابنُ ماج والدارمی؛ عن بات بن سن عن آبیہ۔ 


۷ (4۹) رعن أبي یوب قال: کان رسول الام و ھا اقل او ضرت کا 
٥الحمدً‏ لله الڈی اطحمْ ےت یعس رجعل+ له مخرجاہ 





۵٥٣‏ (وعن آبی خریرۃ رضی اللہ تعالی عنه قال: قال رسسول اللہ ہا مب8( 
الشارب ڈالشاکو) قیل: اقل شکرہ ان یسمعی إذا أکل: وبحمد إِذا فرغ (کالصائم الصاہر): واقل 
صبرہ آنْ یحپس نفسه عن ممسدات الصوم. قال المظھر : ہذا تشبيه ٹی اأصل استحثایق کل واحد 
تتھوحا الا لا کی الہفتان رتا گیا بعال یه سم تار ڑب ات اطسرا ٹی پعشن 
الخصال؛ ولا یلزم المماثلة قی جمیعھا فلا یلزم الممالله فی الأجر أیضاً اف ومحمله أن الایمان 
نصفان تصف صبر ونصف شکر علی ما ورد مطاہقا لقوله تعائی : ٭٭ ان في ذلك لا‌بات ٹکل صبار 
شکو رہ [إبراعیم ]٥-‏ وفيه اِشعار بأن الققیر الصابر افضل من القتي الشاکرہ لان الملبہ بە پکول؟ 
آتوی من المئبم. ڑرواہ الترمذي) اي عن آبی ھریرۃ رضی اللہ عنه. 


ولفظ الجامع الصغیر ٦الطاعم‏ الشاکر ہمنزلۃ الصائم اصابر!''۔ رواه احمد والٹرمذي وابن 
فا ےہ رالحاکم عن بی عربرۃ رضی سی دو“ احمد وابن ماجہ عنٰ سنا ا ہن سن ولْفظہ : 
ااْطاعم الشاکر له عثل اجل الصائم الصا 


۷".۔ (وعن آبي می الل غعده قال: کان رسول ال پل إذا اکل أو شرب) 
الظاعر آت أو بمعنی الوار کما فی نسخة أي اذا جمع بیتھما (تال: دالحمد ‏ الذي اطعم 
وسقی؟) وزلعل حذف الٰمشعول لژفادۃ العموم اوسڑفہ) أی سهھل دخول کل عن الععام والشراب 
فی الحلیء (وجعل ع) أي لکل منھما (مخرجا) أي من السبیلین فتخرج متھعا القضلة: فإنہ 
تعالی جعل للطعام مقاماً قی المعدۃ زمانا کی تنقسم مضارہ وعتانعه؛ قیبقی ما یتعلق باللحم 


الحدیث رقم +٥‏ ۰ آخرجہ الترمذی ھی السنن 5٦٦/٤‏ الحدیث رتم ۲۸۴۲ء وآحمد ٹ-ی المسند ٢‏ 
۳, 

الحدہٹ رم :۸۳٦۷‏ آخر جےد ابن ماج فی السنن 6٦٦ ٢‏ اللحدیت وقم ث٦۱۷‏ والدارمی پي ٢۳۰٦‏ 
الحدیث رقم .۲۰۴٢۵‏ 

۔۵۳۷٦ الجامع الصغیر ۲/ ۳۲۹ الحدیثِ رقم‎ ١) 

۔۵۳٦۷ الجاعم الصئیر المصدر الاب الحفدیٹ رقم‎ )٦ 


الحدبث رتقم ۹۷.: اآخرجہ أبو داود لی السنن / ۱۸۷ المعدیٹ رقم ۲۸۵۱, 


کاب الإاأطْعمة ۷ 





روام أٗبو داود. 


۶۸ ۔(۰) وعی سلمان: قال: قرأت فی النوراۃ ان برکەً الطعام الوُضوۂ بعد 
نذکرث ذلك للتبی ال نقال رسول اللہ ٹیڈ بَرْكة الطعام الوضوۃ قبله والروضوۂ بعدہ؛. 





والٹم والشحم: ویندقع باقیا؛ وذلكٹ فرع عجائے مصنوعائ؛ وعن گال فضله ولطغه بمخنوفائہ 
فتبارك اللہ أاحےک الخالقی ۔ وقال الطیہی [رحمه ا۵] ذکر عنا نعما اریعا الاطعام ". 
ارم ومقو سیل خر این الحلق؛ فإله خلق الاستان للمضح والریق للبلی و 

المعدة مقسماً للطعام لھا مخارج؛ فالصالح منه یتبعث إلی الکبد وغیره یندفج من 7٦‏ 
الامعاء: کل ذلك فضل من اللہ الکرہم ونعمة یجب القیام بمواجبھا من الشکر بالجنان والیٹ 
باللان والعمل بالآرکان ۔ ڑرواہ آہو داود)ء وکذا السانی وابن حبان!'٭. 


۶۸۔ (وعن سلعان) أي الفارسی رضی اللہ تعالی عنه (قال: قرات قی التوراة) اي غبل 
الاسلام (إن ہرکڈ الطعام) ہقفتم حر 2 افش شر دای طل لیت اک رز افو 
إطلاتاً تلکل علی الجزء مجازا أو بناء علی المعنی اللغوی والعرفی (بعدہ) أي بعد آکل الطعامٍ 
(فذکرت) أي ذلك کما فی لمسخقء وھو روایة الترمذی أي المقروء المذکور (للی تا وزاد 
الترمذي بقوله: وأخبرته ہما قرأت في التوراة وھو عطف ثفسیريء ویمکن أت یکو المراد 
بقوله: فذکرٹ أی سألت عل برکة الطعام الوضوء بعدہ؛ والحال آئی آخیرته بما قرأته في 
التوراۃ من الا ختصار علی تقببد الوضوء بعا بعد (فقال رسول الله یڑ رج الطمام الوضوء 
ثل۸٢)‏ تکربعأله ڑوالوضوع بعدھه) بزالڈ لمالصق؛ وھاابحتمل مه تل ان یکوٹ إشارۃ إلی 
تحریف ھا قی الحَوراۃ رات وع از اج سس اناوت ال مو قل ا سنا ا لب 
بالطھارة المشعرة للتعظہم علی ماورھ: ابعثت لأنمم مکارم الأخلاق٤.‏ وبھڈا بندۂع ما قاله 
لطیہی من أن الجواب من آسلوب الحکیم فیل 0 ازلاً أیضاً ان الاکل بعد 
ضل الیدبن یکوت اھناً وأآمرأ ولأت الید لا تخلو عن تلوث ٹی تعاطی الاعمال: ففسلھا أقرب 
آلٰی التظاقة والتزافت ولات الاکل بمقصد بہ الامتعائة علی العبادۃ فھو جدبر اك یجری مجری 
الطھارۃ من الصلاۃ؛ قبہدا بغسل الہدینء والعراد عن الوضوء ائٹانی غسل الیدین اقم من 
الدسومات قال پل : من بات وقی یدہ مر [بفتحتین] ولم یقسله فاصايه شيء فلا یلومن الا 
نہ*''. اخرجه المؤلف قی جامعہ: وابن ماج قی سللہ: وأہو داود ہسند صحیح علی شرط 
مسلم وورد پسند ضعیف من اأکل من عذہ اللحوم با فلیفسل یدہ من ریح وغیرہ ولا یڑڈي 


[ اہن حبان ٹٔی ٦۴/۱١‏ الحدیث رقم ٭٤٥٤٥٦۔‏ 
الحدیث رتقم ۶۸ ]: ٗ]خرجہھ أبو داود فی السئن ٤‏ الحدیث رئم ۳۸8۱ والٹرمذی فی ۲٥۸/۲‏ 
الحدیث رقم ٦١۱۸ء‏ واحمد فی السند 8/,١1]۔‏ 
)٢(‏ آخرجم آأہو داود فی النن ۱۸۸/2 الحدیث رقم ۴۸۵۲ء والترمذيی ئٹي ۲٥٢/٢٤‏ الحدیثٹ رفم 
۹ء وابن عاجه پی ۱۶۹٦٢‏ الحدیث رہم ۳۲۹۷. 


۲۸ کتایں الأطعمة 





رواہ الترعذی وایو داد 


)6٥( ۹‏ وعن ! ابن عاس؛ ان النبی ل2 خرجخ من الحَلاء فَمُْدَمْ إليہ طعامٌ 
فقالوا: 1 اگ ہو ضو+؟ وہ نما کت ہالوورضوء اذا قمت إلی الصلا8, 





سن ا فیا : وفعہئی ںو گھ اٰطعاءم سن الم ضصو ء قله التعو وا بادۃ فنےه تھعب4١]‏ و بعلےد النمو 


والزبادة فی فوائدھا وآٹارھا بأٹ یکوت سا لسکون اکن راو وسہباللطاعات وتشوبة 
۱ للعساذات والا خلاق ام غپبة والافعال انسنعه : ورجعله شی الے کہ ! نلے۔العی ۳ قالعمر 1ھ انها 


سا رایت بحضی الشاقعة وقال: المراد ہالوضوعء عنا الْوضوے الٹشرعیء رھم خلاف ما 
صرح بە اصحاب المذاب من أت الوضوء الشرعی لیس بسنة عند الأکلء وقال بعضی علمائنا 
سن انشراح : التبان بالوضوء عند التثاول والفراء (إلما یستحب فی طعام تتلوث عند الیل ویتولد 
٦ك‏ الو ضے 8 رواء الحرمذی) أی گی تاممے وشعائلت واہو داود۔ وقاں الٹر مہٰيی : بعد ابراڈ 
الحدیٹ فی جامعہ وعي الہ اذاے قے ات واہی ھریرۃ وعائٹة کم کال : لا تنعروف هد الحدہٹ 


یعنی حفیٹ سلمان الا سن حدیث فیس بےٴ بن اتربیع وعو بضعف قی الحدیث؛ قال: وقاں ابن 


۱ الحدیني : ' خاںی بپحسےٰ بث سعل, ا کاں سغیاب الٹوری پخرہ سہٌإ ل اہین قیل الطعا وکان یرد 


۱ أُنْ ہو ضصم اہر تحیف محسبثت اص جع اھے کام ا- تر دی ؛ تال اندعبی کی اناہب ان پر حدة 


" 1 8-0 ٢۔‏ ۱ 
عق بن الرییع: گان شعیة پٹلی عليه: وقال ئن سے لیس بشیءء وقال آہو حجہم ؛ ہے 


- کا ہیں 


بقری سمحله الصدی ؛ و ثال ابن عدی : عامه روایانہ مستقیمۃة اھ وقال العملانی فی اھر نے 


صدوق تخیر بالأآخرڈ لما کر وادخل عليه اه ما لیس من حدیله فلت ؛ وعلا الحدبٹ ٹیس من 


روایة ابنف ہل ھن روایہ غبل الله بن نمیر عن وفي طریق من روایة عہد الگریم الجرجائي عنە 


وقد رری الحدیث أحمد وأبو داود والحای'' ا2نہ راتا 


۰۹ وہہ ہوی و مو ہر چو وہ 
الْحَاء ممدو دا المکكات الْحَاليی روھو جا گنايیع عن و ضیح لضےء الحاحی رفقدم الله اس مقالو١:‏ ) 
أي بعض الصحابة رضي الله عنھم (الا نأئيك بوضوم) ہفتح الو ٰو یکاوک سمرعض 
الاستفھام علی العرض تحو الا ٹنزل عندناء والمعنی ألا نتوضأً کما قيی روایة ظنا ملھم ان 


: الو ضعوء واج قل الاکل: (قال: إنما امرت) ا مت (بال پضو۶] أی بعد الحدٹ (إذا قبت 


لی الصلاو) ا ارت الام لْھاء رھذا باعتاز ام الاغلب وإالا لی الو صوء عو لد سےجل 
التلاوق وی ا +صحفء رہ العلواف۔ وکآنه ٹا علم من السائل آنه اعتقد أن الرضوء 


ا رعی قبل اعطلعام واحب امیر یش ۓ طلفاہ علی طریق وہب اذا اللحصر ا سن 


الأامو لله تعالی وھو لا بنافی جوازە بل استحابه فضلا عن اسٹتحیاب ال وضوعء انعرفی سواء ضہل 





[() الحاکم فی الستدرلا ٤‏ ۱۳۷۔ 
الحدیث رم 1۲۰٤‏ : آخرجه آبو داود فی السنن 1 ۱٣۳١‏ الحدیٹ رقم ۳۷٦۰‏ والترمدي فی ۲٤۸/٤‏ 


انلحدیٹ رقم ۱۸]۷ء رااٹئی فی اٹ لحدیٹ وئم :۱۳١‏ وأحمد فی المسلد ۱/, ۲۸۴. 


- نے ۰ ۰ × - ع اد نت 


ند گائا۔ سالدہ 3 سا تع سے الہ الد سال 


۰ ۰ 0 
سح - ہہ ج کا ١۱‏ کک ھت لد لف لہ لہ ا کے گا داد سساگاد ا سُسۃػح۔ہ ع۔- سس چسعد ی۳ید ہس ×× دص ود یمم ۶ ال لد سرد ۳ کت 7 اج وی اہو سی 


کتاب لان 1۹ 


رواء الترمذيی؛ وأبو داودء والنسائی . 


۰ءء (۵۲) ورواہ ابنْ ماحہ عن آہی عریرۃ. 


1 
٦ 
1 
7 
ٍ 


۱۔ )٣۳(‏ وعن ابن عبُاس؛ عن النبئ ہچ اھ صعت نید فقال 
اکلرا من جرانبھا۔ء ولا تاکلوا ممنْ وشیلھا؛ فإن البرکڈ تنزل في وسٗطھا+. رواہ الٹرمذی؛| 


۱ 
وابن ساجتے والدارمی ء وخال الترمڈدی : ' ھذا وك میسن مھ ںہ دٹی روابه* اتی داوف إ. 


قال: ؛٢إذا‏ کل أحدکم طعاما فلا باگل من أغملی الضحفة: لکن یأکل منْ اسنلھا۔ و 


یدیه ممند شروعه فی الأکل آم لاء والأظھر آنه ما غسلھما لہبان الجواز ۶د سو 
آرۓۓ لمفھوم من جوایہ 2+ وفي الجملة''' لا یتم استدلال من احتج ب وھ 
مطلقاً قہل الطعام مع أت في : نفس السؤال إشعارً بأنه کان الرضوہ عند الطمام من دآبہ عليهز, 
السلاِء وإنما تفی الوضوء الٹرعی ٹبٍقی الوضوء العرفی علی حاله؛ ویڑیدہ الممُھوم أیضا۰٥.‏ 
مع وجود الاحتعال سفط الا ستعدلال واللہ اُعلم بالحال. ا رواہ الترمذی وابو داود والساتی) ایز 
عِن این عہاس رضي الله عنھما۔ ْ 


. .-۔ پ(ورواہ بن ماج عن آبی عریرۃ رضی ال ع۸ھ)‎ ٣٠۳٣ 


۱۔ (وعن اپن عباس رشي اث تعالی عٹھما) لم یقل عنہ لثلا یتوھم رجع الضمیر 
إلی أبي عریرة فإنه قرب مذکور وإن کان المعئون في صدر الحدیث و ابن عباس رضي اللہ 
عغذنبیعا (عن النی بل آنہ أتي بقصعة) أي قدح کبیر (عن ٹرید) وھو بفتح المثلٹة أيی یٹرد الٰخہز : 
أيی بکسر ویفتت فی مرق اللحم وفد بکونٰ معه اللحم۔ وورڈ کی حدیث رواہ انطہرائی:۔ 
والہبیھقي عن آئس ٭اثردوا ولو بالماءہ (فقال: ہکلوا من جوائیھا؟) فیه مقابلة الجمع بالجمع أي, 
لیاکل کل واحد سن جا (اولا تأکلوا من رسطھا؛) بسکون السین ویفتح (ہفإن الیرکة تنزل ھی:' 
وسطپا؟): رالوسط اأعدل المواضعء فکان احق بنزول البرک فيه ۔ (رواہ الٹرمڈی وابن عاجہ: 
والدارمیا و کذا ابا والبیھتی توقال الترمذی : غدذا حدیث حسن صحیح)ے وئی رواية بی 
داود قال : دا إذا آکل احدکم طعاماً فلا بیأکل من اعلی الصحفة: ولکن یأکل من أسفلھا اي من!: 
جانبھا الڈي یلیە] فإت البرک تنزل من أعلاعاٴ: قال الطیی: ثبه ما یزید فی الطعام ہما یٹزل!؛ 

من الأعالی من المائع وعا یشيھه: فھو یتصب إلی الوسط ثم ینبٹ منه إلی الأطراف وکل ما 
اذ من الطرف یجيء من من الڈعلی مال ادا سذ فلس ٰ الأعلی علی انقطع بذتا: ولعل السر قيه أ 


.٤ثیدحلا٭ فی المخطوعلة‎ )١( 
۔۳۲٦٣ الحدیث وقم‎ ٣۰۸۵ ٢ أخرجھ این عاجه فی السٹنن‎ : )۲٠٢ وی رقم‎ 
ا٢غ الحدیث رنم ۳۷۷۴ء والثرمذي فی‎ ٢٤٤/٢ أُطضرجه آبو داود فی السنن‎ : 111٤ الحلیث رقم‎ 
۰۱۳۷ /٢ والدارمی فی‎ ۳٦۷۷ الحدیثٹ رقم ۱۸۰۵ء وا فاختق 5 ۰۰ الحدیث رقم‎ 
۱ ا کک سس مھ تج‎ 


غو تاب الأطہمة 
الر که ون سن اما ھا٤‏ . 


7 7 5 7 ۴ 7 ج م۔ ٠‏ لی لا 
٣۲‏ ۔ )٤۵(‏ وعن عبدِ ال بن عشروء قال: ما ری رسول الل تل یاکل مُتٹکٹا خط 
ولا یطا غقيه رخلان. رواد ابو شاوم , 


ج20 رم صد اھت السا ہی گی تاد اص رب اھ رن 
لحم وھو فی المسجد: نال واکلا ما ے ٹج قَام فصلی؛ وصلءتا مع ولم نزدٔ علی آن 
مسخُنا أَيدِبنا بالخصباء۔ رواہ بن ماجە. 


الاعلی قدر مشترك بینە وہین غیرفء فإذا حمله الحوص علی الأکل منہ فینقطع الخیر والبرکة من 
شاعمتٹت ان آلحرصضص لوم رالحربصی مسحروع. رفي روایة یں داود واہی عاجه عن عبد الله ہن 
بسر اکلوا من حوالیھا وڈروا ڈروتھا یہارك فیھاہ٥ء‏ وفی روایة لاہن ماجه عن وائلة اکلوا باسم 
بل دی سر ایا ی ار ار اسھا لان الرعة تاتھا دن کر نبا 


؟٦7].۔‏ لوعن عبد ال بن عمرر) بالواور رضی ال عنتھعا (قال : اما رثيی رصول اللہ ا 
یأاکل متکئأا)) أي متربعا آو عاثلاً إلی احد شقبه قط (اولا بط عقبہ رجلانا) اي لا یمشی قذام 
القوم؛ بل یمسشي في وسط الجمع آورفی آخرعم تواضعاء کذا ذکرہ الہظھر وغیرہ؛ وقال 
الطیہي : التثنیة فی رجلات لا تساعد عذا التأاویل: ولعله کنایة عن ثواضعه٭ء وآئه لم یکن یعشی 
مشی الجباہرة مم الاتباع والخُدمء ویؤیدہ افترانه بقوله: ہما رٹی رسول اللہ قے یاکل متکنا: 
قإنه کان مرن اب المترفین٤‏ ودعا عمر رضی اللہ تعالی عنه علی رجل فقال: ٭اللھم إِت کان 
کذب فاجعله موطیء العقب٢‏ أي کٹیر الاتباع دعا عليه ان یکرت سلطاناً أو مقدعاً أو ذا مال 
فتیعہ الناس ویعشون وراہم اھ ولا یخفی ات ما ذکرہ لا ینافی کلام غیرہء وفائدة النثنیة أنه فد 
کون واحد معن الخدام ورا٭* کأنس وغیرہ لمکان الحاجة بہ وھو لا ینافی التواضع من أصله. 
(رواء ابو داود). 


۴۔ (وعن عبد اش بن الحارث بن جژزم) رضی اش تعالی عنه بقتح الجیم ورسکرن 
زاي بعدھا ھمز؛ وقیل: بفتح قتشدید زا پلا ھمزه وقیل: یکسر زای وتشدید یا وعو ممن 
شھهد بدرا (قال: آی رسول اللہ ےا بخیز ولحم وھو پی الصجد ناکل راکلنا معااء ولعلهہ 
گان مسعتکفا أو عندہ أضیاف؛ أو فعله لبیان الجواز فإنه مباح عا لم یٹلوٹ المسجدہ (ٹم قام 
فصلی وصلینا معه؛ ولم نزہ علی آن مسحتا ایدیتا پالحصپاء) سندودا أی ہبالحجارات الصغار 
استعجالا للصلاۃ أو بیاناً للجواز وإشعاراً بعدم التکلف والمبالغۃ فی التنظیف: (رواہ ابن 
ماجھ)؛ وکذا الترمذدی صدر الحدیث ولفظد: آئلنا مع رسول اللہ ڑچ شراء فی الم جدد . 


الحدیث رقم ٦٤٤‏ : خرجہ ابو داود فی السنن ۱٢٤/١‏ الحدبث رتم ۴۷۷۰ء راہن ماجه ہی ۸۹/۱ 
الحدیث وقم ۱٢٤٢٢‏ واحمد فی المستد .۱٦۶١ /٢‏ 
الحدیث رقم ٣۲١۳‏ : آخرجہ اہن ماج فی ۱۰۹۷/٢‏ الحدیث رقم ۳۳۰۰. 


کتاب الاطعمة ۱ 


70 4 اتی رسول ال ئا لحم رم إِليه الذَرَاغْ 
وکانت یو فنھس مٹھا روا الترعذ یی ؛ وابن عاجھ. 


٤۵ء‏ (۵۷) وعن عائشةء قالث : قال 68 اش كت : د لا تقطعرا اللحم بالسکین؛ 
نإلله مِنْ صنع الاعاجم ء رانےے نال 2 7 . رام آہو داود؛ والبیھقي کی 7سُعب 
الڑیمانه وقالا: لیس هو بالقوی. 


٤‏ ۔ لوعن آبی عریرۃ رضی ال تعالی عنہ قال: آتی رسول ا تَهُ بلحم غدنم لیے 
الذراع وکانٹ تعجبه) أي تطیب وتحسن فی نظرہ ویبھا لما فیھا من قوّۃ القوی؛ ولازیماء إئی 
القتاعۂ والتواضع: قال امنووری : محبته ا للذراغ لنضجھا وسرعة اسٹمراٹھا مع زیادة لدنپا 
وحلاوۃ مذاتھا وبعدھا عن مواضع الاڈی (فٹھس متھا) بالسین المھعلة: وقیل بالمعجمة؛ ففٰي 
التھایۂ : الٹھس بالمھملة الاأخذ باطراف الاستان: وبالمعجعة الأاخذ بجمیعھاء قال ابن الملك 
تع لما في شرح السنة : واستحب الٹھس للتواضع وعدم التکبر قلت: ولآله أھنا وأمرأً کما 
سیأتی فی الحدیث . (رواہ الترمڈذي وابن عاجه). 


۔وضخ ضائےٗہ رضي الله [تعالی] عنھا ٹالتث: َ0 رسول ابیہ ما : <لا تقطعوا 
أعل فارس المتکیرین المٹرفھینہ فالٹھي عنہ لآله فیه ٹکبرا وأمرا عبثا بخلاف عا إڈا احتاج قطع 
اللحم إلی السکین لكونە غیر نضیج تام؛ فلا یعارضس ما تقدم من خبر الشیخین من آنە پل کان 
یحتز بالسکین: أو المراد بالٹھي التتزیه وفعله لبیان الجوازء ولذا قال: (واٹھسوہ) أي کلرہ 
باطراف الآاستان (فإله) اي الٹھس (اھنا) من الھنیءء وعو اللنیذ الموافق للغرض (وأمرآ) من 
الاستمراء وھو ڈھاب کظة الظمام وثقلہ: ویقال غنا الطعام ومرأ إذا کان سائعاً وجاریا فيی 
الحلق عن غیر تعب؛ وقال الطیبی: الکشاف فی ٹقوله تثعالی : لے ىا کانوا بصتعرنہ٭ 
[العائدۃ ۔ ]٦٦‏ کل عاعل لا یسمی صانعا حتی ہٹمکن في٭ ویتدرب: فالععلی لا تجعلوا الفطع 
بالسکین دأبکم وعادتکم کالأعاجمء پل إذا کات نضیجا فانھسوہء وإڈا لم یکن تضیجاً فحزوہ 
ہالسکین . ویؤیدہ قول البِیھفی : الٹھی عن فطع اللحم بالسگین هی لحم قد نکامل نضجه. 
(رواہ آبو داود والبیھقی فی شعب الإیعان وقالا:) أي اہو داود والبیھھی؛ وفی نسخة وقال أي 
البیھقی : قال میرك: وھو الظامر (لیی) أي عو کعا فی نسخة یعنی لیس عذا الحدیث باعتار 
آےادہ* أْوٍ ۹عناء المعاررضی بظاعر الحدیٹگ الصحیح (بالقوی) ای فیکون الحلڈیہٹ ضعیفا أو رسظا 


الحدیٹت رقم 111٤‏ : آخرجه البخاري ئٹی صحیحہ ۳۹۶/۸ الحدیث رثم ۲ ہنی حدیث طویل: 
وکدلك مسلم فی ۱۸٤١/۱‏ الحدیث رقم (۳۲۷۰۶۔ :)۱۹۲١‏ واخرجه الترعذي قي الستیٰ ٢۲٢٢‏ 
الحدیٹ رٹم 1۸۲۷ : وابن عاجە فی ۱۰۹۹/۲ الحدبث رم ۲۴۰۷. 

الحدیٹ رقم ٦١٤٤‏ : آخرجھ أبو داود فی السن ٥۹۵/8‏ الحدیث رقم ۳۷۷۸ والیبھقی فی شعب الإیمات 
۵ذ الحدٹث رنم 2۸۹۸. 


- 


×۳ - کتاب 7 


۹ء ۔ )٤۴۸(‏ وعی أمُْ العكذِرہ قالث: دخل عَلَیْ رسول الل اف وممّہ علیء ولا 
ذوالٍ معلٰقذء فجعل رسول الہ ہل بأکلُْ وعلی مہ بأکلہ فقال رسول اللہ ےن لعلیٰ: عمَه 
پا علیٰ! مَإنْك ناقَه* قات: فجعب لھُم 


بیٹھماء فلا یکون مقاوماً لحدیث الصحیحین لکن بالجمع السابق بیٹھما یرتفع الإشکال واللہ 
أعلم بالحال. 


٦۔‏ (وغعن أم المتذر): قال المؤلف : هي بنت قیس الأنصاربة رضی الله تعالی عتھا؛ 
ریقال: العدریة لھا صحبة وروایف روی علھا یعفوب بن أہی یعفوب (قالت: دخل علي رسول 


۱ اللہ يك ومعه علی وننا عرال) ہفتح الدال ال مهِملة ونلرین اللام المکسور: جمع دالية رھی الع زف 


سے وسر -ے۔ںے 
سے ۴ 


سد سال لد تن اس گگا-ساددمُکک ات سو ہے 
۰ 
ہے تھے 2۰7 ۔-‫ 


سن ابر یعلق؛ فإذا أرطب أکلء والواو وفیه متقلبۃ عن الألفء کذا فی الٹھایة فقوله: 
قرف تاقوا ملاس آه مس لو اجس از ععوت 
الظاعر إلا أنْ یقال بالتجرید ولا ضرورۃ إلي (فجعل) أي شرع (رسول اللہ ليهُ یأکل)! َال 
العصام: أي قائما وعو الملاتم للعقام لکن الجزم به غیر قائمء (وعلی معه پأکل) أي قاتما 
لٹولھا: بعد فجلس علي علی ما في روایة: (فقال رسول اللہ ا لعلی : مە) بفتح العیم رسکون 
الھاء أي امتتع من أكله! قال الجوھری ھی کلمة بنیت علی السکوں وھو اسم سمی بە الفعل 
معناہ اکقف یا عليء (فإتك ناقہ) یکسر القاف بعدہ ھاء اسم فاعل أي قریب العھد معن المرض 
من لقہ الشخص ہبفتح القاف وکسرھا فیکون من [حد] سال آو علم والمصدر ال اقهة؛ ومعنتاہ 
بریم من العرضی ء وگان قریب العھد ب٭ ولم برجع إليه کمال الصحة والقوٰۃ التی کانت موجودہ 
نست قح ٦ساق‏ اس قالعت النھار تالآ خرآل انل السعفر اتی 


7۶ رالقاف وھيی حالة ہین الحالین الاولیین؛ آقادم السید آصیا تن وزاد الٹرمڈی قالت : 


روس سس ری رع فی بت نے 
المصابیح؛ فجعلت لە بافراد الضمیر وجعله بعض شراحھ راجعا إلی علیيء وبھذہ الملاحظۂ 
قال: الفاء غی فوله: فجعلت جواب شثرط محذوف بعنی إڈاٹرك علی کرم اللہ وجھه آکل 


۰ الرطب جعلت له الخ وقال بعض المحققین والصحیح روایة ھذا الکتاب والل [تعالی] أعلم 


بالصواب۔ ذکرہ میرلڈ؟ لکن یوجد في بعض نسخ الشمائل لفظة له بصیغۂ الڑفراد أیضاء 
فالاظھر آن للنہی ُا لالہ الاأاصل: والعتبوع کما تذل عليه صیفة الجمع؛ فالمعنی ل٭ أصالۃ 
ولغیرہ تبعأً مع أن اقل الجمع قد یکون ما قوق الواحدء قالمعنی لە أصلاً ولعلی تعاء وما آبعد 
من قال: إِن الضمیر فی له لایٹھا. تال الطیبی : ھکذا بصبغۂ الجمع في الأصول العلاڑة لآاجمد 
والٹرمذي وابن ماج وکڈا نمی شرح الله واکٹر نسخ العصابیح مغیر جعلوا الضمیر في لھم 


الحدیث رتم :8٢٤٤‏ آخرج آبو داود می الستن ۱۹۳/8 الحدیث رقم ۴۸۵۲ء وال‌رمذی فی ۲ ہ۳۴ 


الحدیٹ ورقم ٣۰۳۷‏ ے ھی ات الحدیث رقم ۲ ٹ۔ِ و احعد فی الہسند .۳٦ /٦‏ 




















١ص‏ گلا“”کھ ‏ صھص× دص سطص-۔.- >صھ توجکًکٔٛ--۔(۔۔- 
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کک حقسق-ت ہے اے ال ھا 


کتاب الأطعمة ۰۲۳ 
متارق آو ال ھن کا ا ئا ا کا اف ات ات ات رر کل 


7۷۔ (۴۹) وعن نس قال: کان رسول اللہ ٗی بٰمجبْه الثفل. 





مفرداً لیرجم إلی علي رضي اللہ [تعالی] عٗه وعو وحم منھم لن الضمیر برجع إلی املھا 
والضیفان اھ. غالفاء للتعقیب أي بعد عرضں أکل الرطب أو بعد فراغهم عنه جعلت لیم (سلقا) 
بکسر فسکون نت بطیخ ویژکل ویسمی بالفارسیة جغندرق (وشعیرا) أي نفسه أو ماءہ آو 
دقبش٭ والمعنی غطہخت وقلعت لی ورتخلفب الطیہيی وقال قولھا: مو رت ہیوت 
والفاء جواب شرط محذوف أي إِذا منعت علیأً من اکل الرطب لکونە ناتھا فأعلمکم آئي جعلت 

لحلي سلقاً وشعیرأا, (تقال آئنبی ڑ2 خر وک لھک مت 
الإصابة أي آدرك من ھذا یعنی: ٠‏ فکل من ھذا الم رکب قال الطیبی : الضفاء ف٭ جزاء شرط 
محذوف آأي إِذا حصل هذا فخصہ بالاصابة متچاروزاً عن اکل البسر؛ ویدل علی الحصر تقدیم 
الجار علی عاعله: ونظیرہ قولە تعالی: ٭وربك فکب ر4 [المدٹر - ۳] (فإنہ وفي ررایة فإن منا 
(ارفق لك) اي من البسر والرطب فیکوتٹ افعل لمجرد الزیادة وھر الظاعی وصرح به الطیہي 
وقال میرک : الظاعر ان صیغة التفضیل عنا وردت لمجرد المرائقة [اللهم] إلا ان یقال بطریق 
الإمکان؛ فتتصور الزیادۃ آو بحسپ الحکمۃ قال ابن حجر: [تما منعه پ8 من الرطب لآن 
الفاكَھهة تضرب الناقة لسرعة استحالٹتھا وضعف الطریعة عن دفعھا ثعدم القوٰة فأوفق بمعنی موافق 
إِذ لا أوفقیة غی الرطب لە اصات وبصح کوئه علی حقیقته بأن بدعی أن فی الرطب عوافقة لە 
من وجه وإن ضرہ من وجه٭ اس ولم یمنعه من السلق والشعیر لآئه أنفع الأغذیة للناقة لن في 
ماء الشعیر عن التعَذیة والتلطیف وائتلیی"ن وتقویة الطبیعة. ففی الحدیث أئه یٹبغی الحىية 
للعریفی والتاقه٭ ہل قال بعض الأطباء: آنفع ما تکون الحمیة للناقة لان العخلیط ہوجتے 
انعکاسەء وھو اُصسعب من ابتداء المرض؛ والحية للصحیح مضرۃ کالتخلیط للتاقة والمربض: 
وقد تشتد الشھوۃ والمیل إلی سار فقیتناول منه یسبرا فتقوی الطبیعة علیں عضصبہ؛ فلا یضر ہل 
ربما بتغع: ہل قد یکو أنفع من دواء یکرعه المریضی؛ ولذا آفر کل صهیباً وعو آرمد علی 
نناول التمرات الیسیرۃء وخبرہ في ستن ابن ماجه قدمت علی اللبي تل وبین بليه خبز وتمر 
فقال: قادن وکل؛ فغاخذت تمرا ناکلثت: فقال: آتاکل تمرأً وبك رمدء فقلث: یا رسول اللہ 
َمضمْ من الناحیة الأآخری ؛ فضىسم (رواء آحمد والٹرعذي واسن ماجھ), 


۷۔ (وعن نس رضسي ال تعالی عثه قال: کان رسول ال 2 بعجبه الثفل) ہضم_ 
المثلثة ویکسر وسکوت الفاءء وعو فی الأصل ما یرسب من گل شوء أو یبقی بعد العصر: 
وفسر فی الحدیث یائٹرید وہما بقتات؛: وبعا یلعصی بالقدر وہطعام فيه شیء من الحہوب 
والدقیق وتحوہ معا بقي قي اآخر الوعاء؛ قفی الٹھایة قال: فی الحدیث من کان معه ثقل 


الحدیث رقم :٦۲٤۷‏ آخرجه أحمد فی السند ۳ ۲۴۰٦ء‏ والبیھقی قی الشعب۔ 


٤‏ کتاب الأطعمة 
وواہ الترمذی والبیھتی ٹی شعب الزیمان1. 


۶۸(-۔ (۹۰) وعن نُبَيشةٌء عن رسوپِ الل 8اد قال: 'مَیْ آکل فی تصعة فلحًها 
استخفرث لە القصمۂ٠.‏ راع اعت 


فلپصطنعء آراد ہالثفل الدقیق والسویق ونحوھعاء وقیل: اللغل ھنا الثرید وأنشد: 
بع لف بسال وإن لم سال مسا فاق بن فےسلا سذ عسام أول 


اھ وقیل: سقوط الفاکهة وفّےہ شیخ الترمذي وعو الدارعی ہما بقي من الطعام ۔ قال 
المظھر : أي بما بی فی القدر وھو المشھور عند أھل الحدیث ٠‏ والمسموع من آفواہ المشایخ! 
ولعل ورجحه اعجابہ ڑل آنه متضرج اية النضح القریب إلی الہوضس ویکوت أقل دھائة فھو أمناً 
وأمرآء وفيیه إشارۃ إئی التعواضع؛ وإیماء إلی الفناعة واشعار إلی قوله هُ بروایة الترمدي 
وغیرءہ 7ساقی القوم آخرھم شریأہ. وقال زین العرب: أي ما بقي في الفصعة؛ ویژیدہ ما سیاتيی 
فی فضیلة اللحسء والأظھر قول المظھر: لائه پجمع المعاني السابقة وھا تقرر من أن داب تل 
ھو الڑیٹارء وملاحظۃ الغیر من الأھل والعیال: والضیفان× وارہاب الحوائج وتقدیمھهم غفی 
نفسه؛ فلا جرم گان پصرف الطعام الواقم فی آعالي الفدر والظروف إلییی؛ ویختار لخاصته ما 
بقی مله من الأساقل رعایة لسلوك سیل التواضع وطریق الصہرء وفيه رد علی کثیر من آغبیاء 
الاخنیاء حیٹ یتکبروت وپانفون من آکل الثفل ویصبونه: واللہ ثعالی جعل ہجمیل [حکمتھ] في 
جمیع آقواله وافعالہ َِ صتوف اللطائف وآلوف المعارف والطرالئفء غطوبی لمن عرف قدرہ 
واقتقی اٹرہ والل الموفق لما قدرہ. آرواہ الٹرمڈی والبیھقی فی شعب الإیمان) ۔ 

۸۔ (وعن تبہشة) ہضم نون وفتح موحلدة وسگکون تحثیة فشین معجمۂ وهام تائٹِء 
وھو نبیثة الخیر الهذليی: روی عنه أبو الملیح وأہو غلابةء بعد في البصریین؛ وحدیثه فیہم 
ذکرہ المؤلف فی فصل الصحابة ۔ (عن رسول اللہ پل قال: من آکل) أي طعاماً (فی تصعمة) أي 
ونحوھا: قال الطیبی: جیء بفی بدل من مریدا للتمکن من الآکل واقعا غي القصعة کما ٹي 
موہ [تغعال : ٭ولأاأصلبنکم ٹی جذوع النخل٭ (طه ۔ ]۷٢‏ ومن ٹم انہعہ بقوله: (فلحسپا) 
بیکسر الحاء: وقد صرح صاحب القاموس والمصباح أنله من باب سمع. ووقع پٰي نخة الید 
بفتسھا وا أعلم. والمراد أنه لحس عا فیھا من طعام تواضعاً وثعظیما لما أنعم ال علي 
ورزھھ٭ وصسیائة له عرن التلف (ڑاستعغفرت لے التصعة)ء ولعله آظھر في موضع المضمر للا پٹرھم 
أن قوله: ؟استغفرث؟ بصیغة المتکلم عذاء ولما کات تلك المغفرۂ ہسبب لحس القصعۂ 
ونوسطھا جعلت القصعۂ کأنھا نستغفر لە مع آنە لا مائم من الحمل علی الحقَیمَة قال 
الٹوریشئی : اڈ استفار التصعة عبارة عما تعورف فِه من آمارۃ التواضع ممن کل منھا وبراءته من 
الگبر+ وذّلك مجا یوجب لم المغفر ة8 فاضاف إلی القصمۂ لأتھا گالبب لذنلك. (رواه احمد 


آلحدیث رقم ٦۲٤۸‏ : اخ جە الٹرمدی فی الن ۴٢۸/٤‏ الحدیثٹ رکم ٤۱۸۰ء‏ وابن عاجە٭قی ۱۰۸۹/۲ 


الحدیث رقم ۳۲۷۱ء والدارعی /٢‏ ۱۳۱ الحدیث رٹم ۷٠۲۰۔‏ 


کاب الطعمة ٤‏ 


والترھتی: وب اس وانٰدارعی . وخال الترمڈی : سذ جارے غر سے . 


۹۔ )٦٦(‏ وعن أبی عریرۂ؛ قال: قال رسول اللہ ہل : 'مَنْ بات وفي بیە غمَرٌ 
لم یغیل فاصابه ٹیۂ فلا يَلومَنْ لا لفت*۔ رواہ ١‏ لترمذیں اہو داویے وابن ماج . 


)٦٦( -_-٠‏ وعن ابن عبُاس؛ ال : کا ا٘حبْ الطعام إلی رسولِ اللہ پیٹ الثری من 
الَحَبز ؛ والٹر ید وت العسسی رام ا ڈاود 


والترمدی واہن ماجه واندارمی وقال اٹرمذی : هذا حدبیث غربب): وغو الدذی تفرد به بط غادل 
عن سائر الرواۃء وعو لا یثاقي الصحة ویجتمع مع الحسن والضعف والہ تعالی أعلم . 

۹ھٛ- (وعن آبی غریرة رضی اللہ تعالی عنه قال: قال رسول اللہ پا : ”من بات٤)‏ أي 
نام لبلا؛ والظامر أن المراد بھ الاعم قليه تجرید (لوفقی یدہ غمرۂ) بفتحتیہ بفتحتین أي دسم ووسخ 
(الم پفغسله؟) أي ذلك المعم (ہعن بل8ا٤)ء‏ فالجعلۃ صق* غمر والجملۃ 7 حالہ وقولھ: 
(فاصابہ روج ہے والمعئی ورصله شیء سر [إبلاء الھوام۔ وقبل : او من الجان 
لان الْھوام وذوات السمعوم ریبج ا تقصدہ فی الحتام لاہ الطعام ٹی یدہ قتؤدی رقیل: سض 
الیر ضس وتحوہ لان الید حیئذ إذا وصلت الی لی شیم ہپ سشسٹردروائئ 
یلومن إلا نفغے) اآأئە مقصہ فی حقہ, (رواہ الٹرمذی) أي فی جامعہ؛ (وأبو داود) أي بسند 
صحیح [علی شرط مسلمء (وابن ماچھ) أي فی ستتھ؛ وکنا رواہ الیخاري في تاریخ 
والحاکم پٔی مستدرگھ]ء ورراہ الطبرالی فی الاوسد عیٰ أبي سعید ولفظەہ من بات وفی یدہ 
ریح غمر قآصابہ وضح فلا یلوم إلا تفسهہ . والوضح بفتحتین الیرص ۔ 

٠۰‏ (وعن ابن عباس رضی ا تعالٰی عنھما قال: کان احب سس پجوز رتعه 
والالصب آأوئی لان المٹاسب بالوصف آأیگوت و الخہر المحکوم یپ وافعل متا بمعتی 
المفعول ویتعلق بە فوئه: ڈإلی رسول ال چا وقولہ: (الٹرید؛ رنوع ویجرز نصبه عکس ما 
تقدم فإنه العبتدا المحکوم عليه فی المعئیء تم بۓە بقوله: (من الخبز)ء وکذا قوله: ڈوالٹرید 
من الَحَیٰس) وھو بفتح الحاء المهعلة وسگوٹ التحتية فسین مھملة تمر یخلط باقط وسمن؛ 
والاأاصل فبه الخلط ومته قول الراجز: 


روا اہو داودا وگل' اک 


الحدیٹ رتم ۶ءء اح جے آبو داوہ فی السنن ۱۸۸/۵ الحدبث رتم ٢۳۸۶ء‏ والترمذي قي الن ٤‏ 
۵ الحدیٹ رقم ۶٦۱۸ء‏ وابر: عاجھھی ۱۰٦٦/٢‏ الحلبٹ رقم ۳۲۹۷ والدارمی قی ٦٤5٤/٢‏ 
الحدیث رتم ۲۰٦٢‏ واحعد فی المسند ٦٢٦٣/٢‏ 

الحدیث رقم *٭٤٤٢8:‏ اخرجە أیو داود فی ان ٦١۷٤ / ٤‏ الحڈیث رقم ۳۷۸۳. 

جو الحاکم ٹی اسحدرك 1 .۱٦۹/7‏ 


٦‏ کتاب الأطعمة 


)٦٦( -1۹‏ وعن بی أَسَیدٍ الأنصاری: قال: قال رسول اللہ ا : ٭کُلوا الإيَتٌ 


اواڈھنوا ںا فارہ من شجر ار کھ٤.‏ رراھ ال مذیٰ : وابن سا حتف والدارعی . 


۱ ۔ (وعن ابی أسید الأنصاري رضی اللہ تعالی عنه) بضم الھمزۃ وقتح السین 
وسکون الیاء کذا ئي جامع الأصول؛ وفي نسخُة بفتح فکسر ۔ قال ابن حجر في شرح 
الشمائل : ہفتح فکسر لا ضم ففتح خلافاً لمن زعمہ؛ وفی المغتي ابو آسید الساعدي کتیة مالك 
المنڈر وقال العقلاتي فی التبصیر أسید ہفتح الھمزۃ وکسر الین کثبر وہالضم اہو أسید 
اعد یں رقال المولف: عو مٹہور بکنےه شہد العٹشاعد کلها وروی عله لق کٹ مات سنة 
ستبن ولە ثمان وسبعون سئة بعد ان کف بصرہ: وأسید ہضم الَهعزۃ وفتح السین المھمله 
وسکون الیاء اھ. ولیس فی آسماہ رجالع غیرہ؛ لکن مال فی الاإاکمال: أبو أسید ھذا بفتح 
الھمزۃ وکسر السین: وقیل: ہضم الھمزۃ مصغراً رلا یصح وعو راری حدیث ٭کلوا الزیتہ؛؟ 
وقال العسقلاني فی التقریب: اہو سید بن ثابت المدتی الأنصاری قیل: اسمه عبد اللہ له 
حدیث:ء والصحیح قيه قتح الھعزة قاله الدارقطنی . اھ فھذا الإطلاق أوقع الاشتباء حتی ما 
حصل للمؤلف أیضا الاتباہ؛ وحعاسصله ان المراد ب٭ نا عبد الله بن ثابت وہر بنتح فکگے علی 
ایل سے ٭گلوا الزیث٢)‏ أي مع الخبز واجعلوہ إداماً فلا یرد ان الزیت مائع فلا یکون تناوله 
اکاٹ (واڈھنوا ہه) آمر من الادھات بتشدید الدال وعو استعمال الدھن؛ فلزل منزلة اللازم: 
وقال شارح بقال : اُدھن ره علی افتعل أي طللاہ بالدھنٰ وتولی ذلك بّغےه وترلد مسٌعو لہ نی 
الحدیث اھ؛ ولا یخفی أنە لا بختص بالراس ولا بشترط التولي باللضیء وأبعد الحنفی فی 
شرح الشمائل حیث قال : إن الآأمر للوباحة والصواب آنه للاستحباب لمن قدر عليه ویژیدہ 
تعلیلہ پل بقولء: (فإله) اي الزیت یحصل (من شجرة میاركة) یعنی: للزیتونة لا شرقیة ولا 
۔غربة یکاد زیتھا یضیء ولو لم تمسے نار نور علی نور4٭ [النور ۔ ]٥٢‏ ٹم وصمھا بالبرکهة لکٹرۃ 
عنافقعپا واتفاع أھل الشام بھا. کذا قیلء رالأظھر لکونھا تتبت فی الأرض التی بارك ال فیھا 
للعالمین؛ قیل: بارك فیھا سبعون یبا متھم [براعیم عليه السلام وغیرعم و[یلزم] من برکة عذہ 
الکعحر: بر گھ ثمرتہا دھی الزیٹوٹ: وہرگھ عابخٌرج منچاوھو الزیت؛ رکف لا وه التادم 
والندمن وععا نعمتان عظیمتان: وفيیه تسریج القنادپل فی المساجد الثلائة فما آبرکھا زماناً 
رمکاتا. وفد رروی الطبرانی وأبو نعہم من عقبة برع عامر مرقوعا: فعلیگم ہام الشجرء المبار یھ 
زیت الزیتون قتداووا یه فآنہ مصحة من الباسورہ والباسور علۃ معروقة والجمع البواسیر؛ گذا 
فی الماموس: روا الترمذی وابو داد واہن ماجه):ء رکذا آحمد والحاک ڈ٠‏ ورواه الترمذدی 


الحدیث رقم 1۲٤٤‏ : اآخرجہ الترمذي في السنن ۲٥۹/٤1‏ الحدیث رقم ۱۸۵۲ء والدارعی فی ۱۳۹/۷ 
الحدیث رم ٥٦ء‏ واحعد پی المستد ۳/ 1۹۷, 
۲٢)‏ الحاکم لی المستدرا ٢ئ‏ ۲۹۸, 


کاب الطعمة ۷ . 





)٦٦( -+7٣‏ وعن أمْ مائی؟؛ قالث! دحل علئ النبیٔ ‏ ثتقال: ۸آندكِ شی2؟) زا 


و 





عن غھرواے رواه ابن عاجحه والنحائم عن ا عو ور رافتا*''> کتر ا زیت راامٹرآیة فَإتِة؟' 


طیب سبارلا؟. ورواہ آبو نعےم فی الطب عن آہی ھریرة بلفظ: اکلوا اریت وادھشتروائه فان فعز: 
ششاء میٰ سبعیں داء ٭نها الجذام4۔ ُْ‌ 


۲ء _ (وعن آم عائی رضی اللہ عٹھا) بکسر اللون فھمز ھي بنت آبي طالب اخت علي ٴ, 
رضی اشعہ وسمپا فاختف وقل: ند ولھا صحبة وأحادیث ۔ قال المؤلف: کان رسوںل ا 
ٹل خطبھا فی الجاھلیة وخطبھا عبیرۃ بن وھب فزوجھا أیو طالب من عہبرۃ وأسلمت ففرق 
الإسلام بیٹھا وہین عبیرۃ فخطبھا اللبی پل فقالت: اوالل إِلي کنت لأحبك قي الجاعلیة فکیف ٴ 
کے اتک تی یر اض ئن کت صتراہ وری جا خلق کے ات علق راوج غنای 
رضی اللہ تعالی عنھم (قالت : دخل علی النہی بل فقال : اعندك شیء) أي سا بڑکل (قلت : لا 
إلا خبز پاہی) صفة (وخل) عطف علی خبز؛ قیل: المسکتی عاه محذوف والمسٹٹنی ہلائر ملع 
ونظیرہ فی الصحاح قول عائشة: ۶لا شیء بعثت به آم عطية5ء فال المالکی: فيه شاعد علی :ا 
إبدال ما بعد إلا من محذوف لآن الأصل لا شیء عتدنا إلا شیء بعشثت بە آم عطی"ة؛ وآغرب إٌٛ' 
ابن حجر نپي شرح الشمائل وقال: أي لیس ئيء علدناء: فلیست لا العي لنفی الجٹس لما بعد 
إِلا سیٹثئی استشثناء مفرغا مما قبلھا الدال عذبه التقدیر العذکور. رہینابندقع عانقل عن ابن , ' 
مال اھ ۔ وہعدہ بعد اثتأمل لا یخفی+ ٹم فیل : من حق أم ھانیہ أن تجیب ہلی؛ عندي خبز: 
فلم عدلت عثه إلی تلك العبارۂ: وأجیب ہأتھا لما عظمت شأن رسول الق کٹ ورأت أن الخیز: 
الیابس والخل لا یصلحات أنِ یقدما إلی دِلك الضبِ المکرم المعظم؛ فما عدتھما یشي:: ومن | 
لم طیب خاطرھا یل وجیر حالھا (فقال : ھاتی) آي اعطی اسم فعل؛ قاله الحتفي: والاظھر ات 
معتاہ آحضري أي ما عندك (ما أقفی) بالقاف قہل الفاء أي ما خلا لبیٹ فُن آدم) بضمتین ]؛ 
ریسکن الثالی متعلق بأففر؛ وقولہ: (فيه خل) صفة بیٹت؛ وقد فصل ہبن الصفة والموصرف إٔ؛ 
بالا جنبي۔ وھو لا ہجوز ویمکن أن پقال: إِنه حال علی تقدیر الموصوف أيٍ بیت من اثیبوت إٍ 
کذا قال الفاضل الطیہیە وفی شرح العفتاح لنسید فی بحٹ الفصاحۂ : أٰه یچوز الفصل ہین . 
الصفة والموصوف: وأن یجیء الحال عن الٹکرۃ العامة بالنفی ولا بحتاج إِئی تقدپر الصفَف 
وقال ابن حجر: هو صفة بیلت ولم یفصل بیلھما باحلبی من کل وج لآن أفقر عحامل في بت 
رہمنتہ و شا فصل بیٹهمعا. عذاوئی الٹھایة أی ما خلا عن الاأدام ولا عدم أحلء الآدم وانققار 
الطعام بلا ادا رآتفر اارجل اذا اگل انخیز وحدہ من القفرء والقفار وعی الأرض الخائیة التی 
لا ماء بھا وقال السید جعال الدین فی روضۂ الأحباب: ود صحف بعقی المآخرین من أھل 


)١[‏ الا رمدی فی الے: ٦٥٢/8‏ الحدیٹ رتم ۱۸۶۱ء آخرجه عین عمر بن الخطاب رضی اللہ عل٭. 


۔۳۳۴۲٣ الحاکہم تی الستٹرلك ۲/ ۳۴۹۸ء وابن عاجە ٹی السنن ۱۱۰۴/۲ الحدیثٹ رقب‎ )٢( 


أاحدیٹ رتم 1۲1٤‏ : احقرجته الترمدذی می لے ٦٢٢/8‏ الحدٹ زقم ۰۱ ۔ ا 9 90ھ080 


٦۸‏ کاب ال طعمة 


رواہ الترمذیں رقال : ھا حدیث حسن غریب۔ 


۴ كِ 


٣‏ ے ز(د٦)‏ وعن یو 7 بن عبد اللہ ہن سلام قالی: راہبت 2 اد کئز ٭٭ 
اث ۶ اڈعی ٤‏ فوضع علدپ' تو 6ت تال : لہ إدام جج وائل, 


فرن السیر وقڈام الماء علی الاف وھذا غبر مستحیٰ روارہ وخراىف وتبعہ الحنعی و فالٰا: نوغم 
بعضی ال تاس أَنه بالفاء والقاف ولیی بروایة وذرایة قلت: أعا الدرایة+ ففيه نظر ظامم إذ بعاء 
علی تقدیر صحة الروایة عا احتاجء ولا افتقر أھل بہت می اأجل الام ویکون فی ہہتھم خل! 
واما الروایڈ مقد وجدٹا بخط الد تور الدین !لڈیچی قلس اللہ سوہ الصفی ان أفظر نسخة ٹم 
اعلم أُنْ فی الحدیثٹ الحث علی عغدم النظر للخبز والخل بعیرں الاحتقار ء وآنه لا پاُس ہسڑال 
الطعام عم لا یستحی الائل مه لصدق المحبۃ وائعئم بسوذۂ المسؤول لللٹ ۔ (رواہ الٹرمذی) 
ای فی الشمائل وکذاٹی جامعٹ (روقال: ہلا حلیٹ حسن شریب٤؟.‏ وروا الطبر انی فی 
الکبیر وأبو لعیم فی الحلٰة عنھاء والحکیم الئرمدي عن عائشة ولفظھم ؛ اما اغفر من آدم بہیت 
يہ خل؛ وھو خال عن الفصل بالاجدی ویزول بە الڑشکال؛ فالتغییر من بعض الرواة واە اعم 
پانخاں ء 

حےجابہاںں قفا : ۶رویک یووسف عیٰ رسول الله نامیا سا رد اس وربھیں وس جا ولے ا 
عن عشمان وأہی الدرداء: وفی نححّة صحیحۂ للشعائل زیادة عیٰ عہد الله ہن سلام تال 
المؤلف: بوسف بن عید اللہ پکٹی أبا یعقوب کان من ہتی إسرائیل من ولد یوسف بن یعفغوب 
علیہما السلای ولد فی حیاة رسول اللہ پا وحمل الہ واقحدہ فی حجرہ وسماہ یوسف وٴعسخ 
راسھفے وعتھم من پقول: له روایە ولا رڑیڈ لت عدادە فی أھل المدیتةۂ قلت: اصل الشعائل 
وإطلاق روایة آبي غاودمیٰ غیر أنِ یقول موسلا+ یدل عحلی آن له وؤیة فتامل مم أُن مرسل 
الصحابی حجة !جماعا۔ قال: وأما أبوہ عید اللہ بن سلام بششفیف اللام فپکتی آہا یرسف أحد 
احات پاعلسی ىھت لذرسول اق کل حالعتہ ری غقاآغاز ہووت ویو اک ىالیدیڈ 
حال کرته (اخذ گسرة) بکسر فسکرن أي تطعۃ (من خبز الشعیر)ء وفی روایۂ بالتتکیر (فوضع 
علیها تمرۃ ثم قال: عذہ) أي الٹمرۃ (ادام هذہ) أي الکسرۃ سا وقی روایة افمأکل٢.‏ قال 
الطِی : لا کات التمعر طعاما سحئلا ولم یکن متعار فا پا بالآأدومة آ ہر آنه صالٰح لہا اہی صرح 
السنة می حلف أن لا پاکل خبزا بادام فأكله بتمر بحنث؛ وکلدلك اج رت تا ور کدلك 
دا اتل ہمالخ و نوم 5 پمصل ٢‏ وقال و لن عذٰا الحدمیٹ یوی قول معن ڈہھتب ے8 ا ارد آئی 
اب التعر اداس کالإمام الشافعی سن وافش ‏ و رک قول سس ہی تہ ا صطباغ من الاٴدام رت ا 


الحدیث رقم ٦٢٤٤‏ : اخرجە 'بو داود فی الستن ]/ ۱۷۳ الحدبٹ رتم ۳۸۳۰۔ 


کاب ا لطعم ك۰ 
و اد ا داود . 


ہین لَيَي حتی وجذث بردھا ۶ں 3 فزادی؛ وقال: 7 ۰ھ" مممؤود ے الحارِ 7 
خا ثقیفِ فإله رجل یَتطبّبٌہ فلیأخذ سبعَ ثمراتِ مِنْ عجْوٰۃ المدیتة فليجَْأمی بنواحن: لہ 


يك بھخ1. رز رام اپ داود 


وتع إطلاى الادام علی المر فی الحدیث مجازاً أو تشہیھاً بالادام حیث أکله مع الخبزء قلت: 
عدا المحتعل ھو العنعین وإلاء لکان قولہ ث: تحصیلا للحاصلء وأما میتی الإیماتِ والحنٹ 

فعلی العرف المختلف .3 کان ٹم قی الحدیٹ إشعار بتدبیر العداءء فان الشعیر بارد پابس 
والتمر حار ورطب علی الأصسح وفيه من الفداعة والرضا ما لا یخفی. (رواہ أبو داود) اي باسباد 
صحیح؛ وکذا رواہ تی تو 

٤‏ ۔ (وعن سعد قال: مرضت مرضا) أي شدیداً وکان ہمکة عام التت ج (أثاني التبي 

شی أي نیہ (یعودتی) جال أْو استثٹتناف بان وضع بلە بپیں بین تدپی حتی وجدت بردھا) أي پر 
یك (علی فوڑادی) اتی والظاعر آن محله کان مکشوفاء ا(وقال: إنك رجل مفڑود) اسم 
مفعول ماخوذ ھن الفژاد وھ الڈی آصابيهہ داء فی قوژادۃة٭ قال التوربشتی: أھل اللعَة بتولون: 
الفژاد عو القلبےء وقیل: عو غلء القعلب ار کان سور اگی ناک از عن الصدر لآنه محله 
(ائت) آمر سن أئي بأتي ومفعولە (الحارث بن کلدة) بفتح الکاف وائلام والدال المیلۃ (أخا 
ثقیف) أي اأحدا من ہنی ثثقیف ونصبه علی آنه بدل آو عطف بیان؛ وت وت ای 
پعرف الطب مطلقا أو حذا النوع دس یم وی کی روہ ٌال: ار 
وفبه جواڑ مشاورۃ آھل الکقو فی الطب لآنه عات قی أوّل الإسلام ولم یصح إسلامه 7( 
أئٰ الحارٹ (سبع تمرات) بشتنحت (من عحوغ العدیئةا؛ نال القاضی : مر ت نہ ا وو 
التمر بالمدیتة ونخلھا یسمی لینقف قال تعائی: ف اما قطعتم من لینةگ4 [(الحشر - ]٥‏ وتخصیص 
المدینة آما لھا فیھا من البرکة التی جعلت قیھا بدعاته آو لآأن تمرھا أوقق لمزاحه من اجل تعوّدہ 
بھا۔ وفولہ: (نلیجامن) ہفتح الجیم وسکون الھعزۃ أي فلبکسرعن ولیدنھن (بنواھن) أي معھاء 
اٹم لیلدك) ہبکسر اللام وبسکن وبفتح الیاء وضم اللام وتشدید الدال المقتوحة أي لیشفك من 
لد الدواء إذا صبه في فمه٭: واللدد ہفتح أولە ما یصب من الأدویة فی أحد شقی الغم وإنما قال 
ذلك : لات وجدہ علی حالۃ من المرضی لم یکن بسھل لە تناول الدواء إلا علی تلك الھیئۃ أو 
علم ان تتاولہ علی تلك الھینة تجح وآنفع وآیسر والیق. فال القاضی: واإنما الطیب بڈلك لأنہ 
یکونِ أعلم باتخاذ الدواء رکیفیة استععاله: وقال التورہشتي: بإنما نعث ثه العلاج بعدما احاله 
الی الطبیب لما رای ھذا اللوع من اثعلاج آپسر وانقع: أو لیٹق علی قول الطہہب إذا رآہ عوافقاً 
لما نعتہ, (رواہ أبو داوذ؟. 


الحدیٹ رقم ]٢٢۲‏ : آخرجھ أبو داود فی الستنٰ ٤‏ الحدیث رقم ۳۸۷۵۔ 


ں٠۳‏ ناب الڈطظسمۃ 


. وعن عائشة: ان النيیٔ پل کا بأکلُ البطیخ بالرطب ۔ رواہ الترھلاي‎ )٢۷( ٥ 
وزاڈ أبو دأود : ۰+( ايک حا ھذابردعلا وَبرد عذابحمر ھدا8۔ وقال الترمدی: دا‎ 


‌ ً۔‎ ٤ 
حیل سب حصسںح ظویب ۔‎ 


٦‏ - (۱۸) وعن انس قال: آئي التبیٰ ٹل بتمر عتبقء فجعل يفتشه وبیخرخ 
الس وس علہ . رواہ ہو داود. 
)١٢۹( -۷‏ وعن اہن عمَرزء قال: آتی الئٔ لے بسٛبنة ہی تبوك؛ فدعا ہالسکین: 


فَسمّی وقطم۔ روا أبو داود, 


٥ ۱‏ _ (وعن عائشة رضی الہ تعالی عنھا أن النبي 8ڑ کان یکل البطیخ بالرطب)ء وني 
٦‏ روایة للٹرمذي والبیھقی الطبیخ وعو متلوب البطیخ لغة فيه ڈڑوزاہ آبو داود) وکذا البيھمٌي 
۱ (والٹرمذي قي روایة بقول:) أي الٹہی يٍّ ڈئپکسر حر هذا برد ھذا وبرد ہڈا بحر ھذا٤)ء‏ وئي 
|| روایة آیدقع خر شلابرد قلناوبرد هذا جر عدا۹, ٹکالوا: فإن التمر حار رحب والبطیخ بارد 
|| رطب؛ وقال الطیبي: لعل ائبطیخ کان یئا غیر تضج فھر حینثذڈ بارد ا وتعل حمله علی 
|| الخریز وھو الأصفر والجمھور علی آن المراد ہه الآأآخضر قد سبق الکلام فی تحقیق المرام۔ 
۱ (وقال ارمذی: عذا حدیثٹ حسن غرہب)۔ 
٦ ًٍ‏ ۔ (وعن آنس رضی اللہ عدہ قال: آتي النبي اَل بتمر عتیق) أي ندیم (فجعل) أيٍ 
ٰ شرع (یفتشه ویخرچ السوس عدہ) وھو دود یقع می الطعام والصوف؛ وقد قیل فی حکمۂ 
وجودہ لولا السوس ما خرج المدسوس. (رواء أبو داودا؛ وروی الطہراتی بإسناد حسن عن ابن 
قمر قرفوعا تھی عن أنٹ یفکٹن التمر عنا ئيه: فالتھی معمرل علی الم الجندید دقعا 
للوسوسٹ أو فعله محمول علی ہپان الجوازء رأن الٹھی للتثزی ثیل: وفيه أن الطعام لا 
بنجس بوقوع الدود لہ ولا یحرم اکل. 

۹۷۔ (وغعن ابن عمر ثال: آئی النبی قيٍك) آی جيء (بحبنة) ہم الجیم والموحدۃ 
ونشدید اللون أي القرص من الجبن کذا قیل؛ والظاعی أت المراد بھا قطعة من الجبنْ+ وفي 
القاموس: الجبن بالضم وبضحتین وکعتل معرووف (فی ئوك) بغیر صرف وهد یصرف (فدعا 
بالسکین فسمی وقطح) بتخفیف الطاء: ویجوز تشدیدھا. قال المظھر: قفيه دلیل علی طہارۃ 
الأنفحة لھا لو کانت نجسۂ لکان الچبن تجسا لأنه لا پحصل إلا بھا۔ (رواہ ہو ذاود). 


الحدیثٹ رقم :]۲٢٢‏ خر جے أبو داود قی السئن ۱۷٦/١‏ الحدیث رئم ٦۳۸۴ء‏ والترمذیي ئی ۲١٢/٤‏ 
الحدبث رقم ۳٣۱۸ء‏ 

الحڈیٹ رقم ۲ احروجھ آبو داود می السلن ث ٦۷.١‏ الحدیث رتقم ۳۸۳۲ء واہن عاجه ئي ٢ك ١٦‏ 
الحفبٹ رقم ۳٣۹۳٣۳۔‏ 

۰ الحدیث رقم :٦۴٤٤‏ آخرجہ آبو داود فی الس ۱٦۹/6‏ الحلیث رنو ۸1ےے ہے 


کتاب اِلأطممة ۱۹ 


۸ء۔ (۷۰) وعن سلمان؛ قال: سثل رسول اللہ ےل عن السمن والجْہن رالمّڑای 
فقال: ٭الخلال ما اَل الله فی کتابہء والحَرامُ ما حَرَّم الله فی کثابه وما سکت عنە فھوّ ممًا 
عفا عتہ؛. رواہ ابن ماجه: والترمذيی؛ وقال: عذا حدیث غریبٌ وعوقوف علی الأصخ ۔ 


۹--۔ (۷۹) وعن ابن عمًرّء قال: قال رسول اللہ ا : :ؤجذث ان عندی خبره 


پیضاءَ من بَرَوٍ سمراءَ 


۸۶۸.۔.۔ (وصن سلمان قال: سثل رسول الل پَ عن الم والحَیّن) ہشمتین فتشدید 
(ڈوالراء) بک الفاء والمد جمع القراء بفتح الفاء عدأ وقصراء وھو حمار الوحش ومله حدیث 
اکل الصید کی جوف الفراء1۔ قال القعاضی وقیل: عو هھنا جمع اثھرو الذي یاہس؛ ویشید لھ 
صنیع بعض المحدثین کالترمذي؛ فإنه ذکرہ فی ہاب لہس القروء وذکرہ اہن ماجه فی باب 
الےن والجینء وقال بعض الشراح من علمائنا وقیل: عذا غلطء بل جمع الفر رالذڈي یلبی؛ 
وإنما سألوہ عٹھا حذرا من صنیع أھل الکفرۃ می انخاذھم الفراء من جلود المیتة من غیر دباغ 
ویٹھد ئە ان علماء الحدیٹ أُوردوا هذا الحدیث فی باب اللیاس اھ؛ فإیراد المصلف إیاہ ني 
باب الاأطعمة نظرأ إلی اغلب ما في الحدیث وأسہقهء ویژیدہ الجواب أایضاً (فقال : ۸الحلال ما 
احل اث٤)‏ أي بین تحلیلء (ەفی کتابه والحرام عا حرم اللہٴ) أي بین تحریمه (فی کتابہ) یعنی إما 
مہیتاً وإما مجملاً بقول: لاوما آناکم الرسول فخذوہ وما ٹھاکم عثۂ فانٹھواہ4 ٹثلا بشکل ہکثیر 
من الآأشیاء ای صح تحریعھا بالحدیث ولیس بصریح في الکتاب ؛ (وما سکت) أي الکتاب 
(عنع) أي عن ببانە أو وعا أعرض الله عن بیان تحریمه وتحلیله رحمة من غیر نسیاتء (قھو مما 
عفا عئہ) أي عن استععاله وآباح فی اکلہ وفيیه أن الأصل فی الأشیاء الإٴباحة: ویژؤیدہ قوله 
تعالی  :‏ ٭ھو الذي خلق لکم ما فی الأرض جمیعا4 [البقرۃ - ۲۹] وقد قبل: ٭کل شيیء خلق 
لعبادہ وخلقوا لعبادتہہ قال تعالی: ف٭رىا خلثت الجن والائی إلا لیعیدون* [الذاربات ۔ ]32٦‏ 
ڈرواہ ابن ماجه والئرمذدي)ء وکذا الحاک'“'' (وقال) أي الترمذی: (عذا حدیث غریب وموئوف 
علی الأصح) أي علی القول الأصح آو علی الڑستاد الأصح. 


۶۹]۔ء۔ لوعن ابن عمر رضسی اش تعالٰی عنھعا قال: قال رسول اش : وندت) بکشر 
الدالِں وقی تسحُة بفتحجھا ففيی القاموس الود والوداد الحبء ویثلئانء ورددته ارد فىمااھہ, 
ولا یخفی ان فتح العین فیھما شاذ لعدم وجود الشرط ولعله بغتطر فی المدغمء والمعنی أحببت 
وتمنیت (آن عندي خبرۃ بیضام من ہرة سمراء) أي حنطة فیھا سواد خی فھی وصف رت 


الحدیث رقم ۸۸) آخرجه الرمذی فی السنن /٤‏ ۱۹۲ الحدیث رقم ٦1۷۲ء‏ واین عاجه فی الستن ۲/ 
٦۷‏ الحدبث رتم ۳۷.۔ 

٦٦ 1 الحاکم فی المستدرك‎ ١) 

السدیٹ رقم ٣۹‏ : اخرجھ اہو داود می السلن ٤گ ٦٦۸‏ الحدیٹ رقم ۳۸۱۸ء واہن ساجه می الْسنی تم 
02,0۵ الحدپٹ رقم ١٤‏ ۳۲۔ 


۲ اب الأطسمة 





دو و یہ بر وف سرت فَحاء بی فقالل : نی آي شےء کان ھذا؟1 قال : 
فی عُكة ضب ۔ ال : 7رف“ رواہ آبو ناوٹے واہنٌ ماجه . وقال أبو داود : ھذا حدبث مُنک'. 


۰ ] (۲۲) وعن 5 [رضي اللہ ع:ت٭]ء: کال : ہی سو اث کے عن اکل لوم 
لا مطبوخا۔ رواء الترمذڈی: وا ہو ٹخاوڈ۔ 


ولعل العراد بھا ان تکون مقعرة؛ فإنه أبلم من اللذة: ولعلا بحصل العنافض بین الہیضاہ 
والمراء واللہ اأعلم ۔ واختار بعض الشراح آن السمراء ہے ا نا 
المقاضی : العراء نچ اضقات الَفَالَة غلت علی الخطة تاس ھا جا علی الأصنں رل: 
ھی نوع من الحنطة فیھا سواد خفی ولعله احد الالراع عندھم؛ وفي التاموس السمرۃ بالضم 
منزلة بین البیاقی والسواد قفا یقیل ذلك: والأسمر لین الظبیة: والأسمر أنٹ الما والیر: 
والے اہ الحنطة والخشکار (علبقة) بتشدید المرحدة المفتوحة أی عبلولة مخلوطة خلطا شدیدا 
بن وعسل وھی متصوبة علی أتھا صفة خبزۃ وعو الظاھر؛ وفی نسخة ہجرھا علی آنھا صفۂ 
برۃ وكأنه نوع من جر الجوار (فقام رجل من القوم فاتخلہ) أی صنع ما ذکر (قجاء بە فقال) أي 
النہی ا : (فی أي شیء کان هذا) أي سمنہ: ولعلہ چچ وجد فيه رائحة کربھۂة (قال: فی عکة 
ضب) العحکۃ بالضم آنيه المن: وقیل: وعاء سحدیر للسمن والعسل؛ وقیل : العکة القربة 
الصغیرۃہ والمعتی أنه کان فی وعاء ماخوذ من جلد ضب (قال: ارفعه)ء قال الطیبی: وإنما أمر 
برفعه لتنفر طہعه عن الضب لأنه لم یکن بارض قومه کعادل عليه حدیث خالد لا لنجاسة 
جلد وإلا لأمرہ بطرحه ونھادعن تناوله. (ڑرواہ أبو داود وابںن ماج وقال آبو داود: عذا 
حدیث متکر)؛ المتکر غی اصطلاح أرباب الأصول من المحدثین حدیٹ من فحشش غلطه آو 
کثرت غفلده أو ظھر ففه علی ما فی [شرح] التخہة: وقال الطبی : عذا الحدیث مخائف لما 
کان عليه من شیمتہ لچ کیف وقد آخرج مخرج التعليی+ ومن ثم صرح أ نی گارد کرت سک ا 
قلت: وفیه نہ لو صح من جھة الإسناد لامکن توجیھه بآنه فعله لمبیان الجواز؛ ثم فیه [یماء 
لطیف إلی صنع اللہ تعالی مع آنبیائه وأولیائه فی تعسپیر حصول شھواتھم وتکدیر وصرول 
متمنیاتھم علی ما حکی أن ملکین تلافیا أحدھما نازل والآخر طالع فتساءلا ن حالیھما فقال 
احدعما: اشتھی یھودي سمعکاً طریأً فاہرت بتحصیله ە: وقال الآخر: عسلم صالح ثمتی لہبنا 
أو عسلا وقد اشترای وامرت ان ا٘صيه واحرمه فیثا۔ 


۰ ۔ (وعن علی رضی اللہ عتہ قال: وٹھی رسول الہ پچ عن اکل الثوم٢)‏ وني معناہ 
نحو البصل کے وسر و ہد و مو ہف و ہپ النی٭٤‏ 
وفی ووایة الطبرانی فی الأرسط عن آ نس ٥‏ إیاکم وھائین الیقلتین المنتنین أن تاکلوھما وتدخلوا 
مسجدنا فإت کنتم لا ہد آ5لیھما فاقتلوعما بالتار قتااہ (إلا مطبوخا۔ رواہ الٹرمذي واہو داود). 


الحدیث رقم ۰ اخ جء اہو داود فی السنن ٤ئ‏ ۱۷۲۳ الحدیث رہم ۶۸ والترمذي فی ۲٢٢ ٤‏ 
الحد پٹ رقم ۸۰۰۸ء 


کاب الأطععة ۳۳ 


٦۱‏ (۷۳) وعن آبي زیادٍء قال: سُثلث عائشة عن الْبُصل ۔ فقالث : إِن آخر ظقام 
کل 7 اللہ پا طعام حیہ بصل . رااہ ابو داود, 


۲ء۔ )۷٣(‏ وعن ابٔلیٰ بُسر السْلَمبینء قالا: دخل علیتا رسول الل پل فقدمنا إلیە 


وھذا الحدیث یفید تقیید ما ورد من الآأحادیٹ المطلقة قی الٹھی؛ قللبخاري عن ابن عمر 
رضي اللہ عٹھما انھی عن أکل الثوم٤‏ وللطبراني عن آبی الدرداء انھی عن آکل البصل٥‏ 
وللطیالسی عن آبی سعید ٭ٹھی عن اکل البصل والکراٹ والثوماء وقد سبق الحدیث الےتی 
علیہ عن جابر امن أکل ثوعاً أو بصلا فلیعتزل لناء غدل علی الإباحةہ؛ فالٹھي محمول علی 
ا ری ۔ 

٦‏ ۔ (وعن أبی زیاد رضی الل تعالی عنه) لم یذکرہ المؤلف (قال : سالت عائشۃة 
رضی الله عتھا عن البصل) اي عن أکلە مطلقاً أو عن نیثہ أو عن مطبرحه وھو الأظھر (فقالت : 
اعلے الصلاۃ والسلام: ۶ إن آخر طعام اکلہ رسول الل ‏ لچ طعام فيه بصل)) اي مطبرخ بشھادة 
الظمام لأنه الغالب فيه؛ قال ابن الملك . فیل: 8 إنما اکل ای پٹ ذلك ٹی آخر عمرء لیعلم أن 
التھی ٹلتنزیه لا للتحریم؛ اھ. روعو قول المظھرء وقال ابن حجر فی شرح الشحائل : لاہ بلاٰہ 
تھیە من کالٹوم والکراٹ والفجل لأن سمحلھا في الئيء علی أن الأصح أُن ذا مکروہ لیس 
بمحرم؛ وقال الطیہي: قد ہین فی حدیث أبی یوب علی ما سبق أن رسول الل قلل کان یکرھه 
لاجل ربحه: وما کان مطبوخاً ولا سیما البصل لم یکن ە رائحةء وقال الطحاوي فی شرح 
الأثار بعدعا سرد الاحادیٹ: فھذہ الآثار دلت علی إباحة اکل نحو البصل والکراث والٹوم 
مطبوخا کان أو غیر مطبوخ إن قعد فی ببیتہ؛ وکراہة حضور العسجد وریحه وجود لثلا یؤذي 
بذلك من یحضرہ من الملاثكة وبٹی آدمء قال: وبه تأخذ وھو قول آپی حنیفة واہی یوسف 
ومحملد. (رواہ ابو داود) . 


٢‏ - ۔- ل(وعن اپٹی بسر) ہضم مرحدة وسکوت مھملة فراء (السلعیین) بقے السین 
المھملة وفتح اللام المخففة وک المیم وفتح الیاء الأولی المشددةۃ وسکون الثانیة المخففة غال 
المؤلف: فی حرف ال باء. معن فصل الصحابۃ عما عطیة وعبد اف وسیجیء ذکرھعافی حرف 
العینٰ ٹھما حدیث فی أکل التمر والزبد+ وقال: فی حرف العین من نصل الصحابۂ أ٘یضاً عطیة 
ابن بسر المازئي ہو آخو عبد اللہ بن بسرہ أخرج آبو داود حدیثہ مقرواً باخیه عبد اللہ؛ غقال 
عن ابی بسر ولم یسمھما وغو فی کل الزید والشمر فی کتاب الطعام: روی عله مشحخول اف 
وحاصله أئه إڈا ثت أنھما صحابیان فلا پضر جھالة اسمھماء بل ولا جھالة حالھما بنا علی أن 
الصحاہة کلھم عدول وعليے الجعھور ثقالا: عخل علیتا رسول الل قِ ققدمنا) أي نقربنا لإلیہ 


الحدیث رٹم ٦٢١٤‏ : آخرجہ آپو داود غی السننْ ۱۷۳/٤‏ الحدیث رقم ۳۸۲۹ء وأحعد فی المسند ٦/۵۹۔‏ 


آلحدیٹ رقم ٦‏ )ٗ:. اخم جە ابو داود فی الستن ٢٦/۶‏ الحدیٹ وکم اض واہن ماجه فی ٦۲‏ 
الحدیث رت ٤ئ‏ 


ج- ْ کتاب الأطععة 


۳٣‏ ۔۔ ز(۷۵) وعن ِکراش بن دُوّیپء قال: اُئینا بجفتةِ کثیرَۃ الثربدِ والوذر 
فخبطث بیدي ني نواحیھاء وأکل رسول اللہ گیٹ 5و وی اہ می ہس ریاعلین 
بدي الیمتی. ثمٌ قال: ہیا عکراش! !کل منْ موضع واحد؛ إنہ طحام واحدہ لم مود 
فی آلواٹ التمر؛ فجلت آکا ل منْ بین یدي: + وجالٹ ید رسول ال کا فی الطبی فقال : 
عکراٹی! کل منْ حی ششث؛ د مس می سے 


رُہْدا) بضم الزاي وسکوں الموحدق وفی القاموس زبد اللین پالم زبدة بقتحتےر ن (وتمر!) ٍ 
وأکل متھما (وکان یحب الزبد والٰعمر) ای ولٰذا ُدٰاھما لہ أر ولا 25 می أُقلہما۔ [رواہ أبو ہو 


داودا و گا اس سا جے . 


--٣‏ لوعن عکراش) بپکسر العئ وسکوت الکاف وبالراء والشین المعجمۂ ابن 
ڈؤیپ) بضم الدال المعجمة وفتح الهعرۃ وقد یہدل واو! فتحتیة ساکنة فموحدة؛ قال المؤلف: 
ثعیمي بعد فی الیصرھین روی عنه عبید الس رکان قدم علی النی پا بصدقات قومه ڑقال : 
اتینا) آي جيء لنا (بجفنة) ہفتح جیم فسکون ناء أي قصعة (کثیرۃ الثرید والوڈر) بفتح انوار 
وسکوت الال المعجمة جمع وذرۂ وھي قطع من اللحم لاأعظم فیھا علی ما فی الغائق رغیری 
رفی الفاموسی: الوڈرة من اللحم القطعة الصخیرۃ لا عظم ھا ویحرك: (فخبطت) آی ضرہت 
(بیدي قي نواحیھا) من خیط البعیر بیدہ إذا ضربه بھا۔ وقال الطببی: أي ضربت فیھا من غیر 
استواء من تولھم: خبط خبط عشواء وراعی الادب حیث قال فی جانب رسول ال ہڑ: 
وجالت ید رسول الہ پل من الجولانء والمعنی ادخنلت بی آو آوقعتھا فی نواحی القصعۃة: 
(واکل رسول الل َل من بین یدیه) أي مما یليه (ققبض بیدہ الیسری علی بدي الیمتی) بجوز 
فتح باء الإٴضاقة وسکونھا وھڈا علاحظة فعلية (ثم قال: یا عکراش کل من موضع واحد) أي 
معا بليك (فإنهہ طعام واحد) أي فلا یحتاج إلی جالب آخر مع عا فيه من التطلع علی ما في 
دی الناس والشرہ والحرص والطمع الزائدء (ثم أنیتا بطبق فيه آلوان التسر فجملت آک5 
ہین یدي) أي تادبا (وجالت) بالجیم من الجولات أي ودارت بد رسول اللہ في الطبق) أي 
في جواليه وحواليه وھذا تعلیم فعلی لبیات الجوازء (فقال): تأکیدا لما فھم من الفعل ڑیا 
عکراش کل من حیث شثت) أي الآن: والظاھر استثناء الأوسط فإنه محل تنزل الرحمة 
وبحصل ارہ یکون مخصوصا ہلون راحد أو بالمختلط حجتی صار گانہ ي۴ واحد (فائه) أى 
الٹمر الموجود ٹی الطبق (غیر لون واحد) بل آلوات کما سیق. قال ابن الملك : فيه تتےه علی أن 
الفاکهھة ڈا کان لوتھا واحدا لا ہجوز أنْ یخیط بیدہ کالطعام: وعلی أن الطعام إذا کان ذا ألوانٰ 
یجوز آن بخبط وباکل سن أي توع بیریدیں (ثئم آئیتابماء تفسمل رسول الہ و یدیه 


الحلیٹ ررقم ٦٣٢٢٣‏ : آخرج الٹرمذی ٹی السنن ۲١۹/8‏ الحلیٹ رقم ۱۸۵۸ وابن ماجه ٹی ۱۰۸۹/۲ 
الحدیٹ رتم ۳۲۷۔ 


. 
- رھ 


کاب الاطلعمة ص۳ 





ومسح ہہلل کكفیهِ وجھُه وذْراعیه ورأَسّہ وقال: یا عکراش! عذا الوضوۂ عمًّا غیْرتِ المّا1: 
رواد الترمدی . 


)۷٦( ٤‏ وعیٰ عائشۂ [رضی اللہ تعالی عنھا]: فالث : کان رسول اه یل إذا 
أخذْ آھله الوْعْك آمز ہالحسام قضنمء ثمْ أمرخم فحسّوا منه: وکان یقول: عإِله لیرٹر فژاذ 
الحزین؛ وبَشرو عن قوادِ السقیم کعا نسرو إِحْداكِنْ الوَسْخ بالماء عن وجھھا؟۔ رواہ 


لی 
. 


۵ ۔ (۷۷) وعن أبی غویرقٛ قال: قال رسول اش ے2 : ٦الحَخوٰة‏ ىسٌ الجنّة: 


ومسح ببلل کفیە وجهه وڈراعيه ورأمه وقال: یا عکراشس عذا الوضوعء) أي العرفی (مما غبرت 
النار) أي مستعه فإت الماء بطفیء الحرارۂ قال الطیبی: قوله ما غیرٹت؛ خبر المبتدأاء ومن 
ابتدائیة أي ھذا الوضوء لآأجل طعام طبخ بالنار. (رواہ الترمعذي). 


۹٤‏ ۔ (وغن غائشة رضی اللہ تعالی عنھا قالت: کان رسول ال تَا اذا آخنہ آھلہ) أي 
أمل ہیته (الوعك) ہفتح فسکون أي الحمی أو شدتھا (امر بالحُسّاء) بفتح ومد طبیخ معروف 
یتخط من دقیق وماء ودھن ویکون رقبقاً یحسی کنا قي الٹھایة؛ وذکر بعضھم السمن ہدل الدعیَ 
وأعل مکۃ یسمونە بالحریرۃ (فصنع) بصیئة المجھول (ثم أمرھم فَحسّوا) ہفتح السین أي قشربوا 
(منه): وصیعۂ الجمع إعا للمشارکة في الأکل أو في الحمی ڑوکان یقول: إنھ) آي الحساء 
(لیرتو) ہفتح الیاء وسکون الراء وضم القوقیة أي یشد ویقوّی (فؤاد الحزین) أي قلبہ ۔2ویسرو) 
بفتح فسکون فضم أٗي یکشف ویرقع الضیق والتعب (عن قژاد القیم کعا تسروا) پالثائیے 
وجوز التذکیر أي تزیل وتدغم لاحداکن الوسخ بالعاء عن وجھھا. رواہ الٹرمذي وقال: عدا 
حدیث حسن صحیح)؛ وکذا رواہ ابن ماج والحاکے!''. 


٣٥ے‏ (وعن آبی عریرة رضی اللہ تعالی عده قال: قال رسول ال ےہ : دالعجوۃ من 
الْجنةة) أىيی اسٹھا متھا أو ٹھا للطافتھا کأنھا من ثمارعاء وفی روایة 8؛لعجوۃ من فاکھة الچنة٤۔‏ 
قال شارح : یرید بذلك المبالغة غی الا ختصاص بالمتفعة والیر کە خکكاله مین الَجئۃ لن طعام الحله 
یزیل الأڈی والتعب اھ۔ وفیه أن الجنة لیس فبھا أڈی ولا تعب ولا نصب ولا وصب حتی یزیله 
طعامھاء بل إنما یڑکل من طعامه وثمراتھا ویشرب من مشروباتھا تلٰذا. قال تعالی: فافلا 


الحدیث رم ٤:٤‏ : آخرج الترمذي ئی السنن ۳۳٣ ٤‏ الحدیث رتم ۲۰۴۹ء واہن عاجه فپي ۱۱١١/٢‏ 
البحدیث رقم ۳٣٤‏ واحمد فی السند ۳,٦‏ 

)7 الحاکم قی السستدراك ارہ 

الحئیث رٹم :8٤٤٤‏ أخرجہ الٹرمذدي فی السئن / ۳۵۰ الحدیث رقم ٦٦۲۰ء‏ واہن ماجە می ۱۱٣١/٢‏ 
الحدبث رقم ۳٣٤٤‏ والدارعی فی ٦۳٦/٢‏ الحدیٹ رقم ۲۸۰ واحید ای ائسد ۲ ,۸م 





.۳ ئل ۔ "ً2 مہا" ٠‏ لا ١‏ +- ل٦‏ ئک ۔ ٭۔ دل مسا - -- لم و یو 


ا 
1 


اد کتاب الأطیےۂ 





وفیھا شفاء من السُمْ والكمأ منّ المنٔ٭ وماڑھا شفاء للعین٢ء‏ رواہ الترمذئ. 


الفصل الٹالٹ 


٦‏ ۔ (۷۸) عن المغیرة بن شحف قال : ضفت مم رسولِ الہ ڑا ذاٹ لیلف 





یخرجنکما من الجنة فتشقی آن تك الا ثجوع فیھا ولا تعمری وأتك لا نظمأ تھا ولا ئضس ی4 
لہ - ۱۱۷ - ]1١۹‏ رزقتا اش الحسنی وزیادة رژیة المولی (فیھا) أي فی العجوۃ مطلقاً أو في 
عجرۃ العدبة (شفام٭ من السم) بللیث السیں: والفتح آئصح رالضم اشھں (والكمأة من المن 
وماڑھا شفام للعین) وقد مر تحقبفھاء (روآاہ الترمذی)؛ وکنا آحمد وابن عاجه علا رکذا أحمد 
والنسائي واہن ماج٭+ عن آپی سعید وجابر: وزاد ابن النجاری بروایة این عباس لکٹە بسند 
ضعیف: والکبٹش العربي [الاسود] شفاء من عرق النساء یؤگکل من لحمه ویحسی عن مرقه. 


(انفصل الٹالٹ) 


٦]۔‏ (عن المقیرة بن شعبة ری الله تعالٰی عنه قال :ا ضقت) بکسر أوله أيی سرت 
ضیفا لرجل (مع رسول الل 8ڑ ذات لیلڈ)؛ قال الطیبي اي نزلت آنا ورسول اللہ تل ضیفین 
لہ وقال زین العرب شارح العصابیح: اوت بل حر ت ت ااقرت سے 7ل اخل 
قولہ مع ۔ قالِ صاحب المغرب: ضصاف القوم ویضیفھم نزل علیھم ضیغاً وأضافو رضہقوء 
آئرزلوی وقال میرك: وقع في روایۃة أبي داود من طریق وکیع بھنا الاسناد ولفظه ٦ضغغت‏ 
الٹبي 7ئ والظاغر مہ ان الٰعغے ة٤‏ ة صار ضیفاً للبی ٭؛ قال صاحب الٹھای: ضفت اٹرجل 
اذا نزلت بە فی ضیافت: واشسفته إٰذا انزلتة وتضیفته إُذا نزلت ب٭: رتقبعنی إِذا انزاتی؛ روقال 
صاحب القاموس: ضفته اأضیفه ضیفاً نزلت عليه ضیف ضیفتەہء وئی الصحاح : أضفت الرجل 
وضیفته إذا أنزلته لك ضہغاً وقربتہ: وضفت ائرجل ضیافة |إذا ٹزلتٹ عله ضیغاء وگدا تضےفۃہ 
اھ . والظاعر ان لفظۃ مع فپي روایة الترمڈذي مقحمۂ کما لا یخفی علی المتأمل: وبہذا بظھر أن 
الحق مع زین العرب۔ وقد صرح صاحب المغنی بأت لمع عند الإاضافة ثلالة معان: الال 
مرضع الاجتماعء الثائي زمانهء الثالث مرادفة عند ھذا؛: وقد وقعت علہ الضیافۂ فی بیٹ 
ضباعة بنت الزبپر بن عبد المطلب اہنة عم النبي قّ کذا أفادہ القاضی إسماعبل: وقال 
العسقلائی : ویحتمل أتھا کائت فی بیت میمونة آم المژعنین رضی اللہ تعالی عنھاء وآما ما فاله 
بعضھم من أن المراد جعلتہ ضیفاً لي حال کوئي معہ فغیر صحیح لما قدمنا عن معنی ضفت لخة 
أقول: یمکن الجمع بین الروایات والأقوال آن المغیرۃ صار ضیغا لە پ2 وقد کان آضازہ تو 





الحدیث رقم 8۲۳٤‏ : آخرجه آبو داود فی السنن ۱۳۱/۱ الحدیث رقم ۱۸۸. والترمذي في الشاتل 
الحدیث رقم ۱۷ء وأحمد قی المسند .۲٥٢ ٤‏ 


کتاب الألمعة ۳۷ 


فامز بلب فشُوي: ٹم أخذً الشفرة فجعل بُحِرّ لی بھا عنه: فجاء بلال بُوذلہ بالصلاق 
فألقی الشفرةء فقال: فا لہ ترہث یداهُ؟؛ فقال : وكکانٌ شاربْه وفاء. فقال لی: ٭ افٰه علی 


سوالك؟ - آو _ قصلّه علی سوالك٤۔‏ 


احد من اُصحابہء فذعب المغیوة معه نل تہعا له (فامر بجنب فشوي)ء وفی روایة الشمائل 
انأتي بجنب مشري؛ (ثم آخذ) أي النہی ا ڈالشفر٤)‏ ہفتح الشین المعجمة رسکون المٰاء 
السکین العریض الذي امتھن بالعمل: (فجعل یحز) بضم الحاء المھملة وتشدید الزاي أي بقطم 
(لی) أي لأجلی (بھا) أي بالشفرۃ: والباء للاستعائة؛ کما فی کتبت بالقلم فیکون الجار متعلقا 
بیحز أیضاً (منہ) أي من ذلك الجنب المشويی؛ والجمع ہین قطعہ ٍ ونھيە قد سبق: وإنما حز 
للمغیرۃ تواضعا منہ ٹچ وإکراماً له لکونه ضیف علی ما مر؛ وإظھاراً لمحبتہ لە لیتالفه لقرب 
إسلامه وحملا لغیرہ علی آله وإِن جلت مرتبته فلا یمنعه من صدور مثل دلك لآأصحابه ہل 
لأصاغرھم؛ (قجاء بلال) وعو آبو عبد الرحمن کان یعذب فی ڈات اللہ فاشتراہ آبو ہکر رضي 
الله تعالٰی عنه رأاعتقٹ: شهد ہدراً وعا بعدھا مات بدعشق مس غیر عقب (يؤڈٰكه) بسکوت ائچمزه 
وببدل أي بعلمه: وغي نسخۂ بالتشدید بمعٹاہ؛ لکن في النھایة أن المشدہ مخعص في 
الاستعمال باعلام وقت الصلای فعلی عذا خَول٭: (بالصلاة) بن التجرہد ویژید الروایة الاولی 
قولہ: (فألقی) أي طرح ورمی النبی تل (الشفرۃ فقال: عا له) اي لبلال یؤذت فی ھذا الوقت 
(تربت پداہ) ہکسر الراء أيی لصقت بالتراب من شدۃ الافتقار: وھی کلمة تقولھا العربِ عند 
اللوم: ومعناہ الدعاء بالفقر والعدم وقد بطلقوتھا ولا پریدون وقوع ذلكء وکآنہ کيُ کرہ إیڈانه 
بالصلاۃ عند اشتغال بالطعام؛ والحال أن الوقت متسع لا سیما أن کان الوقت وقت العشاء: 
فإن التأاخیر فيه أفضل؛ ویحتمل أنه قال ذلك رعایة لحال الضیف؛ وقیل : قیامه کات للمہادرۂ 
إلی الطاعة والمسارعة إلی الإجابة ومعنی ترہت یداہ ش درء ما احلاہ (قال) أي المخیرۃ: وفی 
نسخة غقال: (وکان شاربه) أي شارب المغیرۃ (وفاء) أي تماعاً یعنی کبیرآً طویلاً؛ وفی روایة؛: 
وگاٹ شاریيه قد وفی ای طال وتعدی: رفاق ھھے او یھ ل١‏ : وشاربی فوضع مکان ضمیر 
العتکلم الغائب إما تجریدا أو التفاتاء ویژیدہ قوله : (فقال لی)؛ قال الطہی : ویحتمل أن یکون 
الضسیر في شاربه لبلال فیکوت التقدیر: فال ہلال فقال لی رسولں اللہ چا فلت: ویژیدہ 
ررایة فقال لە: (اأقصه لك) أی لتفعك أر اأاجل قربك عنی ال: ویحتمل أن یکوت الضمیر فی 
شاربہ لرسول اللہ ٹچ ومعنی قولە: آقصه لك أی لأجلك تتبرك بە؛ قال: وکل عذا تکلفات 
لا نشفی الغلیلء ہ ومن ٹم تردد الإْمام محیي السنة یعتي حیث قال: ([علی سواك أو یه علی 
سواكھ)؛ وفيی شرح السنة قلت: قد رایت آن البي تل رای رجلا طویل الشارب قدعا بسرواك 
وشفرۃ خوضع السواك تحت شاربه ٹم جزہ اھع؛ ویستمل جزہ بالشفرة أو بمتراض؛ والظاعر أن 
الشك من المغیرۂ آو ممنُْ دونہ وقصه ہم القاف وفتح الصادء ویجوز ضله علی ما ٹي 
الاصول المصححة علی آنه فعل آمر أيٍ قصه أنتہ. وفی تمخة ہفتح القاف علی آأنه قمل 
عاضی؛ فقیل: عو عطف علی فال أي قال: وکان شاربہء وفاء فقصه ‏ والڈأظھر أنه عطف 
علی قال ئي ضمن؛ ثقال أي فقال: اقص آر نقصہ٠‏ ویژیدہ ما وقم فی رولیة أبي داود ۶ وکان 


 ]۷ ۱‏ (۷۹) وعی خذیفةء فال: کا إذا حضزنا مم انب بے لم نضع آیدیتا حتی 
ببدا رسول ال نے فیضشغ يد واتاوکے سی ا خااقل فجاءث جاریة کاٹھا ندم 
3 : 


شاربي 1 وفي خقصه لی علی سوائە ٹم الواو ٹی قول٭: قال ؛ وکان شاریه لمطلى الجعع فلا 


برد آن حذا الفْعل لا یلائم وقوعه بعد الڑإیذان ورمی الشفرۃ وغیرہ وعو أیفضا یزیف ما اختارہ 

بعض الشراح من أن الضمیر فی شاربہ لہلالء اللھم إلا أنَ ثبت کوٹ ہلال تبل الإیذان ممھم 
فی ذِلٹ المجئلی۔ غذا وفيه دلیل ثما فاله النوری: من آن الستة قی قصں الشارب ان لا پبالغ 
ٹی احفائه ہل یقتصر علی ما تظھر ب٭ حمرۃ الْشفة وطرقھا وعر المراد ہإحفاء الشرارب فی 
ال حجاڈیث؛ وقبل: الافضل حلقه الحدیٹ؛ والاکٹرون علٰی الفقضی ہل رای سالك نی 
الحالقی؛ وعا مو عن النووي یخالفه قول الطحاوي عن المزتی والرییم أٹھما ہکانا بحفیانهۂ 
ویوافقه نول أبی حنیفة وصاحبه: ٦‏ الاحفاء أفضل من الہ ار وع مد کات رت 
ثوطان ترایئ الغزالی وغبرہ أنه لا یاس بترثڈ السہالین إتباعغا لعمر وغیرہ ولان ذلكٹ لا پسٹتر 
الغم ولا یبقی فيه غمر الطعام اذ لا یصل إليه+ ودکرہ الزرکشی ابقاءم لخبر صحیح اہن حبان 
ذکر لرسول اللہ ٹل المجوس۔ فقال: ۶ إتھم قوم یوفروت سہالھم ویحلقون لحاھم فٰخالمفوعم! 
اھ. والظاھر أن المراد ہالسبال الشوارب ؛ اطلق علیھا مجازا أو حقیقة علی ما فی المشاموس 
وا أعلم۔ (رواہ الئرمذی؟: وکذا أبو داود. قال الطٰہی: وھذا الحدیث لیس فی بعضص سخ 
المصابیح: وی بعقھا مذکور فی قسم الصحاح؛ وقد ذکرہ فی شرح الِستة پاسناد الثرمذی: 
فالحدیٹ ملحق ب٭ من غیر موضعه اھ وھو وھم من الطیبي؛ فإن الفصل الشالث کلم من 
المؤلف مع أنه ا یصحخ وضع ھذڈا الحدیث فی الصحاح کما لڑ یخفی ۔ 


۷۔ (وعن حذیفة) أي ابن الیعمان رضی ال تعالی عده (قال: گنا إذا حضرنا مع 
رسول الل۵)؛ وفی نسخَة مم النی ( پل طعاما لم نضع ایدینا) ای فی الطعام (حتی یہد رسول 
اللہ ل8 فیضح یدہ) أي تادبا معە وتبرکا بفعلء وفی حدیث ابن عساکر عن أبی إدریس 
الخولانی مرسلا اإذا وضع الطعام فلداً آمیر القوم أو صاحب الطعام او خیر القوم. ( 
حضرٹا مع عرۃ طعاماً فجاءت جاریة) أیى بلت صغیرۃة (کاتھا تدع فال النوويی؛ وقی روایۂ 
تطوذ یعنی لشلة سرعتھا کأانھا مطرودة أو مدفوعة (فذعبے) یىی ارات شر وت ڑلتضع یدھا تی 
الظعام) أي قہلنا (فاخذ رسول اللہ پل پیدھا) الباء التأاکید التعدیت ڑثم جاء اعرابي) أي بدوي 


)٦(‏ کٹی المخطوطۂ اتادبقہ, 
الحدبث رقم :٦٤٤۳۷‏ آخرجه مسلم فی صحیحه ۱٥۹۷/۳‏ الحدیٹ رقم ڑ٢‏ ٠۔‏ ۲۰۱۷)ء وآبو دارد فی 
ائستین ٦٣۹/8‏ الحدیث رقم ۹٦‏ "و َْ اعد فی المسند ,۳۸۲/٢‏ 


- .- - ۔‫ -- .- .۰ ک8 ' 2 بد ے ' - .- "۰ ہے ۰ سد تد 


دید ۔ عحت یچ د صس ےہءے س و عدہ × دہ تہ سہتتہ ٭× تہ ہے ہعہعچچصت ہت ے 





تاب الاطمۃة ا 


۰ ض۲۶ 0007 25 ۰ وت سو : ٍ کرو ۶ عاتی۔ ٌ 
کانما یف ذذ بیدِہ مقال رسول ال ہچ : ہاں الشہطان بستحل الطعامَ آن لا یذکر اسم 
الله عليه؛ وإِئه جاۃ پهذِه الجاریة لیستحل بھاء فَأحَذثُ بییٍھا؛ مُجاۃ بھذا الأعرابیْ لیستحل 
بی فاخذث ہیں والڈی نفٌی بہدہ؛ إن یذ فی یَدی مم یِھا)۔ زاذ فی روایة: ٹم ذگز 
اع ال رائں وداؤستلی 

۶۸ے (۰ھ۸) وعیٰ عالشۂ: أنٛ رسول ال تل أراد ان بشتری غلاما۔ فآلقی ہین یدیٰہ 
تمرا فاکل الغلامُ فاکثر؛ فقال رسول اللہ ا : ۷إن کٹرۂ الأکل شُوْمٌە بوآمر برٹہ۔ روا 
الف کی ٭شعب ا ذیمان؟. 

۶۹ (۸۱) وعن نی بن عاللبِ؛ قال: قال رسول اط پل : سیْد إدامكکم 


الملخ۷. 


(کانہا یدفع) أى کائہ بقع وھا کافة (إخأخڈ بیئذہ) ای بے الاعراہبي ایضا ویمگن ان یکوں 
التقدیر فاخذ ید الأعرآبی بیدہ الأخری؛ طالباء ثلاستعانة: (فقال رسول الل نچ : ہإن الشطان 
بستحل الظمام) آي جنه (ە آن لا یذکر اسم اللہ عليه٥)‏ أي وقٹت عدم ذکرہ أو لأجله وہسیبە: 
والععنی أنه بتمکن من آکل دلٹ العلعاس وکان ترك الكسعیة إِڈن هن الہ یو او 
کما أُن التےیة عنع لە عنه أو المعتی یصرف قوئه فیما لا یرضاہ الله تعالی أي لا یکون ممنوعا 
من التصرف قبيه إلا ان یذکر اسم اللہ علي+ (وأئعاء وفی نسخة: فإله أی الاطان (جاء بھذہ 
الجاریة لیستحل بھا فاخذت بیدھا فجاء بھذا الأعرابی یستحل بہ قاخذت بیدہ والذي نضی) اي 
ذاتي أو ررحي (بیدہ) اي في قبضة ہرادته (إِن یم) أي ید الشیطان (في یدي مع یدما) أي 
+ كکفپلٹ یدہ فی یدی مع یلد : ورحعل وہ سن ہاب الا کتفقاء ۔ قال الطیبی ؛ امظاعر طلغما کعا جا فی 
روایة آخری أي ید الشیطان مع بد الرجل والجاریة فی یديی. قال الووي [رحمه ؛۵۱]: ما علی 
روایة بدھا بالإفراد قالضیر للجاریة وھی أیضاً مستقہمة لآان إثیاٹھا لا ینفی (إثبات ید الأعرابي؛ 
وہٰذا صحت الووایة بالإفراد وجب قبولھا وتاویلھا لزاد) أيی حذیفة أو مسلم (فی روایة ٹم ذکر) 

۸۔ (وعن عائشة رضی ال تعالی عنھا أن رسول اللہ تل آراد ان یشتري غلاما فالتی 
ہین یادبھ تمرا) ای گرا (ناکل انلم فاکئں فقال رسول الله کٹل: ٢إن‏ کرو الڈکل شؤم؟) أى 
وصاحب مشووم؛ رالشژم بالھمز ویبدل ضد الیمن یعني لان المؤژمن یاکل في معي والکافر فی 
.8 امتقان اأحاہٹ , (وأمر بر دہ أي ای صساحه۔ ‏ روا البیھئی تی شعب الإابمان], 

۹۔ (وعن نس بن مالك رضی اللہ عده قال: قال رسول اللہ ب : بد اداسکم 
الملح٢)‏ أي لال اقل مؤنۂ وآثرب اإِئی القناعة ومن ثم اقتثع بە اُکٹر العارقین + فلا بناقيه 


الحدیثٹ رتقم ٦٢٤۸‏ : آخرجہ البھقی فی شعب الإیعان ۳١:۶‏ الحدپث رقم .37٦٦‏ 
الحدیث رتم 4۲۳۹: اُخرجہ اہن عاجه پی السنن ۱۱۰١٢‏ الحدیث رقم .۳۳۱۰٣‏ 


الہ ا" 


٤‏ کتاب الأطْعمة 


رواہ اہن ماچھ۔ 

٤‏ - (۸۲) وعن مال: تال رسول ال پ: ؛إذا رْضم الطعامٌ فاخلعوا بَعالَکم؛ 
فإلہ أرْرّخ لاقدالیکم. 

۱۔ (۸۳) وعیٰ أسماءۃ بنتِ أبی بکر: اُٹھا کانث إذا أثْث بٹریدٍ أمرث به فتٌطی: 
کی تات ‏ ااطا رن إنی سمعث رسول قه َللِ یقول: هو اعظمٰ للبر ة4 
روامعا الدارمی ۔ 


۴٢‏ (۸4) وعن نبَيثۃةء قال: قال رضرل ال بَا : :من 





فنولہ پل : شسہد الاآداء في الدنیا والآخرۃ اللحم ۔ وسید [الشراب فی الدنیا والآخرۃ الماء: 
وسید] الریاحین فی الدنیا والآخرۃ الفاغیة, علی عا رواہ الطیراني في الأوسط+ وآہو نعیم ٹی 
الطبء والبیھقي عن بریدة؛ ویمکن أن تکون سیادة العلح باعتبار أله لا یلذ العیش ہدونە خبزاً 
أو طعاماً مطہوخاء واما غیرہ من الاآدم فأمر زالد غیر ضروري فیکوت ليه تئبيه ئےە علی عذۂٴ 
الكعمة العظمی التي آکثٹر اللاس عن معرفتھا فضلا عن شکرھا غافلون ۔ ویناسبه کلام بعض 
أرہاپ اللطائف اعجبت من الناس کیف یببعون الزعقران بالمثقال والملح بالاجمالە. (رواہ ابن 
عاجحهہ): وکذا الٰحکیم ال رمذی ۔ 

7۰ھ (وعنه) أي عن آنس رضغی اللہ تعالی عده تقال : مال رسول اللہ ا إذا روضع 
الطمام) أي لاکلکم (فاغلموا نعالکم فإنہ) اي الخلع (آروح) أي آکٹر راحة (لأئدامکم). 

٦‏ ۔ (وعن أممام بنت أبي بکر رضی ال عنھا أٹھا کانت إذا أنیت بٹرید) اي مثلا 
(امرت بە ذغطی حتی تذھب فورۃ دخائهہ) أی غلیان بخارہ ورکٹرۂ حرارتهھ؟ فقال الطیبی : وحتی 
لت بمعتی كکي+ بل لمطلى الخایة. (وتقول: إني سمعت رسول الل لق بقول: ھو) أي 
الذعابِ العذکور (أعظم للیركة) أي لحصولھاء وقی نسخنۂ اعظم البرکة بالاضافة. قال الطیبی : 
أىی عظیم البرک ؛ والاظھر أن الإْضافة بمعنی اللام لیتوافقق الروابتان. (رواھيیا الدارمی): ورری 
الحاکم الحدیث الاول وفي معنی الحدیث الثائي ما في الجامع الصغبر ٭آبردوا بالطعام فإن 
الحار لا برکة وف ؛('۶. رواہ الدیلمي هي مسند الفردوس عن ابن عمرء والحاکم فی المستدرلە 
حن جابر وع اسماءہ ومسدد عن [أبی] یی والطبرانی فی الأوسط عن آأبی عریرة: وأبو 
لعیم في الحلیة عن آئس. وروی البیھقی مرسلا ٭ٹھی عن الطعام الحار حتی ییردا . 

7۔ (وعن بہشة) مر ذکرہ قریبا رضی اللہ تعائی عنە (قال: قال رسول الل ڑا : من 


الحدیٹ رم ۶+ حرج الدارعی فی السٹن ٢ر‏ ۱۸ الحدیث رقم ۲۰۸۰۔ 
الحدیٹ رقم ۱۹ آخرجہ الدارعیي قی الس /٢‏ ۱۳۷ الحدیث رقم .۲۰١۷‏ 
کے آلجامع المغر ٠١/۱‏ الحدیث رئثم ٥۵۔‏ 

ألحدیث رقم :4٢٤٤‏ خرجه رزین۔ 


کاب الإأطعمةٴ ہاب الضیافة ٤‏ 





کل ھی قضعة ئغ لحَسّھاء تفول لە.القصمۂ: اأعتقك الله من الٹارِ کما أعتقشني ڑا 
الكِطٰان؟ . روام دڑین ۔ 


)١)‏ باب الضہاغة 
الفصل الاول 


٣‏ +۔ (۱) عن آبي شریرة قال دھاتا کی ان سے : لامَنْ کان بُوُعی بائله را 
الآخر فُلَیْكَرمَ ضیفه۔ 





اکل فی تصعة ٹم لجسھا) بکسر الحاء وثم للتراخی في المرتیة أي لحہا: أکمل من مجرد 
ا سے : (تقول: القثصمة) بلسان الحال:؛ والأظھہ أنه بلسان القال 
(ہأعتقك اللہ من النار کما أعتقتنی من الشیطان٤)‏ أی من أکلە أو فرحہ . (رواہ رزین؟؛ وفد سبق 

ٔي روایۂ الترمذي وأحمد واہن ماجه والدارمی استغفرت لم القصعةء وروی انطیراق ضز 
العرباضی ولفظھ؛ من لعق الصحفٰة ولعق اصابعه اشبعه الله فی الدنبا والآخرة8. 


باب الضیاقة 


یکسر أوْله. ففی القاموس ضفتہ أضیفه ضیفاً وضیافة ہالکسر نزلت عليه ضیفا۔ وتال 
الراغب: أصل الضیف المیلء یقال: ضفت إلی کذاء وأضفت کذا إلی کذاء والضیف من مال 
اليك تازلاّ مك وصارت التَىِافَة متعارفة می الفری؛ وأصل الضیف مصدر؛ ولذڈلك استوی ئبە 
الواحد والجمع قی عامة کلامھم: ۱ 


(الفصل الأوٌل) 


٣‏ ۔ (عن أبی غریرۃ رضی اللہ عنه ثال: قال رسول اللہ ا : 8سن کان یژمن با 
والیوم الآخر غلیكرم ضیفه۹). فی شرح السنة قال تعالی: فٌھل آتال بریکامیت ارام 
ے4 [الذاریات ۔ ]۲٢‏ قیل آکرمھم إہراھیم علیه السلام بتعجیل قراعم والقیام بنفغسه 
علیم رطلاتة ال وجه لھم؛ وکان سلمان إِدا دخل عليه رجل فداعاما حشم خبرا وملحاً وفال؛ 
الولا أُن تٹھینا أن یکلف بعضنا بعضا لتکلفت للك٭ اھ ۔ ولس المراد نوقف الزیمان علی عدہ 
اللأفعال ہل هو مبالعة فی الإتیان بھا کما یقول القائل لولدہ: قإن کنت ابنی فاطعني٤‏ تحریضا! لە 


الحدیث رقم ۷٢(‏ ۔ ٤٦ء‏ والترمذيی فی السنن ٦‏ الحدبث رق ٦۵٠+‏ واحمد فی المسند 
٦ر‏ ۷ 


ْ 
۱ 
۴ 
۳ 
۲ 
3 
۱ 
۱ 
۲ 


1: 
1 


٦‏ اب الأطٰہىة/ ىا الضياقة 





وف کا يُومي باللِ والیوم الآخر فلا یُؤڈِ جاڑّہ۔ ومن کان يُومیُ بالل والیوم الآخر فَلَكلْ 


برا و اوث4 





علی الطاعة: أو المراد 8 من کان کامل الإیمان قلیأت بھا٤:‏ وإلما ذکر طرفی المؤمن به إِشعاراً 
بجمیعھا. وقیل: تخصیص الیوم الآحر بالذکر دون شیء من مکملات ال٭إیمان باللہ لأن الخیر 
والعٹوبة ورجاء الثو اب والعقاب کلھا راجعۃ إلی الإیمان بالیوم الاخر؛ فمن لا یعتقدہ لا پرتدع 
عن شر ولا یقدم علی خی وتگریرہ ٹلاٹ عراآت للاعتعام والاعثناء بگل خصلة مستقلۂ. 
قالوا: اوإکرام الضیف بطلافة انوجه وطیب الکلام والاطعام ثلاثذ آبام فی الأوّل بعقدورہ 
فسورص والبافی ہما حضرہ من غیر تکلف لتلا بقل عليه وعلی ئفسٹت وبعد الْمْلاتھ یع عم 
الصدقۃ إن شاء فعل والا فلا, قالوا: ویشعر بأت الثلاثة لبست من الصدقةء فیحتمل أنھا واجبة 
كيا دبسخت بوجوت الزگاة آر جعلت کالواجی لٰاعتایة با ار ا ذو انتا یڑ ھآ التبرخ العباح 
والشضیف بستوی فبه الواحد والجمع ریجوز ان یکون مصدرا؛ (ومن کان بژمن باللہ والیوم 
الآخر فلا پبؤڈ جارھ) آيي أقلہ ذا۔ وإلا ققی روایۂ للشیخین افلیکرم جارہہ وفی روایڈ لھما 
افبحسن إلی جارہگ آي بأن یعبنہ علی ما یحتاج إليہ ویدقع تہ الُسوء ویخصصۂةه بالئیل للا 
بستحق الوعید والویل۔ غال ٹڈ : ةاأتدرون عا حق الجار : إِن استعائکك أعنشە؛ وإن استقرخكث 
ارت وإن افتقر جدت عليه: وإن مرفی عداتهہء وان ماٹ اعت جنازئەہ؛ واإن آصابه خبر 
'شثربت فاگیة فامد لی وإت ٹم تفعل فادخله سرا ولا بخرح بھا ولدك لیحیظ بھاولد ولا 
تؤژذہ بقبار قثرك إلا ان تخرف له مٹها؛ آندرون ما حق الجار؟ والڈی تفسی بیلم لا بیلغ حیق 
الجار إِلاعن رحم اللہ تعالی؟۔ رواہ الخزای آرحمه ا] فی الاربعیِ وفی شرح عسلم لنتووی 
قال القاضي حیاض : من التزم شرائع الإسلام لزمه إکرام جارہ وضیفه وبرھما وقد أوصی 
اللے الله واحدع واحتج بحدیث عقبة اإن لزلتم ہقوم قامروا لکم بحق الضیف؛ قاقلوا وإن 
لم بقعلراء قخذوا متھم حق القیف الذي ینعی لھم+. وعامة الفْقھاء علی أنھامن مکارم 
ال خلاق و حجٹھم کون سل حائزته یوع وللتگف والجائزه العطلة والمتحخھ والصلف فذلك لا 
یکوت إِلا مع الاختیار وقوله: ہفلیکرمہ یدل علی ھذا ایضا إذ لیس بستعمل مثله فی الواجب؛ 
وتاولوا الاحادیث بأتھا کانت فی أزل الإسلام إِذ کانت العواساة واجیة؛ واختلف اتھا علی 
انعحاضر وانبادی ام علی الیادی: فذدھعب الشافعی وسن تیعە إلی اُنھا علھما, رای عالٹك ضس 
وافقه ؛إنما ذُلك لی [اھل] البوادی''٭ لان المساقر پجد فی الحضر المنازل ومایشتری فی 
الا سو ائی8. امن کان بؤمن با والیوم الآخر قلبقل خیرا أو لیصمت) بضم المیم أي لیسکكت 


گما فی روایف قد و رد اسدضعت ناو گے ا رواه اود والٹرمدی عن ابح عمر ری اھ 





() کی المخطوطة االیادی٤.‏ 


.1 7 
)٢(_]'‏ الٹرمذی فی السنن ٦٦۹/٤‏ الحدیٹ وق ٥٦ء‏ وأحمد فی ایند ٢ا۹٦(‏ 


-۔ - - - - ٴ٤‏ لح . - ٴ٤‏ - . ۔‪ - 





وقی روأیة : بد ۸الجار: وِمَن کا يُومیْ بالله والیوم الآخر؛ فلبصل رجممہ8. عنفق عليه: 


٤‏ - (۴) وعن أبی شریع الکعبی: أن رسول اللہ ٹا قال: 'مَنْ کان یُزمنْ با 
والیوم الآخرِ فلیْكرم ضیفہ: جائرتہ یومٌ ولیل 





تعالی عنٹھما ریعنی (ذا آراد أن یتکلم فإِن کان ما بتکلم پهە خیرأً یاب عليه واجباً کان أو مندوبا 
فلیتکلم بەء وإن لم یظھر لہ خبرہ سواء ظھر آنہ حرام آو مکروہ آو مباح فثیمك عنہ۔ فالکلام 
المہاح مأمور یترکه مخافة انجرارہ إلی الحرام. ذو روایة) أی للیخاری (بدل الجار) أي بدل 
تی اتی فیھا ذکر الجار (ہمن کان یؤژعن باہله والیوم الآخر فلیصل رحمه48): فيه (شارۂ ؛لی 
أن القاطع کأنہ لم یژمن بالل وایوم الآخر لعدم خوفه من شدۂ العفوبة المترتبة علی القطبعۂ 
(متقق علیہ). والحدیث فی الار؛ ساتنہی گے نطار امت ر لعل رر اپاتے و ظتار 
المصاف تقدیم الضیف لمثاسيۂ الہاب واش انعالی] اُعلم بالصواب ۔ وفی الجامع الصمیر بلشظ : 
امن کان پڑھیٰ ہاش والیوم الآخر فلیحسن ۂلی جار وعن کان یژعن باللہ والیوم الآخر فلیکرم 
ضیف ومن کان بؤمن بالل والیوم الآخر فلیقل خیراً آو لیسکت؛“''. رواه أحمت والشبخان 
والترمذي والنسائی عن أہي شریحء وعن أبي هرپرة رضی ا عنھما. وروی اّرمدي والحاکم 
عن جاہر ہ من کان یؤسن بالل والیوم الآخر فلا یدحخل الحمام بغیر زار وعیٰ کات یژمن باله 
والیوم الآخر قلا یدخل حلیلتہ الحعام۔ ومن کان بژمن یالل والیوم الاخر فلا یجلس علی مائد: 
یدار علیها الخمر''''۔ وروی الترمدي عن رویفح من کان بؤمن بانلہ والیوم الآخر فلا یسقي 
ماءم ولد غبرہہ'“ وروی الطبرانی عنْ سلیعان ہن سرد امن کات یژمن بالل والیوم ؛لآأخر فلا 
رع ملعا وروی الطبرالی عن أبي أمامة ؛ من کان یزمن بالل وائیرم الآخر فلا یلہس خفٰیه 
حتی پافضھما4۔ وروی اأحمد والحاکم می کان یژعن باللہ والہوم الآخر فلا پلیںی حربرا ولا 
تھا5 


٤‏ :۔ لوعن أبي شریع رضی اللہ تعالی عثه) بالتصغیر (الكعبِي) قال !ملف 
خویلد بن عمرو الکعبی العدوي الخزاعي آسلم قبل الفتح ومات ہالمدینة. (إن رسول الله ہی 
قال: ١سن‏ کان پؤعن بالہ والبوم الآخر ٹلیکرم ضیفه جائزئہ٢)‏ بامرفع ای عطیئهہ یوم وليله)۔ فی 
الفائیق انجائزۂ عرح آچازہ بکذا إذا أتحفه وألطفہ کالفاضله واحدۃ الفواضل من آأفقضل عليه۔ وکی 





[) الجاعم الصطی ٣‏ ٤١ک‏ الحدیث رقم ۸۹۷۹. 

,۲۸۰۱ الحدبیٹ رقم‎ ٥١٢/۵ الٹرمدی فی السنن‎ )٢( 

(۳) ال ٹرعذی فی النن ۳/ ٦۳۷‏ الحدیث رقم ۱۹۴۳۱ 

الحدہٹ رتم ۶ؤ۹.:.: آ خر جه ات سے ہر ]٤‏ الحدیث رقم ٦٦۱۹‏ ورسلم پی ٣ر ٣۲۳۵۳‏ 
الحدیٹ رقم (ھ۱/ ٤۸‏ وابو داوم ٹی الین ح ٣۳۷/٤‏ الحدیث رکم ۸ عء الترعدی فی ا / ۳٣٣‏ 
الحلیثٹ رقم ۷ء وابن عاجە قی ۱٦٢٢١ /٢‏ الحدیٹ رلم ۳٦۷٣۰‏ والدارمی قي ٣۳١,۲‏ 
انىحدیٹ رقم ٦۲۰۴‏ داش المزطاً ,۹4۲۹ اُحدیثٹ رم ٦‏ وع ذ ناب کین واحملد 
ٹی المسلد ۴۸/٦‏ 


کے مععد - -‫ - 7:۰ .- ۔ ۔-‫ سے 


کثابپ ں الطمة! ء ہاب الضسائة ٍٗ۳" 


٤‏ کتاب الأطعمة 2باب الضیافة 





والَضیافةً ثلائة أیامء فعا بعد ذَلكٌ قھوّ صدَقدء ولا يَحلٌ لە ان یشوی عتذہ تی بُک لو 
فَ نہیں ا نال اٹم مقار لکم ایت للقیب فیلیر نے 





صرح 080 غ۷ٰ٭*٭ مااگٹ . اہن ققال : ابشرعه وبتحۂّہ وا اسان والقباکے نلاںة 
ایام), فی النْهایة آئ بصاف ٹلا آیام فیتکلف لە فی الیوم الال ما تسع لە عو ہہ والطاف: 
و جس چو ہو ذ ولا بزید علی عادت ٹم بعطيە ھا یجوز بھ مسافة بوم 
عید الحمید معن أبي شریح رضی اللہ تعالی عتھ فال: فال رسول الہ : ۷٥‏ الضیافة ثلائ !یام 
وجاثزته پوم وليلة٤.‏ قال: وعذایدل علی أن الجائزۃ بعد الضیافةء وھو ان بقري؛ ثلائثة أیام 
وبعضطی مایجوز به٭ صسافة یوم ولہلة, قال الطببي : جائزته الخ جملة مستاأئفة ہان للاولی کأنهہ 
میل: کیب یکرهە؟ قاجیب جائ تہ ؛ ولا بد من تقدیر مضاف أق زمات جائزته أیى برہ والطاقة 
یوم ولیلة وفغی عذا الحدیث تحمل علی الیوم الأوّل+ وفی الحدیث الآخر علی الپوم الآخر 
أي فدر ما یجوز به المسافر ما یکفیه یوماً ولبلق فیتبغی أن یحمل علی عذا عملاً بالحدیئین . 
سی و وید یٹوي) بفتح الیا۔ ہت اللہ سس الواد من انثواء رھ 
والاحراج التضصیبق علی المضیف بن یطیل الاآقامة عناہ جتی بیق عليه۔ (متفق عله). 


ہ۶٣۔‏ (وغعن عقبة بن عامر) صحابی جلبل روی عنہ خلق کثیر من الصحاہة والثابعین 
رضی اللہ غنھم (قال: قلت للہي ےل إنك تہمٹنا) آي وندا أو غزاۃ (نننزل ہقوم لا یقروننا): 
وفي روأیة ٦لا‏ یقروناه بحذف نون الأعراب مع تون الضمیر تخفیمٰا: وذلك ثابت في فصیح 
الکلام: ومنہ فوله تعالی: ہا اتحاجوني ہ4 قریء بتشدید التون وتخفیفھا (فعا تری) من الرأق اي 
ما تقول فی آمرنا (نقال لئا: لإن ٹزلئم بقوم فأمروا لکم بعا بنبغی للضیف قاقیلوا؟) ای منھی: 
( فان لم یفعلوا فخذوا منھم حق الضیف الذی یتبغی لھم٤)‏ أي للضیف: وعو بطلق علی الفلیل 
والکثیرء والموصول صفة للحق۔ تال الطیبي: عو عکذا فی صحیح مسلم والحمبدی وشرح 





الحدیٹ رتم :)۲٤٤‏ آخرجە البخاریي فی صحیحھ ۱۰۷/٥‏ الحدیث رم :187٦٦‏ ومسلم ٹی ۳/ ۱۳۶۳ 
الحدیٹ رقم (۱۷ ۔ )٦۷۲۷‏ وآأہو داود لی السنن ا/ ۰ الحدیث رعم ۳۷۵۲ء وال رمذی فی /٤‏ 
الحلیثٹ رقم ۸۹ وابن ماجہ فی ۱۲۱٢/٢‏ الحدیثٹٰ ررقم ۹٦‏ ۰ واحعد پی المسند 7 
۳۹ء 


کتاب الاأطعمة/ ہاب الضیافة ٤٤‏ 


-٦‏ (8) وعن آپی عریرڈء قال: خر رسول اللہ ٹچ ذاتَ یوم أو لیلةء فَإذا هو 
بابي بکر وغمر فقال: ە ما آخرجکا من پیوٹکما ہنہ الساعة؟ٴ قالا: الجوغ۔ قال: ووأنا 





السنف وقد غیروا هي المصابیح إلی لء ولم بٹنبھوا علی أن الضبف مضصدر بستوی فيه الواحد 
والجمع ۔ قال تعالی: فھل آتاك حدیث ضیف إبراعیم المکرمین٭ (الذاریات ۔ ]٢٢‏ قال ابن 
الملٹ : آمرہ ٹل بأاخذ حق الضیف عند عدم أدائہ وو فی أھل الذعة المشروطة علیھم ضیاف 
المار علیھم من المسلمین آو غي المضطرین من أھل المخمصة وللا فیمتنم أخذ مال الغیر الا 
ہطیب نفسه: وعن ھذا أوجب قوم ضمان القيِمة وھو مذھب الشافعی وقال: 8 جمع من أھل 
الحدیٹ: لا ضمان قیه٤‏ وھو الظاعر ۔ وفال النووی [رحمه اش]: حعل احعد واللیث الحدیث 
علی ظاھرہء وأزّله الجمھور علی وجوہ أحدھا أله محمول علی المضطرین: فإن ضیانتھم 
واجبةء وٹانیھا أن معناہ إن لکم أن تاخذوا من اعراضھم بالتکم وتذکروا لاناس لومھم قلت؛ 
وماابعدھذاالتاویل من سواہ السہیل قال : وٹالٹھا إت هذا کان قی اول الإسلام؛ وکانٹ 
المواساۃ واجبة: فلما آشیع السلام نسخ دلك: وھذا التاویل بالمل لن الذی ادعاء المؤوّل لا 
یعرف قاثل ورایعھا آنه محمعول علی می مر بأھل الذمة الڈین شرط عليھم ضیاقة من یمر بھم 
من المسلمین: وھذا أیضا ضعیف لانہ [إنما صار عذا خی زمنْ عمر بن الخطاب رضی اللہ تعالی 
عنه۔ (تفق عليه). ۱ 


٦‏ ۔ (وعن أبی هریرۂ رضی ا عثدہ تال: خرج رسول الل پل ذات یوم أو لبلة)ا شك 
من الراوي (فإذا) للمفاجاأة (ھی پابي پکر وعمر رضی ال تعالی عٹھا) أي لاحق بپما (فقال: ما 
أخرجکماعن بیوتکما) بضم الموحدۃ وکسرھا أي من محلکما (ھذہ الاعة) فإٹھا لم تکن وقت 
الخروج قي العادة (قالا: الجوغ) أي أآخرجنا الجوع أو الجوخ اخرجنا؛ وفی الشعائل عنه قال٠:‏ 
خرج اي ٹچ فی ساعة لا بخرح فبھا ولا یلتاء فھا أحدء فأتاء اہو بکر فقال: عا جاء بك یا 
أہا بکر +؛ فقال: خرجت آلقی رسول اللہ پل وانظر نی وجھه واملم عليه, فلم بلہث أَنْ چاء 
عمر فقال: ما جا ہك یا عمر؟ قال: الجوع یا رسول الل٤.‏ فتأمل فی الروایتین لیحصل التطبیق 
والل ولی الترفیق. (قال: وآتا). وفي بعض لسخ المصاببح بالفاء (لوالڈی نفسی بیدہ لوآأآخرجتی 
الذی آخرجکما٢).‏ وغي الشمائل راتا قد وجدت بعضی ذلك أي الجوع. قال النووي: فِه جواز 
ذکر الإنسان ما نال من ألم وتحوہ لا علی التشكي وعدم الرضا وإظھار الجزع؛ ولما کانا رضی 
اش تعالی عنھعا علی ٹزوم الطاعه فعرشض لھمامذا الجوع العقرط الماتع من کعال النشاط 
بالعیادۃ وکمال النلذٰڈ بھا سعیأً في إزالہ بالخروج فی طلب سیب عباح لیدفعاہ بە وقد تھی عن 


الحدیث رٹم ٦٤٤؟1:‏ آخرجہ مسلم ٹيی صحیحه ۱٦۶۹/۳‏ الحدیث رقم 14٤(‏ ۔ ۲۰۳۸)ء وابن ماجہ قی 
النن ۱۰٦١/٦‏ الحدیث رقم ۳۱۸۱. 


سے مم سم حم - حیلم سد ید ا- -ے۔ چٹ دًصحد ےہ سد("-ےت ۔ے-- 


کر تاب الات ا پا السضفہيا قَه 


'ائوعوالا نفقاموامعت فأتی رجلا من الأانصار فإاذا هو لیس قي بیٹھء : فلما راته المر اه قالكت 


"سا انت فقال لھا رسول اللہ ٹل : ٢ن‏ فلان؟٥‏ قالت : ڈھت بستعدذب لٹا من الماء. 
٠‏ اد جاء الانصاری فنظرَ إلی رسولِ ال تل رصاحبیه مم قال : الحمدُ للّ؛ ما أحد الیرمَ 
ا أَكِرمَ أضیاقاً مني قال: فانطلق فجاءھم بعِذقٍ فيه بے وتمر ورطب؛ فقال؛ کلوا من ھذٹ 
الصلاۂ مع مدافعة الاخبثین وہبحضرۃ الطعامء انتھی۔ وقد القق خروجھم غیر قاصدین شیافف 
٠‏ فقال ٹ2 لینا: (قوموا ثقاموا معہ). تال الطی: ھکذا هو في الأصول ہضمیر الجمع وھو 
جائز فمن قال : بان اقل الجمع الْتان قظاعس و قال : بان اَل تلایه فمجاز یعنی بأن اعطلي 
.|| الاکٹر حکم الکل (فائی) آي النبی إلا معھما (رجلا) أي بیت رجل (من الأنصار): قیل: هو 


إ خزاعی وانعا عو حلیف الأنصار فنسب إلیھم. قال الأشرف: إفراد الضمیر أي غي آئی: 


و(سنادہ لی النبی کا بعد قولە: ٤توموا‏ فقامواه إبذان بآئە پل ہو المطاع وآٹھما کانا مطیعین لە 
متقادین گمن لا اختیار لە انٰتھی. وغی الشماکل فائطلقوا !لی منزل ا الھیشم بن التيھان 
الأنفصاری کان رجلا کثیر النتخل وانشاء ولم یکن لہ خدم قلم بجدوہ. وھڈا معتی قول٭: ( اذا 


عو أي الرجل (للیس في بیئہ). قال الطیبي : اي آئی بیت رجل أو قصدہء ملعا بلغ بی فإذا هو 


7 ا لبس فی بہته أي فاجاہ وقت خلوہ سن ہبتد ػقوله تعالی : ا عم یسیشرون4 لروم ۔ ]٤۸‏ ای 
)إ ناجڑرا وقت الاستبشا (فلما رآنه المرأة) أی آبصرت البی ےل (قالت: مرحبا) اي أئیت 


ا مکاناً واسعاء (واھلا) أی رجثت اھلا (فقال لھا رسول اللہ پل : آپن فلان؟) ولفظ الشعائل أین 


۱ صاحیٹ؟ (قالت : تشے پستعلذتب) اي بطلب العلب دھو الحلہ 2ٹنا من الماء) فان اکٹ . 


' المدینة کان مالحا ڈإذ جاء) أي عم ٹی ذلك إِذ جاء ڈالأتصاری): وفی الشمائل: لم یلیٹرا ان 
ُبو الھیٹم بقریة یزعیھاء فوضعھا شم جاء یتزمالني پا ویغدیہ بابيہ وآمہ قال التروي 


و مد الرجل ھو أبو الھیئم مالك بن التبهان ہفتح العاء وکسر الیاء ال كتاء 


۲ رتنشدابدعا بے چواز الا سعدلال علی الصاحب الد ی ہوتی نے یا واستاغ جماعة لی ہت وقّےه 


منقبة لە وکٹی له شرف بللك قلت: وعھو ممن شهد العقبقء وھو أحد النقباء الائٹی عشر 
وید ٹڑا وأخدا والمعش٭اعهد کُلیا؛ ووی فحف ا خر بر قال : و بد استئحافس إکرام الضےب 
بُٗوله : رتا رأعلا ی صادفت رحبأ وسعة وأھلا ٹسٹائس بھئں؛ وفيه جواز سماع کلام 
الأجنبیة ومراجعتھا الکلام للحاجة٭ وجواز إذت المرأۃ في دخول منزل زوجھا لمن علمت غلعا 
| محققاً أنه لا یکرھه ہحیث لا یخلو بھا الخلوۃ المحرمةء: (فنظر إلی رسول الل تل وصاحبیه ٹم 
| قال: الحمد لہ عا أحد الیوم اکرم) بالنتصب؛ وقی نسخة بالوفع أي اکرم (علی ال أضیافا مني) 
فيه استحیاب الشکر عند ھجوع نعمة واتدفاغ نقعة وفه استعابت اظھار انز والغرحخ رالشضعفب 
آ ئی وجھه (قال) 1 ابو ھریرۃة رضی اللہ رر ےت یو ا 


(فاتطلق) أي بھم إلی حدیقته فبسط لھم بساطاً ٹم اتطلق [إلی نخلة کما ي روایة الشسائل: 


7 :سام بطلق) کر کرت ای کر کا ئی رواہا تمرم ااعخل پل الختردس الب 
١‏ الله بر وتمر ورطب فقال): یىی فروضحہ قعال : : (گلواسن شدہ) أي الثمرات وأنواعھا وزاد 


الترمذی فقال السی ک3 فافلا تتقیت لیا بن رطیە؟ فقال: یا رسول اللہ آئي اردت آت تختاورا۔_ _۔۔ 
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وأخذً المْدیةہ فقال لہ رسول اللہ ت: ٭إِيْاك والحَلرب؛ نت أهمء فاکلرا من الشاؤِ وم0 


ذُللك العئف گار لاح گرا رق راقال رت0 22 لاہي بکر وعمر: : ااوالدی 


نفسي بیدہ تْسالنْ عن مذا النعیم یوم القیامة: أخرجُکم من بیرِکم الجوغء ثمْ لم ترجمٰوا 
حتی أَصايکم ھذا النعیم4 ۔ رواہ مِسلم . 


عرٰ زعليه وبسر فاکلوا وشربواعر۔ تٹلك الما قعال ئ: عذا والدیي نفسی ببد: من النعیم . 
الذی تسآلون عله یوم القیامة ظل بارد ررطت ط. وعاء بارد؛ قالطلیق آبو الھیٹم لیضعم ٹھم . 


طعاماہ انتھی. قال النوويی: العذق ھنا بکسر العین الکیاسة وھي الخصن من النخل وفیه 


استحیاب تقدیم القاکھة علی الطعام والمہادرة إئی الضیف یما سر واگرامه بعدہ یما یصنم :- 


لم من الطعام وقد کر جماعۃ من السلف التکلف للضیف وعو محعول علی عایشی علی 


صاحب الببت عئقة ظاعمة لان ڈلك یمنعه من الا خلاصس وکعال السرور بالضیف:؛ اما تعل۔ 


الاتصاري وذیحہ الشاۃ فلیس ہما یشق عليه پل لو ذبح اُغناماً لکان مسرورا بذلك مخضوطاف : 
التھی. وسبه أنه صار صدیقاً لە ال ولصاحبيیه حبث علموا رضاہ وفرحه ہما أثاعم+ ونظیرء ما : 


حکي عن الشاقعي آنه صار ضیغا لبعضی اصحابه فرأی في ید عبد المضیف ورقة فیھا شراہ : 


اُسباتس انواع الطہیخ التی آراذھا سےلئد را خدھا الشافعي وألحق هبھا و٣‏ طہح کان ملتھی لہ ً 


قلما عد السماط استغرب المضیف ذلك اللوع ونادی عیدہ سرآ وسأل فذکر لە فأعثی عبدہ 


فرحاً بذلك واستبشرا استبشاراً عظیعاً وقال: دالحمد لل الذی جعل مثل عذا الامام الھمام راقتا“ 


بان آکرن صدیقاً لہہ وقد قال تعالی : غلاو صدیفکم 4ء (وأخذ المدیة) ہضم فسکون وقد یکسر | ٴ 
أوله واحد المدی وعی سکین القصاب٠‏ وفی القاموس المدیة مثلثة الشفرة (فقال لە رسول ال 'ٴ 


: إیالك والحلوب) بفتح أوله أي ذات اللہن فعول بمعنی عفعول گرکوب؛ وفی روایة ‏ 
الترمدي: ة8لا تذبحن ٹنا شاة ذات دے (خذبع لھم) أي عناقا أو جدیا نام بھاہ کما في : 


روایة ڑفاکلوا من الشاۃ ومن دُلك العذق وشربوا) أي انیاً أو الواو لمطلق الجمع؛ (فلما ان : 


شہعوا ورووا) ہضم الواو وأصله روبوا فنقلت ضحة الباء إلی عا تبلھا بعد سلب حرکة ما فیلھا :: 
فحذفت لالتقاء الساکین. (قال رسول اللہ كٌ2:) أي ثانیا جمعا بین الروایتین (لاہی پکر وعمر : ٴ 
رضی [اش عتھما] فوالڈي نفضی بیدے لصالن عن ھذا النسیم یوم القیامة آخرجکم من بیوتکم |_ٴ 
الجوخء ٹم ئم ترجموا حتی آصابکم ھذا النعیم؟). قال الطیبی: فوله آخرجکم الخ جملة:ٴ 
ستانفة بیان لموجب السؤال عن النعیم یعلی حیث گنتم محتاجین اِلی الطعام مصضصطرین إِليه .ٴ 
فنلعم غایة مطلویکم من الشبع والری بجب أن تسالوا ویقال لکم: عل آفیتم شکرھا آم لا قال ا" 
التوويی: فيه دلیل علی جواز الشبع وما جاء فی کراہتہ محمول علی المداومة عليه لأنه یفسی ز: 
القلب وینسی حال المحتاجین؛ وآأما السڑال عن ھذا العےم فقال القاضی عیاضی: المراد بھ ز 
السژال عن القیام بحق شکرہہء والذي نعتقدہ أن السؤال حذا سال تعداد اللعم وإِعلام بالامتتان ا 


بھا وإإظھار الکرامة بإسہاغھا لا سؤال توہیخ وتقریع ومحاسبة۔ (رواه مسلم)؛ وسیأتی لہا تتمة : 
فی آوّل الفصل الٹانيی+ ثم في الشعائل ققال ای ےڑا : وھل لك خادم قال :لا قال: ری آتانا 7 


جک ٦‏ تی النبی پچ براسب بن لہیں ممھما ٹانٹ و فاتاہ آبو الوییم فقال البسی پ: اخبر 


۸ کاب الأطعمة/ بات الضیافة 


وذٗکر حدیث أبي مسعود: کان رجل من الأنصار في 8باب الولیمة٢.‏ 


الفصل الثانی 
۷ء )٥(‏ عن الحقدام بن معدي کرب؛ سمم النبی پ2 یقول: ۃ٭آیْما مسلم ضاف 
قوھا؛ فأاصیخ الضیف محروباآً؛ کان حتاً علی کل مسلم نصرۂ حنی یأخذ لہ بقراہ من مالہ 


وزرعےعه8 رواہ الدارمی وابو داود . 
ری رراية لہ : ١‏ ابا زجل ضصاف قوعاً فلم پٹروہ: کان له ان يُعقبھم ہمٹل قراہا, 


منھما؟ فقال: یا نبی اللہ اخٹر لی! فقال النی ہالے: ان المستشار موتمن خذ مذا ناتی رایته 
یصلي واسٹوص؟. وفی نذسحة صحیحة واستوص به معروفاء فاتطلق أبو الھیشم إلی امراته 
فاخبرھا بقول رسول ال تل فقالت امرآنہ: ما انٹ بہائغ ما قال فی البی کڈ إلا أن تعجقه قال: 
فھو عتیقہ فقال النبي 8چ: ٢إن‏ اللہ لم یبعث تبیا ولا خلیفة إلا وله بطائتان بطانة تأمرہ“ 
بالمعروف ونٹھاء عن المنکرء وہطانة لا تآلوہ خبالا ومن یوق بطائنة السوء فقد وقی٢.‏ ود بینت 
معتی الحدیث بکمال فی شرح الشعائل: قال المؤلف؛ (وڈکر حدیث اہی مسعود: کان رجل 
من الألصار غي باب الولیمة). 


(الفصل الثانی) 


٦۷‏ :۔ (وعن القدام بن معدی گرب رضی اللہ عتھما سمع النی پ یقولب: ٹا 
مسلم ضاف قومعاآ) أي نزل علیھم ضیفاً (قاصیح آلضیف) اي صار (محروماً کان حقاً علی کل 
سلم تصر؛؛). وفي روایة أحمد والحاکم''' عنە فان نصرہ حق علی کل مسلم قال الطیبي : 
فوله فاصبح الضیف مظھر أقیم عقام المضصمر إشعاراً بأن المسلم الذي ضاف قوعاً بستحق لذاتە 
آن یقري غمن منع حقه فقد ظللمه فحق لُغیرم من المسلمین نُصرے (حتی یأخڈ لٰە پقراہ) بیکسر 
القاف أيٍ بضیافتہ: والمعنی ہمثل فراء کما فی الروایة الأآخری: وفی روایة بقري لیلته أي بقدر 
أت یصرف فی ضیافته (من عاله وزرعه) وتوحید الضمیر مع ذکر القوم باعتبار المنزل عليه 
والمضیف وعو واحدد. (رواہ الدارمی وابو داود وٹي روایة لع) أي لابی داود (وایما رجل) 
الظاع حذف العاطظف فإنه بدل عن تلك الروایة لا آنله زیادۃ علیھا فإنَ مژداهما واحد لضاف 
قوماً قلم یتروہ) بسکون القاف وضم الراء أی لم بضیغوہ (کان لە) أي للضیف (أن یعقبھم) 
بضم الیاء وکسر القاف أٔي بتبعھم وبڑاخڈھم بآن [بأخذ] من عالھم عقیب صنعھم (بمٹل قراہ) 


للحدیٹ رقم :٦18٤‏ اخرجە أبو داود فی السٹن ۱۲۹/8 الحفدیث رقم ۱٢۳۷ء‏ والدارمی فی ٢٣٤/٦‏ 
الحدیث وقم ۲۰۴۷ء وراحمد فی المسند ٤ژ‏ ۱۴۔ 
رھ الحاکم فی الیئرلك / ۱۳۲. 
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٢٣٤۸‏ ۔(٦ٴ)‏ وعن آ ہي الاحخوصن الجثمی؛: عن اس ٭ قال: قلث: ناسل بت 
آرایٹ إِن مررث بر الم ا ولم پُضغتي ثمم مر بي بعد ذلكہ أأفریه ام أجزیی؟ قال: 
٢ہل‏ افو ۴۵ ۔ روا الترمدی ۔ 


۹9-- (۷) وع آنس ۔ أو غیرہ ۔ أن رسول الله پا استأدن علی معد بن عبادة 
ققال : رہ را ابّەة فََالٌّی سعد: وعليیكم السلام ورحمة الس ولم یسمع ابی 
28 حتی سلم ٹلاٹاء ورواعظىس مس تدکتال ولم اڈ 


یی قدر قراء عادۂ۔ قال الطیبيی رخےه* اشؤ]: رھدا تی ال الم“ ٦‏ سال البوادی اد نل 
بھم مسلم اھ. والصحیح أن المراد بە المضطر النازل باحد فیجب علبيه ضیافته بعا بعفظ 
یھ ساٹ رزعق٭ وتبل: بمقدار ئا پک ہہ از عسافر عإ امتنع یخور لد اطَا بر 5 
علاتية إٹ قدر علی ذلك۔ ھنذا وقد رواہ الحاکم عن أبی هریرۃ رضی اللہ تعالی عده 
ولطۂ: یما حسف نل بانوع تاصِح الھب محررعا فلہ ان اعد بقدر قرادولا" حرج 
صلھ۲, 


۵۸ ۔ (وعن ابی الڈأحوص رضی اللہ تعالی عنه) ہحاء وصباد مھیلتین (الحشمی) ہضم 

لُجیم وعفتح الیع ےحجےیۃ عال العؤٴلہف : اسنہ غعوف ہن عالك بن تضم سمع آباہ واین سےسعوٹڈ 
وت 6ا البصری وغیرہ (عن أبیە) أي مالٹ ہن نضرء ولم یذکرہ المؤلف [في 
اتاة] رقال : قدلت پا رسول ا ارابہے) أی اسیرئن نان عررت برجل فلم بقرئی) بکسر الراء 
تفسیر قوله: (ولم یضفنی) ہضم اوله (ثم عربی بعد ذلك أأقریه آم آجزیہ) ہفتح الھمز وسکوت 
الٰہاء أی اأکافتہ بترك المری وصاح الظمام گما فعل بی ؛ ران : ہل أقرہ) فی حث علی القری الد 
موم مکارم الأاخلاق+ ومنھا دفع السینة بالحسنة تقولءە تعالی: فاادفع بالتی عي احسن 
ان ےة٭ [المؤمن ]۹٦-‏ (رواہ الٹرمڈذی). 


۹ ۔ (وعن آٹس رضی اش تعالی عله أو غیرہ) أي من الصحابة رضي ال علهم 
أجمعین وھو شغٹ من احد الرواق وقد جزم ا ا الله عده (إن رسول 
الله استاذن. علی سعد ہن عبادة) أی طلب الإذن أن یدخل عليه (فقال): آي النبی ‏ 
للاستثذان (االسلام عليکم ورحمة اللہہ) رمل قال؛ ادخل محتمل (ثقال سعد): أي سرا 
(وغعلیکم آلسلام ورحمة اللہ), ااظاھر رھ زاد وبرکاته فاختصوہ الراوی اتا اولم بسمع 
الب پل من الاسماع أي لم یقصد سعد سماعہ ٹ8 حبث لم یرفع صوتہ لعرضہ الائي: ولم 
سج یکون سن الماع وشو لازمہ؛ والمعنی أنه رقع سلام الاسختدان جیراوجواب٭ سرا 
(حتی سلم) أی النبی ٹل لثلاٹا ورد عليه سعد ثلاٹا) ظرف للفعلین (طلم یسمعه) ہضم اوله ای 


الحدیث رقم ]۲٤۸‏ : اخرجه ا اترمذی هی السئن ٤‏ / ۳۲۰ الحدیث رقم ٢۲۰۰ء‏ واحمد فی المسند .٦۷٤ ٣‏ 
الحدیث رقم ٭: ‏ آخرجه احمد فی السند ۱۴۸,/۳, 


۰ کتاب الاطعمة/ باب:الضیافة 
هي بأذتيی: ولقد رددث عليكِ ولم اسیعك: احبیٹت أن اسیکٹر من سلایٹ ومن البرکف -٦‏ 
دخلوا البیث؛ فقرب ئە زبیباء فأکل نی اللہ 2ء فلما فرع قال: 'أکل طعائکم الآبرار 
'إ وصلّت علیکم الملائکڈء وأفطر عندکم الصائمون. رواہ فی ۶شرح السئنةہ. 


٠‏ في کل مرة (فرجع النبی قللِ ذابعه) بالتشدید أي قعہ (سعد فقال: یا رسول الل بأبں آنت) اي 
: عفدي آو أفدیك بابي (وامی) أي وبأامی؛ والمعنی أجعلك مقدیاأً آبھما وآصیرعما فداء لك تال 
بعضیم: ان من خصائصه ٹا ولا یقال لغیرہ کذا فی حاشیة البخاری للسبوطی [رحمه الله] 
: لکن ورد آنە لا قال لسعد بن أبي وقاص رضی الله تعالی عثه؛ ٭قداك آبی وامی٤‏ وکڈا للزبیر 
ا ولم یقل ذلك لأحد غیرھما ولعل ھذا أبضاً من خصوصیانه (ما سلمت تسلیمۃ إلا ھي): وني 
نا نسخة الا رھيی أي التسلیمة''' (باائی) بصیغة الٹثنبۃة للمہالمٰة آي ئٔی مسموعی (ولقّد رددت 
إ عليك) أي اجیتك سرا کل مرۃ ولم اسمعك (أحیبتث) استثناف بیان أي وددت (آن اسٹکٹر من 
ا سلامك ومن البرکڈ) اي في سلامك وکلامك قہل: ھذا یدل علی أئە َتٍ کان یضم وہرکاته 
ا وفيه بحث ظاھر وقال الطیبی : فيه دلیل علی استحباب عدم اسماغ رد السلام لمثل ھذا الغرض 
الخطیر یعني لتفریرہ پچ لکن یه إشکال وھو أن رد السلام من غیر إسماع لا یقوم عقام الفرض 
ولعلہ وقع الاسماع حال الاتباع (ئم دخلوا آلبے فقرب لہ زبہبا) أي قدم بعضاً من عذا 
الجنس؛ ثوفي روایة فجاء بخبز وزہیب فاکل نبی ل ك) أي مه (فلما فرغ قال:) أي دعا 
(اکل طعامکم الأہرار)۔ قال المظھر : یجوز آن پکوت ھذا دعاء من ت رآت پکوت اخباراء رعذا 
.: الموصوف موجود فی حقہ پل لأنہ آہر الآہرارہ وأما من غیرہ ا بکون دعاء لآأنە لا یجوز أن 
زر پخبر احد عن نفسہ آنه بر قالل الطیہي : ولعل إطلاق الاہرار وھو جمع علی ئفسه عصلوات اللہ 
إ عليه للتعظیم کقوله تعالی : فان إبراهیم کان آمة٭ [اللحل ۔ ]1۲١‏ قلت: وکڈا بحتمل قوله: 
7 لوصلت علیکم الملانكة) ان یکون دعاء وأخباراء وآما قوله: (وأفطر عندکم الصائمون) ندعاء 
ٌ7 لأت مچرد الاخیار بە لا یفید فائدۂ تامة مم أن الظاعر أنه ما کان وقت الإقطار ولا بنافه تمّسدہ 
في رولیة بقولہ: ٭إذا أفطر عند موم دعا لھم؛ بل فیە تایید لە فتأمل غایتہ آنە قید واقعي لا 
:ا احترازي فرواە في شرح الححة) فال ميرك شاء عن آنس ہن مالك رضی ال تعالی عنه ان 
| اللبي لچ جاء إلی سعد بن عبادة فجاء بخبز وزہیب؛ فاکل ثم قال: ہ آفطر عندکم الصائمرن: 
واکل طعامکم الاہراں رصلت علیکم الملائكکة١.‏ ھکذا رواہ أبو داود باستاد صح اک ورواد 
نان السني عن آنس رضي اللہ تعالی عله قال: کان النبی پل إذا اقطر عند قوم دعا لھم: ققال : 
ا 3 اخطر عندکم الٰخ٤؛‏ وروی ابی عاجه عن عہا۔ اللہ ہی الزبیر قال: أفطر رسول اللہ کل علد سعد 
. اب معاڈ فقال: أفطر عندکم الخ: ورواہ ی7 مہ وش سافبنل 
١إ )١(‏ لی المخطوطة قالتصسعیۃہ ۔ () آبو داود ئی الستن ۱۸۹/8 الحدیث رۂم ,1۲۴٦۷‏ 

۷ اخر جم ای سیا نی ۱۰۷/۱۷ الحدیث رقی ۱۹ےے 


الا الہ 


سا 


ات 7 ہاب الضیافة ۹ , 
7 
۰۷٠۰‏ ۔ (ھ۸) .. أبي ا قال: جرنا ہس و ھی : 





_ 
7 7 7 7 سک تا روراد رکید و سب ۳ 
١‏ ۃالحایۃ٤‏ ۔ ْ 
وابو العیم کي . ۱ 
۱ 
۱ 


۱ء ۔ (۹) من عبد اللہ بن بُسرء قال : کا لی یٹ تصعد یحملھا أربعذُ رجال؛ 
یقال لھا: الخٴا؛: فلما أضحوا 





سعد بن معاذ والل أعلم بالصواب؛ ویمکن الجمع بتعدد القضیة. 


۰۔ (وعن أبی سعید) أي الخدری رضی الل تعالی عنء (عن النبی الا قالں۔ مل : 
المؤمن) بفتحتین أيی صقته العجیبة (ومٹل الإہمان) أي ٹي حالته الثریبة 2ڈکمٹل الفرس ي؛ 
ا خیعہ) بھمزڈ معدودة فععجعلے عمگشورۃ فتحثیة مشلوثة غروۃة حبل ٹٔی وتد یدَمٰن طرفا الحہل دن 
ارس فیصیر وسطه کالعروۃة ویشد بھا الدابة فی العلف (یحول) أي یدور (ئم برجع إلی آخیتگ :, 
والمعنی آن المژمن عربوط بالإایمان لا انقصام له عنه+ وأنه إِن اتفق ان یحوع حول المعاصيز. 
ویتباعد عن قَضيۂ الایمان من علازعة الطاعۂ فإته بعود بالاخرۃة إليه ہالندم والتوبة ویتدارك ما فات۱۸ . 
من العہادة: وعو المراد بقوله: (وإن المؤمن بھو) أي عن الإبِمان بالَخفلة عن عرانب, 
الإاحسان (ثم برجع إلی الإیمان) أي بعوت الرحمن (فاأطعموا) جزاء شرط محلوف أي إِذا کانإ , 
حکم الإبمان حکے الأخية فقووا الوسائل ہیتکم وبیته واطعنرا (طعامکم الاتقیاء) [وإنما خص؛ 
الأتقیاء بالاطعام لآن الطعام یصیر جزء الہدن فیتقوی به علی الطاعة فیدعو لك؛ وبستجاب: 
دعاڑہ قی حقكٹ ؛ وروی وا ل* تأکل 7 طلعام نشی ولا یاکل طعاعلد إٛلا تھی یں لھا 
المعروف+ ولھذا عممه لعموم المژملین بقوله] (وأولوا) من الإبلاء وھو الإعطاء اي خمواز, 
(معروفگم) اي إ[حسانكم (الیوڑ5ٰئن) ای ا جصعین درت المنافقین والکافرین۔ (رواہ الِٰيقي ین ۱ 
شعب الڑیعان وابو تعیم في الحلیة). ٰ 


۱ (وعین عبد ال بن بسر) بوحدۃ وسکوت مھجلڈ قال المؤلف. ماد گار ےہ 
ولاہی بسرء وامه واخیه عطیة وأختہ الصماء صحبۃ نزل الشام ومات بحمص فجأة وھر بتوضا 
سنۂ ٹمان وثمائين وھو آخر مر مات سن الصحابة بالشامء روی عله جماعۂ (قال: کان 
للبی نَا قصعة) اي کیرۃ ٹیحملھا أربعة رچال یقال: لھا الغراء) أنیث الاغر ؛ ہمعنی الاہیفی: 
الانور (ٹلما - ہسکوت الضاد المعجعة وفتح الحاء المهملة أيٍ دخلواء افسیہ 


تے.۔.. . رر ستے-۔-ے-ے-ے- سے ۱ 

الحدیٹ رقم ٦٢٤٤‏ : آخرجھ احمد قي المسند ۵٥٣‏ والےیقی فی الشعب ٦٥٤/۷‏ الحدیث رقم ۱۰۹۵:' 
واہو نعبم نی الَحلية ۸ ۱1۷4, 

الحدبت: رمع ٣۷٢‏ : آخرجے ابو داود پی السننٰ ٹس ار ٦8٣‏ الحدیث رقم اڈ وابی ماجه یىی ٣ ۸٦7/٦‏ 


۱ 
الحدیٹت رٹم ۳۲۱۴۳, 


۲٢‏ کتاب الأطعمة/ٌٴ باب الضہائة 





وسجدوا الصضحی: آتی بتلك القصعة وقد ثرد فیھاء فالتغوا علیھا فلمًا کٹرواء جثٹا رےٰل 
الله 28 . نقال اأعرابي: ما عذہ الجلْۂ؟ فقال النبی ہی : دن الله جعلنی عبداً کریما ولم 
لی ار سد ا0 0ال2 کرام جراقیا تم را انا تھا رھ ارجارد 


]۲ ً (۹۰) وع ورحشی بغنٔ سے پا عی أبيہ عن جدہ: ان اصعات رک 
الله قالوا: یا رسول الله! إِنّا نأاکل ولا نشیغ. قال: ٭فلعلکم نفترقون؟: 





(وسجدوا الضحی) اي صلوعا (آأتي بتلك القصمة) أيی جيء بھا (وققد ثرہ) ہضم مثلئة وکسر راہ 
مسشددۃ (فپھا) اي ٹی القصعة والجملة حال ڑفالتقوا) بتشدید الغام المضعومة أي اجتمعوا 
(علیھا) أي حولہا (فلعما گٹروا) بغے المثكثة (جٹا رسول الل قَاا أي من جهھة ضبق المکان 
توسعة علی الآأآخران وقي القاموس جٹا کدعا ورمی جٹوا وجثیاً ہضمھما جلس علی رکنیہ 
(نقال اعرابی: ما هلے الجلہة) بکسر الجیم. قال الطیبی: علذہ نحوعا فی قولم تعالی: انا ھے 
الحیاۃ الدنیا 4 [العتکرت ۔ ]١٦‏ کأرہ استحقرعا ورفع منزلعه غن مثلھا ڑفقال رسول ال ڑ2 
وتی سن ہی الہ 7 جا دإن ال جعلئی عبداً کریماأ٤)‏ أی عتواضعاً سخیا؛ وهذہ الجِلسة اقرب 
إلی التواضبع وانا بد والتواضع بالعہد ألبق. قال الطیبي: أي ہذہ جلسة تواضع لا حقارۃ 
ولذلك وصف عبداً بقول: ۶کریماہ اھ. وعفھومه أنه لا برضی ہمٹل عذہ الجلسة أھل الجھل 
والتکبر:ء ولذا قال : (ولم یجعلنی جبارا) ای متکبراعتمردا (صنیدآ) أي معاندا جاثرا عن افص( 
واداء الحق مع علمه ب٭ء (ئم قال: ہکلوا من جوانبھاہ) مقابلة الجمم بالجمم أي لیاکل کل 
واحد معا یليه من أطراف القصعة ڑودعوا) أي ات رکوا (ذروتھا) یثٹلیث الڈال المعجمة والکسر 
آصح أي وسکھا وأعلاھا (یبارك) بالجزم علی جواب الأمو؛ وفي نسخة بالرفع اي عو سبب إن 
تکثر البرکة (فپھا) أي فی القصعۃ بخلاف ما إذا کل من اعلاھا انقطع البرکۂ من أسفلھا۔ (رواہ 
1 دايد)ء وگذا ابن ماج وقد سبق ما ورد ٹی ععناہ۔ 


7 ۔ (وعن وحشی بن حرب عن أآببە عِن جلع) حقه أن یقول عن وحشي بن حرب 
من آبیه عن جدہ علی عا ذکرہ العؤلف فی فصل التابعینە وقال: وروی عنہ صدقة بن خائد 
وغیرہء ویعد في الشامیین وقال في فضل الصحابة: وحشی بن حرب الحبشی عن سودان مکة 
مولی جبیر بن مطعمء وعھو الذي قتل حمزۃ بن عبد المطلب یوم أحدء وكکان رحشی بوعمئذ 
کافرا فأسلم بعد الطائف وشھد الیعامة وزعم أنه قتل مسیلعة الکذاب؛: فقال: لت خیر الناس 
وشر الناس نجڑینی عذہ عن عذہ: روی عنه ابناہ إسحاق وحرب وغیرھما اع ولم یذکر ولدہ 
حرب ھذا غي فصل الصحابة فھو من التابعین أیضا کولدہ وحشی زإن اصحاب رسول الہ چچچ 
قالوا: پا رسول اللہ إنا ناکل) اي کثیرا (ولا نشبع4 اي ونحن ٹرید القناعة والقوٰۃ علی الطاعة 
(قال: ٭فلعلکم تفترقون؟) أي حال الأکل بان کل واحد من أعل البیت پأکل وحدہ؛ رفی روایة 


الحدی؛ رتم :)٢٣٦‏ آخرجد اہو داود في السئن ۱۳۸/۱ الحدبہٹگ رفح ذ ٦ء‏ وابن اه أي ٦.‏ 
الحدیث رم ٦۳۲۸ء‏ واحمد فی المسند ٣‏ ۶۱ 56. 


کتاب الاأطعمة/ ہاب الضافه ۳ 


قالوا: نعم. قال: ہفاجئممُرا علی طعايکمء واڈگُروا اسع الله بہار لکم فیە٢.‏ رواہیو 


داود, 


الفصل الثالث 
۳- (١۱)عن‏ أبي غسیب؛ قال: خرجٔ رسول اش 8چ لیا مر بي فدعائي: 
فخرجٹ إِليہ ث'مم مر بابي بکر فدعاہ؛ فخرج إلبەء ثمْ مر بعمر قدعاہ+ فَخَزْج إِليه: مانطلق حتی 
دخل حائطا لبعض الأتصار فقال لصاحب الحائط : ٥‏ أطیشنا بٔے اہ فجاء بجذقء فوضعہ: فأکل 
رسول الله لغ وأصحابُہ؛ غاما ات فشرب فقال : الَتْسأللْ عنٰ ھذا التعیم یوم القیامدہ 
قال: فاخذ عمر الجذْقّ فضرب ہہ الأرض حتی تناثز الیبٔسر فی رسولِ الله کل 





افلعلکم ٹأکلون متفرقین1. لقالوا: نعمء قال: ٭ناجتمعوا علی طمامکم واذکروا اسم اللہ٢)‏ أي 
جمیعکم في ابتداء أکلکم (یارك لکم فیه)+ فقد روی أبو یعلی فپی مسندہ وابن حبان والہیھفی 
والضیاء عن جابہر مرفوعا أحب الطعام إلی اش ما کثرت عليه الآیدي؟ء وروی الطبرانی عنٰ 
ابن عمر موقوفاً: اطعام الائنین یکفي الأربعة وطعام الأربعة یکفی الثمائیة فاجتمعوا عليه 
ولا تفرقواہ وآما قوله تعالی: لیس علیکم جناح أن تأکلوا جمیعا او أشتاتا 4 [التور ۔ ]٦٦‏ 
فمحمول علی الرخصۃ أو دفعا للحرج علی الشخص إذا کان وحدہ, (رواہ أآپو داود)ا؛ وکذا ابن 
ماجه وانائی , 


(الفصل الٹائٹ) 


٣۳‏ ۔ لعن آبی عسبب) بفتح الحین وکسر السین المھملتین رضی اللہ علہ مولی 
رسول ال تَا راےه اأحمد: رری علنه مسلم بن عیدء ذکرہ المزلف (قال: خرج رسول 
اف ا لیلا نمر بي غدعائي ٹخرجت إلبہء ثم مر بابي ہکر فدعاہ فخرج إلبہ؛ ثم مر 
بعمر فدعاہ فخرج إليه انطلق حتی دخل حائطا لبعض الأنصار) بحتمل أت پکون ایا 
الیم وتکوٹ العضية متعدد وان یکوت غیره من الأنصار (كقال الصاحب الحائط: 
اطعمنا بسراً فجام بعذق فوضعہ) أي بین یدیە (فاکل رسول اللہ نی واصحابہ ثم دعا ہماء 
بارد قشرب) آی عو وأصحابه (فقال: لتسالن؟) بصيفة المخاطب تعل۔اً ومراعاۃ للفظ الاَۃ 
او اشعارا بات الأنہا غیر مسؤولین عن النعماء (عن ھذا النعیم) أي وعن أُمثاله (یوم 
الَیامة قال: اخ عمرا لعذق فضرب یہ الأرضس حتی ثناثر الس قبل رسول اللہ ک) 
بکسر القاف وفتح الموحدۃ أي جانب: وھذا وقع له من کمال الخوف والهیبة الإٴلهھیة فی 





الحدبث رقم ٣د٢1‏ : حر جه احملہ في المسند ۵ص ۸٦‏ ھی في شعب البعان ۲ ٤١‏ الحدیث رقم 
.٦٠ ٦‏ 


ات کاب ا ناب الضِافه 


ثمٌ قال: یا رسول الشل! إِّا لمسولونْ عن ہڈا یوھْ القیاعة؟ قال: تنعم؛ إلا من ثلاٹ: خر 
وت یا الرجل غورلھ أو ػسرة 30 یا عو أٌٰ حجر یتدحخل فی ضس الحر والمً٤.‏ راہ 


بس 


عمَبُٗ قال! قال رسول اللہ ٹے٭: ٢‏ إذا رضعت المائدۂ فلا 


: یقوم رجل حتی ترفع العائد٭ 


الف اس استترھنت (ثٔم) أی بعد إقاقته من حال غبہئه لاأجل جدذہته کال : ب8 


0" اللہ بل إنا لسؤولون ععن هذا یوم القیامة). قال الطیبی [: اھ ابع آت کرت استار 


اليه المڈذکوز قبله وأن یکون المشار البھ العلق المتنائر تحقیرالشأن قلت: الظاخحر ھو الاول؛ 
فان محل الال جو اللحیم الماکول کما بدل علبيه الجواب أیشا (قال: ٹعم) اي أنتم مہڑؤرلوت 
عن کل نعیم تٹنعمون وتنتفعون یه (إلا من ثلاٹ) أي من نعم ثلاث والمعنی من إحدی لاٹ 
(خرتة) بالجر علی الیدلیة (لف) بفتح اللام وتشدہد الفاء أي ستر ڑبھا الرجل عورته)! وفی نل ۃ 
کف بالکاف اي منعھا محن الکشف (أو کرۃ سد بھا جوعته) ہفتح الجیم وھی مصدر مرةء فّي 
اوس ہس سو بن حا (او خٔر) ہضم الحاء الله وسکون الجیم فراء أي 


زا عکان محجر؛ رعخااالجی :چا وور ھی سو کر سم ا 


از بدقع وصرول اٹمں, سر الھواء المخائف !ليە واليه آشار بقولہ: (یعدخل فیه) أي, یتکئف 
|: ئي دخوله لكونه ضیقا لو حہسا (من الحر والقر) أي من أجلھما والفُر بالضم ویخص بالشتاء علی 
سا سے وریہ جتھ کات حیت ارد لاس رظ درا الد حجت القاف نو صعی 
الباری وآما ما ضیط فی بعضی السخ بالفتح فھر إما غفلۂ أو آراد الہشاکلہ؛ وآراد بالحر الحاں 


ا وفی نسخة صحیحة آو خُجر ہضم جہم فسکون قال الطیبی : ولعل الألسب فيه ضم الجیم وبعدھا 


ٍ حاء ساکنة لیواقق القرینتین السابفتین فی الحفارۃ تشیھا بحجر الیراہبع ونحوھا في الحقارة: وش 
7 لم عفبه بقوله: یتدخلہ فإته یدل علی أنە ہقدر الحاجة ہل أقل وأقله یدغع عنه الحر والہرد. (روا 
آ| آحمد والبیھقی فی شعب الإیمان)؛ وفي بعض النسخ زاد مرسلاہ ” وعو غیر ملائم لنمقام؛ ولعلہ 
: قید لروایة الببھقي؛ والأظھر أله انتقال من الحدبث الژانی بعد عذا لإِئه مرسل کعا سیاتی+ وزاد 


الح کم نی ي المستدر فلما کبر علی آصحابہ قال: ٭إن آصبتم مثل ھذا وضریتم ہآیدیکم فقولوا: 
بسم ال علّی برکة الل فإذا شیعتم ققولوا: الحمد لل الذي عو اُشہعتا وأروانا وأنعم علینا وأفضل: 
اھ گافت سنا 


ہش ۔لوغی ابن عمر رضی الله تعالی عتھما قال: کال رعسول اث کا ادا ورصعت 
المائدة) أي السفرۂ وما فی معناجا لا الخوان فإنه بدعة؛ ڑئلا یقوم رجل) أي أحد (برفع المائدة 


٦۶۸‏ بھی نسخلف المت 
اآلحدیث رٹم ٦:1٦٤‏ ہے ابن ماج٭ فی السم بن ٣۰۹٢/۲‏ الحنبث رقہ 7۲۹۵ء والیہقی فی الشعب ۵ 
۳ الْحدث رم ث۸ 


کتاب الأطععة/ باب الضافة ۵" 





ولا یرفغٰ يَدہ وإت شبمٌ حتی فوع القومْء ولیْغذر فا ذلك بُخجل جلیسف فیقبس دہ 
وعسی أن بکونٔ له فی الطمام حاجهُا۔ رواہ ابن عاجهء والبیھقی فی ٢شعب‏ الإیمانە. 

٤‏ ٭ے-_ (۹۳) وعن جعفر بن محمّدء عن أبيهء قال : کان رسول الله چا بٰذا !کل 
مم قوم کان أَحَرّھم اکا رواہ الببھقی فی 7 شحب الایمان؟ 7 


)١١( ٦‏ وعن اسماضات کا کاتے: ٌ الہی نے سوا قعرض علے٘ 
قلنا: لا بے نات رہ جح سغا وگ یا:, 


ولا یرفع) أي رجل (یدہ وإن شبح) اي ولو شبع (حتی یفرغ القوع ولیعڈر) بضم الباء وکر 
الذالء ففي القاموس عذر واعذر آبدی عذرا اي لیعتذر ویذکر عذرہ !إت قام ورفع (قان ذلك) 
ای ما دکر من الفیام والرفع آو کل واحد منھما ڈیخجل) بضم الیاء وتخفیف الجیم ربشدد 
(جلیسه) اي مجالسە؛ غفي القامرس خجل کفرح استحبي ودعش واخجله خجلە (فیقبضں) أي 
فیمسك حبتط جلیسه (یده) ویمتنع عن الاکل (وعسی آن یکون لە ٹی الطعام حاجة) آأي باقیة, 
قال الطیبی: المشار إليه مقدر أي ورلیعتر آن رقع یدہ؛ فإنَ رقع یدہ عنْ الطعام بلا عذر یخجل 
صاحی ومته آخڈ آبو حامد الغزالی حبث فال: لا سك یدہ قبل إخوانہ إذا کانوا بحتشعولْ 
الال بعدء فإت کان قلیل الأکل توقف فی الاہتداء وقثل الأاکلء وإن امٹتع یسیب قلیعطر 
إلیھم دفعا للخجلة عتھم۔ (رواہ ابن ماج والبیھقی فی شعب الإیمان)۔ وئٔي بعض النسخ 
رلاڈ رھو خطا گما ندم ۔ 


۵ف۹۶۔۔ (وعن جحفر بن محمد رضی ال تعالی علع وھو امام جعفر الصادی (خن ار 
اي الإمام محمد الیافر وھو تابعی کعا سبق سمع آباہ الإعام زین العابدین وجابر بن عید الل 
(قال: کان رسول ال ےڈ إذا اکل مع توم کان آخرھم یا رواء الببھقی فی شعب الڑیمان): 
اي مرسلا کما عو فی الأصول المعکمدۃء والنسخ المصححطة ولأت تعریف المرسل صادق 
متسو ید پہ ریےج الصحابی فحدیثه مرسل إجماعاء وإنما الخلاف 
فی أت ۷ لمرسل عل خو حجة علٰی عاغو علبه الجھپور آم لا علی ما عليه الشافعي: نما ني 
بعض اللسخ من تر قولہ مرسلا موھم آن یکون الحدیث متصلاً وھو مخل بالمفصود؛ ویمکن 
آزہ تر کھ اعتمادا علی وضخوحه عتد آعلہ وابیھ اأعلم, 

٦7۔‏ (وعن أمماء بنت یزید) لم یذکرعا المزلف في آسمائہ (قالت: آتی النبی يَلٰ) 
جیء (ہطعام فعرض علینا) بصیغة المنعول: وفی نسخة صحیحة علی بناء الفاعل (فقلنا: لا 
تشتھبه) یىی علی ما عو العادۃ زقال: لا نجتمعن) من ہاب الافتعال! وفی تسخةۃ لا تجمعن 
(جوعا وکنہا) بفتح فکسر؛ ویجوز کسر الکاف وسکون الڈال قال الطیبی: یعتی آباڑکن عن 


اللحدیٹ رقم 1155 : کہ البیھقی فی شعب الایمعان ۵/ ۱۲١‏ الحدیث رئہ ۱۳۷ 
اللحدہٹ رہم ٦‏ .. اخ سد اب٠‏ ن ماج فی ا کر و یی ٠‏ الحذیث رگ ۸ ۲ .٣‏ 


گے کتاب الاطعَةٍ ہاب الضیافۃ 
رواأہ ای ساجیهہ 


۷ء (۹) وعن عَرٌ بن الخطاب [رضی اس عم نال اسر اللہ 
لوا جمیعاً ولا تفاٴفوا: فان البرکة مم الجماعةہ۔. رواد ان عاج٭. 


ارب ٢‏ ے-([٦٦۲‏ رغی بی شرہرت قال : قال را ارژہ شی ان ال أنَ بحرج 
الر جل مع ضیف إلی باب الدار*۔ رواہ ابن ماجہ ۔ 


)]٤‏ - (۹۱۷) ووراہ الببيھقی هی لشعب الاآبمان؟ عته رعن ابین عباسل؛ وکال!' کی 


السا فمشتر 
7۰ (۱۸) وعن ابن عباس؛ قال: قال ح الله : دالخیي سرع إِلی 


الطعام بقولکن لا نشٹھیه وائٹن جاثمات جمع بین الجوع والکذب وقریب مہ فوله: ٭المتشع 
بمالم یعط کلابس ٹوبی زور؛ اھ. والأظھر أن فی تحذیرا لھن عن الکذب فإنه یورٹ فی ھذا 
المقام جمعاً بین خسارتي الدین والدنیا لا الجزم بأئه وقع مٹھن الجمع بیٹھما: کا ات 
موضع زلل. (رواء ابن ماجه). 

۷ ۔ (وعن عمر بن الخطاب رضی اشٌ تعالی عے قال: قال رسول ال ھا: 
دکلوا جمِعاأ٢)‏ أي حال کونکم مجتمعین (ولا تفرقوا) بحذف !حدی التاءین تخخبفاء ویجوز 
ان پقرأً بتشدید التاء (ففإن البرکة مع الجماعةٴ. رواہ ابن عاجه) آي ہسند حسن وقد سبق 
لہ نظاکو ۔ 

۶۔ (وعن آأبی عریرۃ رضی ال تعالی عنە قال: قال رسول اللہ با : :من ائسنة) أي 
العادة القدیمة والقطرة السلیمة أو من سنٹتی وطریقتی (آن پخرج الرجل مع ضیفه إلی ہاب 
الدارہ). والظاعر ان ہذا من پاب زیادۂ اللإکرامء وقیل: الحکمة فی ذلك دفع ما یٹوھم جیرانه 
سن دخ ال ایت (روام ابن عاجھ) أی علہ وحد”۔ 

۹ ۔ (ورراہ البھقی فی شعب الإیمان عنہ) أي عن اہی عریرۃ رضی الل ثعالی عن 
(وعن اہن غہاسں) رضی اللہ تعالی عنھما أي أیضاء وھو بحتمل أُن یکوت پإسناد واحد عثهعا آو 
باسٹائین لکل واحد عتھما [ستاد, (وقال): اي البیھغی (قی |ستادہ) أي إسناد عذا الحدیث 
(ضعف) لكتہ ینجیر بتعدد (سٹادہ مع آنه فی فضائل الأعمال. 

٠ء۔‏ (وعن ابن عباس رضی اش تعالی عنھما قال: قال رسول اللہ ت2 : ہالخیر اسرع إلی 


آلحدیث رٹم ۷> آخرجھ ابن عاجهھ فی الس ۲/ ٣۰۹۳‏ الحدت رم ۴۲۸۷۔ 
الحدیث رقم ]٢۸‏ : اخرجە ابن عاجه فی السنن ۱۱۱١/٢‏ الحدہث رتم ۳۳۶۸۔ 
. الحدیث رقم ٦58۹‏ : الھقی فی شعب الأبعان / الحدیٹ رقم 

الحدیٹ رتم ۰ اخرجم ابر عاجه فی السنن ٢ر‏ !۹۱ الحدبث رت ۳۳۵۷۔ 


کتاب الأطعم ہر باب أکل المضطر ۷ 


سیت الد پڈکل شب سن السشقرء لی سام الع .٤‏ راہ ابی ماحہ , 


)٢(‏ باب (اکل المضطر) 


ھذا الہاب خال عن الفصل الأول والفصل الٹالٹ 


۶ب 
القصل الثانيی 
۹۔ )١(‏ عن الفُجُیع المامریہ آَنّهُ آئی النبیْ ٹل فقال ما يَحلٌ لا من المِیتة؟ 


البیت الڈذي پڑکل فيه٤)]‏ أي للضیاقةء وئي روایۂ الجامع الصغیر الذي یخشی أي بخثیہ الضیفان (من 
الشفرۃ إلی سنام البعہر) بفتح السین , فی القاموس السنام کسحاب معررتں فال الطیبی : ب0 
سرعة وصول الخیر إلی البیت الذي بتثاوب الضیفان فیە بسرعة وصول الشفرۂ إلی الستام لن أوْل ما 
بقطع ویڑکل ا ستلد اذہ ۔ روا ان ساجھ]. 


باب 
عذا الاب لیس له ترجمة بل من ملحقات کتاب الاطعمۃ؛ ولو عنوتوا ہہاب أکل المضطر 
لکان منامبا, ال المؤلف: (وھذا الباب خال) أي فی المصابیح (عن الفصل الأوؤل) بعلی من 
الصحاحء فھذا اعتذار منە أله لم یترك شیٹاً من الأصل أصلا وھو خال آ٘یضاً عن الفصل الثائٹ 
لكتہ غیر محتاج إلی الاعتذار؛ ولھذا لم یتعرٹس له ئی النسخ المصححةء وئی نسخة؛ وعی 
الثالث أي رع الفصل الثائٹ. 


(الفصل الٹائی) 

۱ ۔ (عن الفجیع رضي الہ تعالی عثهہ) بضم الاء وفتح الجم وسکون التحبة وبائعین 
المپعلة علی عا ذکرہ المؤلف والمعلی؛ وفی نسخۃ بتشدید التحتیة المکسورۃ (العامري) 
منسوب إلی بتي عامر وقد علی النبيی اٹ مع فومہ وسمع ملہ وروی عنه وھب بن عقبة (آله آئی 
التِي پٍَ فقال: ما یحل لٹا) بشتح الیاء وکسر الحاء أي ما یجوز ثنا أن ناکل (من المیتة رنحن 
القوم المضطروت قال التوربشتی: عذا لفظ ہی داود! وقد وجحدت فی کتاب الطبرائی وغیرہ ما 
یحل لتا المیئة یعلی ہضم الیاء وھذا آيه بنسق الکلام لان السؤال لم بفع عن المقدار الذ تی 
یباح ل٭٭ وإتعا وقع عن الحالة التي تغضی إلی الإباحف قال الطبی: فی فوله: السڑاللم بقع 
عن الُمقدار نظر إد لا پسٹغم الععلی ہدونہ وھل پصح ظفسپر عقبة لاح غدوۃ وقدح عشبۂ إلا 
علی: عذا وبیانه آٹ اثقوم جاؤوا پشکوٹ الجوع وأث لیس غندھم مابسدبه جوعتھم کما ڈذکر 


الحدیث روٹم ٣۲٦٤‏ : ترجہ أبو داود فی النن ٦٦۷/٤‏ حدبث رقم ۳۸۱۷. 


۸ کات الأطعمة/ ہاتکاکل المضطر 


قال : ہما طعامُکم؟۹ مُلتا: تغلبیٰ رنصطیخٰ, قال أبو تُعیم: فشرەلی عق قدم غلوق 
وقدح جّة . عال: لاد وابی الجو غ٥‏ واىا ل جم الونتتاہلی شلہ انحا یٹ . 


فی الحدیث الٰذي یلیە۱ (إنما نکون بأرضی فتصیبتا [بھا] المخمصۃ وکاٹھم ٹالوا: عاعتدناعا 
ند به جوعتلا قماعقنار عایحل لنا من ےراہ جاامرشد می امھت 
غدوۃ وقدح لین عشیةء فلم' سمع رسول اش پل ھذا قرر جوعبم وأقسم علبه بقوله: ذالژِ 
واہی ائجوع؟ فأباح ٹھم مفدار ما ید بە جوعتھم؛ ومما پدل علی ان السڑال عن المقدار تفسیر 
بی نعم قدح غدوۃ وقدح عشية لقوله نخغتبق ونصطبح أي قال فی تفسیرہ: اس سچ رڈ 
وجعل ا ایا لائه پجزی عله کمابدل عليه الحدیث التاسع سن الفصل الاو ٹی - ہا 
الڈشربڈ اھ. وقد آغرب فی کلامه حیث لم یفھم ان مقصود اللیخ فی البحث اللفظي المتعلق 
بقوله: ٭یحل؛ فأنکرہ وتبعه في الجعتی المراد الذي قَال بە الشیخ؛ فإن المعلی عند الکل إِن 
مقدار الاحلال هو القدحاتء وھو إنما پسٹقیم علی روایۂ الطیراني ما یحن لنا المیئة کم هو 
ظامر لا علی روایة الکناب وعو ما یحل لئا من المین فإنہ یفید آی مقدار من المیتة یحل لتاء 
ولیس الکلام فيه اتفاقا نعم پمکن آت بتکلف فی الجواب عن روایة الکتاب ان المراد بما 
الاستفھامیة عی الحالةء فالمعنی أي حالة پحل لنا فیھا بعضی المیتة علی أَنَ من تبعیصیة أو 
المیتة علی ان من زائٹۃة علیى مذھب من ہو کو ر تال 2 الاجتتا افمئی تحل لنا الحيتة؟ 
أي أکلھاء فلما ثقرر السڑال علی مذا المنوال قال فی تحقبق الحال : ڑما طمامکم) أيی ما مقدار 
مذوقکم آلذي تجدوته: فان المضطر الڈی لا یچد شیٹا حکمە معلوم رلا یحتاج إلی السڑال 
(قلتا: تختبق) بسکون الغین المعجمۃ (ونصطرح) بابدال التاء طاء أي نشرب مرۃ فی العشاء ومرۃ 
فی المداء ولعله قدم العشاء لالہ الأهی والاعتمام یه آٹم ۔ وفی الٹھابة ائصیوح الغداء والغیوق 
العشاء واصلھعا قی الشراب ٹم استعملا فی الاکل؛ ذکرہ الطیی وفیه أٹھما ستعملان فی هذا 
المقام علی اصلھماوکات من حقه أت بقول: ویستعملان فی الاکل ثم لما کات علی إطلاق 
الاغتباق والاصسطباح مشکلا قإن الواحد قد یعیٹی ہھما علی وجه الشبع عمرا طویلاء قکیف 
ٹکون حاله الاضطرار (قال: ابو نعیم) أحد رواۃ الحدبث لفَسَوُْ لی) [أي بین العرلا عما ذکر 
من الفعلین وأوله لأجلی] (عقبة) یعنی شیخہ وھو من رواۃ الحدیث أیضا (قدح) أي ملء تدح 
سن اللبن (آدوۃ وقدح عشیة) فصیر محلی الحدیٹ نشرب وقٹ الصہاح ندحا ووقت العشاء 
تدحاً (قال): آئي البي َلل (ذاك وآبی الجوع) یل: ولعل مذا الحلف تبل: الٹھی عن الغسم 
بالاباء آر کان علی سببل العادۃ بلا قصد ' نکر تس ضس اف سا 6 
'واشّ وہلی والق8 رتال المظھهم : ھی کلعۃ جاء بها علی السن العرب یستعمٹھا کثیر فی 
مناظرضے ورا صا ااترکیداقات رعر تی عل اہ جا عالاؤک عر السرل۔ قال 
اھ ھی نے سل داہن کاب قد اد اللیر لات حال ھرک سس سٹھ 
قال: ڈنٹ الشرب الذی تقولوت قلیل تجوعوت فيه وتحتاجوت إلی الزیادۂ علیہ ٹم وفع 
التصریح بقولہ: (ہفاحل لھم المیتة علی ھذہ الحال٤)‏ قال التورہشتی: وقد تسك بھڈا الحدیث 
ام بری تناول ائمیتة مع آدئی شبع والتتارل مله عند الاضطرار إلی حد الشیع؛ وقد خالق علی, 


۔_- کل ا سلطا: - 


کاب الإاطعمة/ باب اگل ا لعضط ۱١۹‏ 





رواہ اہو داود۔ 


٣۲‏ ۔ )٢(‏ وعن آہی واقد الليٹی: أن رجلا قال: پا رسول اللّ! إِنّا کوٹ بارضی 
تُْصپُنا بھا المحمضذٔء فعتی بحل لدا المی؟ قال: ہما لم ثتصضطبحوا أو تختقوا 
ھذا الحدیث الدي یليه والأمر الڈي بیبح لە المیتة ہو الاصطرارہ ولا بتحقق ذلك مع ما یتلم إٴ 
بہ من الغبوق والصبوح قیمسك الرمق؛ فالوجه فيه أن یقال: الاغتباق بقدح والاصطباح اخ 
کانا علی سببل الاشتراا ہین القوم کلھمء ومن الدلیل عليه قول السائل: ما بحل لتا کأنه کان ا ٴ 
وافد قوعه فلم یسال لنفسه خاصة؛ وکذا قول اللی ہی ہما طعامکكمف؟ فلما بین لە أن القوم !ٴ 
مضصطروت إلی آقل ےسیج جه امرس شا فی کاڈ 
العیتة علی تلك الحالة هذا وجه التوفبق ہین الحدیثین . قال الخطاہی : القدح من اللبن بالغدوةء . 
والقدح بالعشی سك الرمق ویقیم الٹغس وإن کان لا بشبع الشبع التام وقد أباح اللہ تعالی مم : 
ذلك ثناول ائمیت وکان دلالته أن تناول المیتة مباح إلی ان تأخذ من القوت الشبع: ٠‏ وائی مذا |: 
ذھب عالك وأحمد وھو أحد قولي الشافعی۔ وقال آبو حهِمة ای نظ ای ۱ 
ما بمسك ہب رمقهہ وعو القول الآخر للشافعی اع وآغرب فی فوله: واِن کان لا پشیم الشیم | ۱ 
التام حیث بدعر بأن ال المیتة یحل مع الشبع إذا لم یکن تامأ٤؛‏ ولا آظن احد قال بە: واما 
فولہ: وقد أباح الله ثعالی مع ذلك تناول المیتة, قان آراد یه أله مع عا ذکر من الحال قسمنوغ إٔذ ۱ 
ا دلاله اللاَ‌یتَا علی نلك ون آراد به آنه مع الحدیث المذگور فقد علمت آنەه معارٹض 
بالحدیٹ الذي یلیە؛ ومحتمل للتاویل کنا سبق وعع الاحتمال لا یتم الاستدلال لا سیما مع 
وجرد المعارض علی أن القاعدة ترجیح المحرم علی المبیح احتیاطاء وقد خر بالبالء والہ 
أعلم بالحال . إنِ الحدیث الارل پکوت بالشكیة إلی الساثرین السافرین المشضطرین إلی سیرھہ؛ 
ولا اك ان شرب القدحین لا سیما إِذا کانا صغیرین ہالنسبة إلیھم قلیل جچدا لا بسد مسد شیء 
لاحتراقه بحرارة حرکة العشی؛ والحدیٹ الٹائی ہالنسبة إلی غبرھم من القاطنین فی آماکٹھم قإله |, 
و مر ےس سور وہہ کی تس وہ و ا ۱ 
وصالا ثلائۂ أیام وآکٹر إلی أربعین فصاعداً لا یشرہوت إِلا ما أو یاکلوٹ لوزة؛ وبعضھم ٹھم 
رح ارسود ارہ نوا ۷رس رع ساقمیل اعم یت 
الأوّل عو الوافد: وفی الٹائی قال ساثلھم: ؛إنما تکون بأثرض فتصیہنا بھا المخمصۂہہ واش 
[تعالی] اعلم. (رواہ أبو داود)؛ وکذا الطہرانی وغیرہ. 

٦7ء۔۔‏ (ومن آبي واتد) رضي اللہ علءه (اللیٹی) صحابي قدیم الإٴسلام بات مہعکۃ (اْن 
رجلا قال: یا رسول اللہ آنا نکون بأرض فتصیبنا بھا المخمسصة) أی المجاعة (فعتی تحل لنا 
المیتة؟ قال: ہما تلم تصطبحوا أو تختبقوا)ء بسثمل أت تکوت آو للشك آأو للكتویمء وخو الظاھر 
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الحلیٹ رقم :٦٣‏ أُخرجه الدارمی می ا لستن ٦ئ ٦٢١‏ الحدیث رقم ۱4۹٦‏ واحعد ئی المسند 06 


0۹ 


کا کتاب الأطبۃ/ بات)اکل المضطر 


از تحتفووا بھا بُلاء غشأَنَکم بھاە معناء: إذا لم نجدوا ضبوحا أو عغبوتا ولم تجدوا بل 
تاکلوھا حلّث لکم المینڈ. 


أي مالم تجدوا أحدعما علی قدر الکفایة و بمعنی الواوء واختارہ ابن الملٹ حیث قال: أي 
لم تجدوا صبوحا ولا غیوقا (او تحتفؤوا) بھمزۃ مضموعة أي او ئم تعتلنوا (بھا) اي من 
الأرضی (ہقلاً قشأنکم) بالنصب أي الزموا شأنکم (بھا؟ أي ہالمیتة فإنھا حلت لکم حینثذ ۔ وفی 
الٹھایة قال آبو سعید الضریر صوابه ما لمم تحتقوابغیر عمزمن إحفاء الشعر؛ ومن تقال: 
تحتفڑوا مھموزا من الحفأ وھو البردي قباطلء فإِن البردی لیس من البفول: وقال ابو عبید ہو 
من الحفاً مھموز مقصور وھو أصل الیردي الأبیقں الرطب مت وقد بڑکل بقوله: امالم 
تعتلفوا؟ وھذا بعینە فیأکلوتہ ویروی عا لم تحتفوا بتشدید الفاء من احتففت الشیء إذا أخذتہ 
کله کما تحف المرأة وجھھا من الشعرء ویروی مالم بحنفرا بقلا أي بقلعوہ وبرموا بە من 
حقات القد رتا مھا وکع علی راب مر ریا والرتخ وہروی بالخاء یقال: خفیت 

الشيء إذا اظھرته وأاخفیتہ إذا سترته. قال الطہبی: أو فی الفرینتین یحتمل رظ ین ہت 
کما في فو تعالی : ٹاعذراً أو نذر آ4 [المرسلات -1] و تال ایی : می''' بمعنی الواں 
فیجب الجمع ہین الخلال الٹلاٹ حتی یحل ثناول آکل المیتةء وعليه ظاعر کلام الشیخ 
التورہشتی؛ وآن یکون لاأحد الأمرین کنا عليه ظاھر کلام الڑمام فی شرح السنة حیث قال: ٴإذا 
اصطبح الرچل أو تغدی بطعام لم یحل لە تھارہ ذُلك کل المیئة وکذلك إذا تعشی أو شرب 
غبوقاً ئم تحل لہ لبلتہ تلك لأنہ یتیلغ بتلك الشربةہ اھ والاختلاف اللاحق مینی علی الخلاف 
السابقء ٹم الظاعر من إطلاق الاصطباح: والاغتباق ھنا آنە ا کان علی وجه الشیع فلا ینافيی 
ما سب فی الحدیث الال من الاصطباح والاغتباق المژل بالقدحین: فإن ظاحرء أثیما مما لا 
یکٹھی بھما قي دقع الجوع کما تقدم ویە اأیضاً یحصل الجمع ہین الحدیثین فتدیر؛ وریتقاد ھڈا 
لمعنی أپضاً من عذا الحدیث بطریق المفھوم المعتبر عند بعضہهم إذا کانت آو بمعتی الواو؛ فان 
معناه حینئذ فإذا اجتمعت الخلال الثلاٹ لم تحل المیتة وإلا حلت فیوافی ظاعر الحدیث 
السابق قی حلھاعع اجتماع الصبوح والضغوق وکذا إذاقیل: إن آو لاحد الأمرین أی ما دام لم 
یکن أآحد من الثلالۂ أي لا بکون شیء منٹھا غلی حد ولا تطم مٹھم الما آو کفوراء ولا حاجہ 
لی أن و ہمعنی الواو لأله تکلف مستغتی علەه: والمعنی اذا وجد أحد الثلائة أي بطریق الشبع 
لم تحل لە المیتة ٹم رایت یت شارحا للمصابیح من علمائتا ذھب فی وجه الجەم ؛ ہین الحدیٹین !لی 
نحو عا ذھیت الْيه قعا حررتہ: فقال وقیل: وجہ التوفیق أنہ أراد بقوله: نعتق ونصطبح ان عَایة 
ما نتعشی ہبه ونتقدی فی غالب الاحوال قدح فی العشاء وقدح فی الغداء ویشعر بہ قوله: :ما 
طعامکم؟ فإته یدل عرفاً غلی السڑال ععا هو الغالب:؛ والاقتصار علی ھذا القدر فی أغلب 
الأوقات یفضی إلی مکابدۃ الجوع وتحلل الیدن وتعطل الحرارح؛ ولذا ال ھاڑ: ٤اك‏ واہی 
الجوع وألحقھم بالمضطرین ورخص لھم قي تناول المیتةقہء وآراد النبي ال بقولہ هي حدیث 


)١(‏ فی المخطوط دھو؟, 


کاب الإأطممة / باب الأشریۂ ۹ 


ز۳) باب الاشررة 


الفصل الأول 
۳ء (۱) عن أنسہ قال: کان رسول الہ ٹلا بتتضْس في الشراب ثلانا 


ہی واقد اللیٹی: ما لم بصطبحوا الخ فی زعان المخمصۃ التي تصیبھم في وقٹ دونوقعت 
وحال دوت حال آر بالاغعاق والامصطباح تناول ما پشیعھم قيی ھذین الوقتین؛ فَإن ذلك پکدیھم 
ویحفظ قواھم. قال الطیہی: وقوله: ۶ما لم یبصطبحواہ عا للمدۃ والعامل محذوف تأئه فیل: 
ةیحل لکم مدۃ عدم اصطیاحکےە الخ والفاء فی فشأنکم فجزازہ أيى مهمافقد تم غذہ الاأخہاء 
فالٹزموا تناول المیتة کقولە تعالی: ہما علمتم من الجوارح عکلبین تعلموٹھن مما علمکم اللہ 
فکلوا٭ [المائدۂ - ]٤‏ وقی شرح السنة قال مسروق: من اضطر إلی المیتة والدم ولحم الخنزیر 
فلم باکل ولم پشرب حتی یموت دخل النار۔ ىالك فعمر : ولم پسمع ‏ می الخمر رخصه فلت : 
قد صرح علماؤتا أ٘یضا بعا سبق؛ وإذا ثیت جواز شرب الدم وأکل الخنزیر مع تصی قوله 
تعالی: ل٭٭فإنه رجس٭4 [الأنعام _ ]۱٦8‏ فلا معلی للتوقف فی الخمر مم أٹھا کانت حلالا ئي 
صدر الإسلام: وقد صرحوا بجراز إساغة اللقمة غی الحلق بشرب الخمر عند عدم وجود 
غیرعا۔ (رواہ الدارمی)۔ 


باب الأشربة 


جمع شراب وھو ما یشوب عن ماء وغیرہ من المائعات , 


(الفصل الأول) 


٣--۔‏ (عن آنس رضی ال تعالی عنه قال: کان رسول الل پٌك یٹنفس فی الشراب) أي 
ٹی آثناء شربہ لثلاٹا) أيی غالہاء فقد روی الترمذي فی الشعائل عن اب عہاس رضی الله تعالی 
عنھما أله نل کان إِذا شرب بٹنشٗس مرتبن أی فی بعضس الأوقاتء ویژیدہ ما سیاتی من روایته 
في جامعه عن ابن عباس رضي الل تعالی عنھعا أیضاً مرفوعاً الا تشرہوا واحداً کشرب البعیر 
ولکن اشربوا مثلی وثلاٹ٢,‏ قال البعوي فی شرح السئنة: المراد من هذا الحدیث أُن یشرب 


الٰحدبٹ رقم 1۲۹١‏ : أخرجە تی البخاری نی صحبحه ۰۰ الیسلٹ رقغم ۱ء وپرمسلم فی ۴ا 
٦‏ الحلیٹ رقم (۱۲۳۶ ۔ ٢۲١۲)ء‏ وأبر داود ئی السئن ۱۱١/١‏ الحنبث رتم ۲۸۲۷ء 
والٹرمذي في ۲٦۷ /٤‏ الحدیٹ رقم ۱۸۸۲ء وأحمد قی المسند ۴ ٢٦٦۔‏ 


۲ کاب الأطعمَةل باب الاأشربة 





متقق عليہ. وزاد مل قی روایة ویقول: پا ازڑی رمآ وافا4۔ 


000/۵ ابن عبٰٔاس؛ قال اتی لے کے عن ا شرب می ل فی السقاء. 





ٹلاٹا کل ذلك یبین الائاء عیٰ سے لبتقبم ں ثم یعودوا الخبر بر الغروی آئہ تھی ےن الہ لس فی ال‌اء 
شی آ0 ات فی الزناء من - ان یبیله غحن فُمہ ۔ ال القاٰی: الشرب بفلاٹ دفحات اقم 
للعطشضش: رأئری علی الیقے : راقل اثرا ہی برد الیعدة وشعف الااعصاب ۔ امتفق علهھ)۔. قال 
میرک : ای روایة البخاريی غرتین و لات او للتتویع ا ان روی بتصہین اکتعی بھما ولا 
فٹلاٹ ! وھذا لی نتصا في الافتصار علی المرثین ہل یحتمل أن یراد به التنلفس نی الأثناء 
رھ قشت عی ال سی سی الانے لال من ضرورة الخٹم علی ھا ھو الواقعمء فلا بحتاح إلی ذکرہ 
لوضوحہ (وزاد مسلم فی روابة ویقول) أی ابی بف: (آنہ) أي نعدد الننفس آو التثلیث (اروی) 
ي1 ریا راغ للطان زقال الأف رف ای ان رراں نت الرة قترلہ: تانھغے للے 
الر جل الحازم8 02 رج واکٹر کسوم قالٰے المظھر رغبرہ ( امم مرن 

مرا الطعام ادا راقیٰ الععدة أی اکثر انےاغا وادوی هضحا۔ اف حجر فی شرح الشعائل: 
وورد بسند حسم أل پل 8 کان بشرب فی تلامہ ناس اذا 5 الزناء إٰلی ف سمہ ایس و دا 
اخرھ حمد ائتفت بفعل ذلٹ ٹٹا) . 


1٤٤4‏ ۔(وعن ابن عباس قال: تھی رسول اللہ تق عن الشرب؟, بتثلیث آولہ مر 
والضم شر + ٹم اثفٹحء وفریء بھعا نوله تعالی: ٭نشاربون شرب الھیمچ [الواقعة ۔ ٥د؟‏ 
وتریء بالکىسر تہ واکٹر استعمالہ فی الحظ ورالتصیب سن العام وسته قوله تعالی 
لھا شرب ولکم شرب یوم معلوم [الشعراء ۔ ]٤٥١‏ (من في السقاء) بکسر أوله أي من فم 
القربة. کال المظھر: وذلك آن جریان الماء دفعة وائصہابہ فی المعدۃ مر بھاء وقد آمر !لٹبي 
كکُ بالنقعات گکماسہی اھ؛ ولا العب علموع کت مس ]٢ھ‏ اوصعوتی۔ و کا 
السقا فقد روی البیهقيی عن لس مرفوعاً ۶مصوا الماء مصأاً ولا تمبوہ عاہ. وفی الٹھایة المب 
اق رظ شوہ مضعارت جج اغامر اج کے ےنا اہ تہ ہے مات 
ا ختاق رقال: ذلك شب الشیطان ور وف 0ج اارارو نت علي رضی 
الله عله مر فو عاً إڈا شرہكم قاشربوہ مصا ولا" کا ره ظط اکان العب پورٹ الکہادذ"۹۔ وروی بعد 
ابن ملصور فی سللم وابن الستی وآہو لعیم فی الطب والبیھقی عنْ این حسین مرسلا, (متفق 
صلي٭) ۔ ري الجامع الصغیر رواہ البخاری وابو داود والترمذی وابن ,ئ0 





الحدبےثگ رقم ج٦٦"‏ أخرجھ الیخاریی فی صحیحہ کہ ۰ الحدیث رقم اود وابو داود ئی لن ٤‏ 
۹ الحدیث رتم ۹ ١‏ ۔ برالنسائی فی ۲۷ ٠‏ الحدیثٹ رخہم ۸ وابن عاجه ئی ٦٦٢۴۶١‏ 
الحدیث رقم ٣٤۳۵ء‏ والدارمی لی ٦٦١ ٢‏ لحدیث رت ۱۱۱۷ء راحعد فی السند ٦٦‏ 


۱7 آلجامع الحبیر ۷7٦‏ الحدیٹ رورفم ٣۹‏ ۹۳ 


کتاب الأطعمة/ ہاب الاشْربۂ ۸ 





43ءے(۴ارعین آئی سیت الاخظرئ قالہ ھی رسرل 78:40 [2ن] احْكت 
الأسَفِیْة زا فی روایة: واخیِنالُھا: أُنْ يیَقَلبٌ رأسّھا ثمْ پشرس متہ. عتفق علیہ 


5٦‏ ۔ )٤(‏ وعن آنس؛ عن النيٍ و ابه تھی أنْ یشربٔ الژچل قائما. 





٦٦٥‏ (وعن آبی سعید الخدري رضی الل تعالی غعنه قال: ”تھی رسول الل پا عن 
اختناٹ الإأسقیة۹) جمع السقاء وھی القربة لزاد) أي أہو سعید (غي روایة واخنناٹھا أن تقلب 
راسها) بصيمة المجھول: وکذا فوله: اٹم بشرب منھا: ویحوز کونھعا معلوعئ . قال الطیہی : 
الاخحناٹ ان ہکس شفة القریة ویشرب متھا؛ قل؛ إت الشرب میا گذلكٹ إِذا دام مما پغیر 
ربحھاء وقد چجاء فی حدیث آخر إباحة ذذلك: قیحتمل أن کون الٹھی عنن السقاء الػگر دونت 
الاداوۃ ونحوعا زا إباحه للضرورۂ رالحاجۂ إلب والٹھی كثلا یکون عائة؛ وقيیل: الما ُباد 
لسعة ٹم السفقاء لثلا ینصب الماء عليه آو آله یکون الثاني ناسخاً للاوّل وقیل: لأنه رہما یکوٹ 
فیه دابة؛ وروی عیٰ أیوب قال: للہشثت أن رجلا شرب من في السقاء فخرجت مه حیة٤.‏ 
اس ماق ساہ اتد اہ تنامہ اتی رداص 


1ء ۔ (وعن آنی رضي اللہ تعالی عنہ من الكبي تچ آله تھی) أي نھی تنزیه وتادیب 
وئتيه (آن پشرب الرجل قائما). قال الٹووي: وفي روایة حذر عن الشرب قائعا وی حدیث 
أبي عریرة 3لا بشربن احذدکم قائما فمن نسي فلیتقیءہہ' وعن ابن عباس اسقبت رسول اللہ 
للا من زمزم غشرب وجخو قائ''. وفی آخری آنہ قے شرب من زمزم وھر قائما. ورري ان 
علیاً رضی الل تعالی عنه شرب قاتعاً وفال: رأبت رسول ال لا نعل کما رأیسرنی فعلت: 
وقد أشکل علی بعضھم وجه التوفیق ہین عدہ الأحادیٹ ؛ واولوا لھا ہما لا جدوی فی نقله: 
والصواب فیھا أُن النھی محمول علی کراعۂ التنزیہء وآما شربه قاثماء فبیان للجوازء رآمامن 
زعم التسخ أو الضعف فقد غلط غلطا فاحشاء وکیف یصار إلی النسخ مع إمکان الجمع ہینھما 
لو لبت التاریخ وأٹی لہ بذلك وإلی القول بالضعف مع صحل الکل: وأآما قولع: +فمن نسی 
فلیستقی:: فمحصول علی الامتحباب؛ فٔتحب لمن شرب قائعاً أن بتقاپأہ لہذا الحدیث 


الحدیث رقم :41٦٦‏ اخ جە البخاری فی صحیحه ۹۰ الحدپٹ رئم ٦٦٤٤‏ رمسلم ٹی ل/٦٦٠‏ 
الحفدیث رقم (۱۱۹/ :)٢٢٢٣‏ رابو دارد ة جن گر ٦١١‏ الحدیث رقم ۳۷۲۰ء والئرمذدي ئي 
٦۹ ٤‏ الحدیث رقم ۱۸۹۰ء درو سرت الحدبث رقم ۳١۸‏ واندارمی ئي ۲/ 
۰ الحدیثٹ رقم ۶٦۹‏ واحمد می ائمسند ۳ ٦۷۔‏ 

الحدیثٹ رئم :1۲٦٦‏ أآخرجه مسلم ٹی صحیسه ٥٦٦١/٣‏ الحدبث رم (۱۱۳ ۔ )۲٤٢٤ ٢‏ واأبو داود فی 
الس ۱۰۸/٤‏ الحدبث رقم ۴۷۱۷ء والترعمذی فی ارت٦‏ الحدیث رغیم ۱۸۷۹ء وابن ماجه ہي 
۱٣ ۲‏ الحدیث رم ٣۳۲۲ء‏ وائدارمی فی ۱٦٦ ٢‏ الحفیٹ رقم ۲۱۲۷ واحمذ ٹی العسند 
۰,۷۳٣‏ 


.1۲٦٤ وعو الحدیث رقم‎ )٢( ۔411٦٤7 رعو الحدیث رقم‎ )١( 


۔ کٹاب الأظفمة/ باے الگ نة 





رواه مسلم. 

۷- () وعن أبي عریرۂ؛ قال: قال رسول اللہ قل: ٥لا‏ بشرین أَحدُ منکم 
قائماء فمنْ نس منکم فليحقی۶٤۔‏ رواہ مسلم. 

8۸ ۔-۔ (۹) وعن ابن عیٔاس؛ قال: آنیث التیی ٹلا بذلو من عام زمزمٌء فشربّ ومرٌ 
قائم. متفق علي۔ 


۹۔ (۷) وعن علی (رضي اللّهُ عنە]: آله ضلی الظھز لثم قعذ غي حوائج 
اك ۱ 
سٍ 





الصحیح الصریح؛ إنَ الآأمر إِدّا تعذر حمله علی الوجرب حمل علی الاستحیابء وقال 
القاضي [رحمه اش]: ھذا الٹھی من قبیل التادیب والچرشاد إلی عا عو إلا خلق والاولی ولیس 
تھی تحریم حتی یعارضه ما روي أنه فعل خلاف ذلك مرة آر عرتین۔ ڑرواہ مسلم): وکذا اہو 
داود والترمذي: ورواہ الضیاء وزاد والاکل قائماً. 
لأقَيء ؛ فان ال ستقاء رالتكز التکلف فی القیء وھو اھر تاب + وقال الٹروی : قوله غمن لسی لا" 
مقھوع له: ہل پسٹحب للعاعد أیضاً قال ابن حجر: قد بطلق النسیات ویراد به الترك مطلفاً اھ؛ 
۸ - (وعن ابن عیاس رضي الل تعالی عنھما قال: ایت اللبي ٹا بدلو من مام زمزم 
قفشرب رھو قائم٤)‏ . قال اٰسیوطی . عذا الِان الجواز وقد تقدم مثله عن التنووی؛ ود یحمل 
علی أنە لم یجد موضعا للقعود لازدحام الناس علی ماء زمزم أو ابتلال المکان مع احتمال 
الخ لما روی عن جابر أنه لم سمع روای من روی أئه شرب قائما قال: ۷قد رأیتہ صنع ذلك 
نمو سمتہ بعد ذلك پٹھی عم . ذکرہ اہن الملك؛ وقال بعضی الشراح من علمائثناء وعلی سنا 
الوجه پمکن التوفیق وسیأتی زیادة التحقیق۔ (مشق عليه). 


۹٤۔‏ (وعن علي رضي الله تعالی عنه أله صلی الظھر ئم قعد فی حوائج الناس) أي 





الحدیٹ رکم 8٦۲٦۷‏ : اخرجه عسلم ٹی صح تد ۱٦٦٦/٣‏ الحدیث رقم ۱1٦۹(‏ ۔ .4٦۰٤٠٢‏ 

الحدیث رقم :]٢٤٤۸‏ آخرجہ البخاری فی صحیحه ۸۱/۱۰ الحدیث رقم ۷٦51ء‏ ومسلم قی ۱٦٦٦١ ٦‏ 
الحدہث رٹم 1٢٠١(‏ ۔ ۷٠۲۰ء‏ والترمذدی فی السنن ۲٦٦ ٤‏ الحدیث رقم ۱۸4۲ء وابن ماج تی 
۳۳,۳۲۳ الحدیث رقم .۳۲٣‏ 


الحدیث وقم 5١٦۹‏ : اخرجه البخاري لی صحیحہ ۸۱/۱۰۶ الحدیث رق ١١٦ھ‏ ۔ 


کاب الأطعمة/ باب الأشربة ٦‏ 





فی رزحیةه الخوفة: حتی حضرت صلا اآلحمصر : ٹم آتی بماء قفش پ وغل وحفه ویذالقء 
وذکز رآسّه ورجليه: ثمْ قامٌ فشربّ فُضله وعو قائمء ثمُ قال: إِن أاسا یکرھو الشربٔ 
قائماء وإک اللبی ٹلا تم مثل عا صنعث. 


اچل حاجاتھم وقضاء خصوماتھم (قی رحبة الكوفة) ہفتح الراء والحاء ریسکن أي فی موضع 
ذيٍ فضاء وفسحة بالكوف غٰفی القامویس رحہة المکان محرکۃ ویسکن ساحته ومنسعه؛ وفي 
المخرب رحبة الدار ساحتھا ہالتعحریك والتسکین والتحريك أحسنء وغی الصحاح رحبة 
اس تھر رف کاسار اللسی یھی ما فرم ھا انھار ای س تسحست 
المصر ٹم آتی ہمام) أي جیء به (فشرب) أي أوّلا ولعله کان لدفغع العطش ہ فلا پدخل تحت 
الاستحیاب؛ ویحتمل أآته تمضمض وبلم الماء فعبر عنہ الراوی بقوله: ۶ نشرب٤٥:‏ والاظھر آنە 
کہ آرلا حقی بل علی اف نہد الاخو اجوہ الاحساپب> 0ے یسل علی آت اق 3 
الشرب ہتاء علی غطشه حینط وا أعلم بالصواب؛ (وضل وجھه ویدیه وذکر) أي الراریي بعد 
قولہ: وجھه ویدیه (راأ٘سه ورجليه): وفائدۃ الذکر أت راوي الراوي نسی ھا دگرہ اثراري في ان 
الراس والرجلین؛ ذکرہ الطییں وحاصلہ أن الراوي اللاحق نسی تفصیل فول الرآوي السابق أنه 
ھل قال : مسح راس وغسل رجليه علی ھا ھو الظاہر؛ آو قال وسسح رأاسه ورجليه کما رري 
عنہ في روایةء والمراد بمسح الرجلین غسلھما خقیقاً أو عبر علە بالمسح تغلیاً أو من قییل ۔ 
علانتھسانمب سا وا بےاردا 

أر کان لابساً للخف آو راد به تجدید الوضوء؛ ویمسح أعضاءہ لیکوت نورا علی نور آر 
أراد التبرید والتنظیف؛ ویدل علیھما ترک المضصمضة والاستنشاق وسائر السلن وسیأتي ما ھر 
صریح في ھذا الععنیء او قال الراوی : ورأسه ورجليه عطفاً علی الہغسولہن اعتماداً علی 
القھم بأن اراس یمسح ولا یغسل؛ واختار الراوی الاحتمال الأخیر لینخلص من العھدة بیقین 
(ٹم قام) أي عن مکات وضوئہ فاصدا للصلاۃ أو لیکاتھا (قشرب نضله) أی فضل ماء الوضوء 
وھو بقیته ڑڈوھو قائم) آي ومو ستمر علی قیامہ؛ قال الطی فوله: فشرب عطف علی قامِ 
وقول: وھو قائم حال مؤکدۃ وإنما جيء بھا لقع توعم من بزعم آئه بعد القیام قعد فشرب: 
ٹم ال٢‏ أي علي رضي اه عنه: (إن ناسا) أي جماعة (یکرھون الشرب قائما) رفی نسخة 
صحیحة أن ناس وھو لغة نیہ تال الطیبں : التتکیر فيه للتحقیر ذعالھم علی مازعموا گرامۃ 
الشرب فی حال القیام؛ وبصحح وقوعہ اسما لأت معتی التتکیر پيه کقولھم: اشرأاھرذا اب٢‏ 
والْکلام غيه انکارء وقوله: (وإن رسول انلها وکي اس ا ای (قل صنم مٹل ما صنعت) 
حال مقررۃ لجھۃ الاشکال کقرلءه تعائی: قلاأتحعل فییامن بمسد فیھا ویسفك الدماء ونحن 
نكےح بحمكہ [الہقرۂ ۔ ۴۰] وھذا الحدیث پرد زعم من أثبت النسخ فی الشرب قائما لأنہ 
رضی اللہ عثہ فعل ذلث بالکوفة قال ابن الملك؛ إت قلتہ: ما ذکر [عن علی ری الله تعالی 
عله پدل علی أن الشرب قائما لم بنسخ قلت: بجوز خفاء الٹھی عن علیء والاولی أن بقال : 
المتھي عنہ الشرب الذي یعخذہ الناس عادۃ اھء وپمکن الجمع أیشا بأله لم یثبت التھي عند 
علي کرم اللہ وجھه أو الٹھی عندہ لیس علی إطلائہ: نإنہ مخصص بماء زمزم وشربِ فضل 


"٦‏ کعاب الأطَعفمَقر بات الاشریة 





ررواہ الیخاری . 


۰ (ھ) وغسن جار ان ابی پ قلُ دخل علی رجل س الانصاں رجح صاحبت 
لہ نلم فرڈ الرٌجل رھ تل الماء فی حائط: فقال لی یئ : تن ز× کان عنداہ صاع باٹ 


في شن وإلا کرغنا؟: 





الوضوء کما ذگرہ بعض علمائثا وجعلوا القیام فیھما مستحباء وکرھوہ في غیرغما إِلا إِذا کان 
ضرورة+ ولعال ورجه تخصمضصھعا ات المطلوب فی عام زمزم المضلع ررصول بر کہ لی جمیع 
الاعضاء وکذا فضل الوضوء مع آقادة الجمع ہین طھارۃ الظاھر رما وکلاھما حال القیاء 
اغم وبالنمُع ان ففي شرح الھدایة لاہن الھعام: ومن الآدب أن بشرب فضل مام وضوثه 
مسثقبلا قاثما وإن شاء قاعدا اھ وظاھر سپاق کلام علی رضی اللہ تعالٰی عنه أن القیام مستحب 
فی دلك العمام ا فان رفيی شرحخ الله ممن رخص في الشرب اما علي رسعد بن آبی 
وقاص وابن عمر وعائشۃ رضي اللہ عتھم واما الٹھي فتھی دب وإرفاق لیکو تداوله علی 
سکكون وطمأنینة فیکون ابعد من الفساد اھ۔۔ والظاھر أن المراد بقوله: صنع مثل ما صدعمت 
مجموع فحله من تجدید الوضوء وشربه من فضلءه قائماء ویحثعل أت المراد به الجزء الآخیر مر 
الحدیث: قإته محل الشاعد۔ (رواہ البخاري). وفي الشمائل عن التزال بن سیرۃ قال آئي عليی 
رضی الله عنھ ہکور۔ مر ھام وغو فی الرحیة فَأحَل مه کفا قغسل یدیہ ومشضمضص واستنشق ورسشح 
ورجھهھ وذراعيه وراسهف اي روایه ورجلی ٹیس شرب وعو قائي ٹم ثال: عھناوضوءعن لم 
بحدٹ عخذا رایٹ رسول اللہ ت٭2 اھ. وھذا پدل علی أنەلم یغفسل وچھھ ولا ذراعیه: وقد 
سرق آم بارعا ٤رآ‏ سینا اہی تھا از ُه لم پفسلھما فائمراد بالوضوء تی 
قلامہ الوضوء اللموي وھو مطلق التتظیف ولا یبعد أن یقال بتعدد الوافعة والل أعلم۔ 


۰ ۔ (وعن جاہر رض الہ عنه ان التبي پل دخل علی رجل من الأنصار) قیل: و 
ابو الھیٹم المذڈکور سابتا (ومعه) أی مم مع النبی پل (صاحب له) وعو آہو ہکر رضی اللہ تعالی عنہ 
واقتصر عليه لاته المخصوص بآنه صاحبه علی عا یشیر إلیه قوله نعالی: هإذ بقول لصاحبے٭4 
إَالْثویة ۔ ۰٠‏ (فسلم) أی ای ہن (فرد الرجل) أی جوابه (وغو پحول الماء) پتشدید الواو 2 
بتقله من عمق الیئر إلی ظاھرھاء قائه التوربشتی أو بجري الماء من جانب إلی آخرء قاله 
المظھر : (قیي حائط) أي بستان لە (فقال النبی مو اإن کان عندل ماء بات ٹی ڑت3٤)‏ بمتح 
الٰشہن المعجمۂ والئنون المشدتة أی فریة عثتّقة وھی اد تبریدا للماء من الجدید علی ما فی 
الٹھایة؛ وجواب الشرط مقدر أي فاعطنا (وإلا) ان فی شرطیة اأدغمت فی لا التاقیة فحذفت 
خطاً کعا حذفت لفظا أي وا لا (تعطنا کرعنا) ہفتح الراء أي شربنا من الکراع وعو موضعم 


الحدہٹ رتم ٦٤۷٤٢‏ : رجہ الہخاري تی صحمب ٦۰‏ ۷ الحدیث روٹم ۳۴۳ و ہو داود ٹی الس کن 
7۲ ائسسلے لے ےک والدارعی لی ۱٦٦ /٢‏ احدیہٹ رم ٣۳‏ ٹپ واحمد فی المسند 77 
جودہ 


کاب الأطعیة/ بات الاشربة ۷ 





فقال: عندي ما بات فی شنٌء فائطلق إلی العریش فسکبّ فی قدح ما ؛ تم حلبٔ عليه مَنْ 
داجن فشرب النر ٹچ ثمٌ آعاذ فشربٔ الڑحل الذی جاۃ مه ۔ رواہ البخاري . 

(-۔ (۹) وع أمُ سلمة ان رسول اش پچ قال: ٭الذي یشربٔ فی أَبَيْة الغضة 
إِنھا بجر فی بليہ نار جھلّم1. 


یجتمع فیه ماء الہماء أو من الجدول وھو النھر الصئیرہ آو تتاولنا من النٹھر پلا کف ولا [ناء 
قیل: الکرع تناول الماء ہالغم من غیر إناء ولا کف کشرب إلیھا ئم لإدخاٹھا کراعھا فی الماء 
وش بھا بقمھا. قال السیوطی : ورد الٹھی عن الکرع نی حدیث اہن عاجعھ وعغو للحئنزب فماعنا 
لبیان الجواز أو ذالكڈ محمول علی ما إِذا انیطح الشارب علی بطته (فقال): أي الانصاریي (عندي 
ماء بات فی شن) ھو بمعنی شلة (ثانطلق إلی العریش) وعو السقف غی الہستان بالأغصان واکٹر 
ما یکوت في الکروم یسعظل به؛ ذکرہ الطیبي وغیرہء وأصله من عرش أي بتی۔ کذا قال 
بسضهم؛ ویلسکن أُن یکوٹ العریش بمعلی المعروش وعو المرفوعء وعته قوله تعالی : 
(ممعروشٹات دوغہر معروشات٭ [الانعام -۔  ]٦٤٦١‏ ثضفکب) ای قصے الانصاری فی قدح سام 
أي بعض ماء (ثم حلب عليه) أي علی الماء (ليئاً من داجن) أي شاۃ تعلف قي الملزل ولا 
تخرج إلی الرعی. وقیل: ھی الٹی ألفت البیوٹ واستآنست من دجن بالمکان إڈا أقام یب 
ژغشرب الٹبي كت ٹم آعاد) أی ااتضتازیقَ العاء سم اللین (قشرت الرحل الدی حساء ہعے٭) اق 
من''' اصحابہ پ28 . (رواہ البخاری). 


(:۔ ڑوعن ام ملمة رضی اش تعالی عنھا أن رسول الل پل قال: ٭الذي بشرب فپي 
آية الفضة٤)‏ وزتھا افعلة جعع إناء ڈإنما یجرجر) پکسر الجیم الثائیة أي بیحرك ذلك الشرب (قي 
بطنه ار جھٹم) بالنصپ؛ وفي نسخۂ ہالرفع ۔ [قال الاکمل]: معناء یردد من جرجر القحل إذا 
ردد صوته کی حنجرت٭ وثار منصوب علی ماخو المحفوظ عن الثفات اھ. وصن روی برفح تار 
فسر یجرجر بیصؤّت؛ وفیل؟ إله خیر [زن] وما موصولة وغبه إت کتاہتھا موصوئه تاہی کونھا 
موصولة. قال ابن الملك: واإنعا جعل المشووب فيە ناراً مبالغة لکونه سیا لھا کما فی: ه٭إنما 
یاکلون ضف بطونھم نار ا4 ڈالتساء - ۱۶] قال النوری؛ اختلغوا فی نار چھنم امتضم بے ام مرفوح؟ 
والصحیح المٹشہور اللصب و رجہ الزجاج والخطابي والڈکٹرون؛ وبژیدہ الروایة الثاللة نار مٰ 
جینم: ورویتا فی مسلد الوسفرایٹی من رواية عائشة رضی الہ تعالی عنتعا ٥هي‏ جوف٭ ناراہ من 
غیر ذکر جھئمہ وفی الفائق الاکٹو النصب: فالشارب عو الفاعل والٹار مفعوله؛ پفال جر جر 


() فی المخطوعلة یم. 

آلحلیث وتم :٦۲۷٤‏ آخر جم البخاري فی صحبحه ۹٦/۲۰‏ الحدبث رقم ؛ث ٦٥٦8ء‏ وعسلم فی ۱٦٢۵/٤‏ 
الحدیٹ وم (۱۔ )٣٢٠٦٢‏ وابن ماجه فی السنٰن ۰,٦‏ الحدبٹ رٹم ۳١۱۴‏ والدارمی ٹی 
٦‏ الحدیث رقہ 1۱۴۹ء ومالك فی العرطاً ۹۲٤/۲‏ الحدبث رتقم ۱١‏ من قتثاب صفۃ الىي 
ا راحمد ٹی الستد ,۴۰٣/٦‏ ۱ ۱ 


٦۸‏ کتاب الأطعمة ہاب الأشریة 





متفق عليه۔ وغی روایة لمسلم : ٥إ‏ الذي بأکل وبشربٔ فی آبَْة الفضّة والڈعب:. 


٣ػ(‏ (۱۰)وعن حلذبفف قاں : مععت رسراآ اللہ لا یقول : ٢ر‏ تلیسوا الحریرٔ 
ولا الْدَیِانم: ولا تشزہوا في آئیة الھب والفضةء ولا تأکلوا فی صحاتھا؛ 





فلان الماء إِذا جرمه جرعا عثواترا لە صوتہ فالمعنی کأتما یجرع ٹار جھدم؛ وا الرفع فمجاز 
ان جھتم علی الحقیقة لا یجرجر فی جوقه والجرجرة صوت البعیر عند الضجر ولک جعل 
صوت جرع الإنسان للماء فی عذہ الأواني المخصوصۂ لوقوع الٹھی عنھا واستحقاق العقاب 
علی آستعمالھا کجرجرۃ تار جھتم في بطله من طریق المجاز ء وقد ذگر بجرجر بالیاء للفصل 
ببنه وہین نار, (عتفق عليه: وفی روایة لمسلم إن القي) أي بہزیادۂ إت قہل الہوصول (یأکل 
ویشرب فی آَلیة القضة والذھب) أي إنما یجرجر فی بطنہ تار جھنم؛ زاد الطبرائی الا أن یتوب ۔ 
ولعل الاقتصار فی الحدیث الاوّل علی الشرب والقضۃ للدلالة علی ان الأاکل والذھب میٹوعان 
بطریق الاولی. قال اللوويی: آجمعوا علی تحریم الأکل والشرب فی إناء الھب وااغضة علی 
الرجل والمرأة ولم یخالف في ذلك إحد إلا ما حکاہ أصحابنا العراقیوت إن للشافعی قولا قذیناً 
٥آئہ‏ یکرہ ولا یحرم8ء وحکی عی داود الظاعري تحریم الشرب وجواز الأکل وساثر وجوہ 
الاستعمال وعما باطلان بالنصوص والإجماغع فیحرم استحمالھما فی الآڑکل والشرب والطھارۃ: 
والاڈکل بالملعقة عنْ احدھعا والتجمر بمجمرته: والبول فی الاناء: وسائر استعمالھما سواء کان 
صغیراً آو کبیراً قالوا؛ وإن ابتلی بطعام فیھما قلیخرجھما إلی إناء آخر من غیرعما؛ وإن اہتلی 
بالدھن کی قارورهۃ قضة قلیصبه فی یدہ الیسری ٹم یصیه فی الیعتی ویستععلعء وبحرم تزیین 
الیبوت والحوانیت وغیرھما بأوانیھهماء وقال الشافعی والأصحاب ولو توضاً آو اغتسل من إتاء 
ذڈھب آأر غضة عصی بالفعل وصح وضو وغسل رکذالو اگل أو شرب عنە یعصیء ولا 
یکون الماکول والمشروب حراماء وآأما إذا اضطر إِلبھعا پله استعمالہ کعا اح لە المیتة وبیعھما 
صحبح لان ذلك عین طاعرۃ یمکن الانتفاع بھا بعد الکسر. 


۲۳۔ (وعن حذڈیفة رضی ال تعالی عيه قال: سمعت رسول اظہ تا بقول: ٭لا تلیسوا 
الحریرٴ) ہفتح الموحدةء وإتما فبدته للے علی کثیر من الطلیة (ولا الدیباج) بکسر الدال 
المهملغ ویفٹح وعو نوع من الحریر اعجمی واسٹٹنی من الحریو در أربعة أصابع في أطراف 
الثوب علی ما هو العتعارف والمخلوط بە إن کان لحمته من غیرہ وسداء من الحریر فباح 
وعکه لا إلا فی الحرب وقد یباح الحریر لعله الحکاك وبکٹرۂ القمل (ہولا تشرہوا فی آزلبة 


اللڈھے والفغفۃ رلاتاکلرا فی صحاٹھا؟) بکسر آأوله جع صحفۂ وعی امت عة الع بہضۂ: 


الحدیٹ رقم ۳٦٣‏ ۰ ء:.: اخرجه ابخاری تی صحیحه ۹7۰ النحلیٹ رقم ٣٢٦٦ء‏ رمسسلم ٹی ۳/ ۱٦٢۷‏ 
الحدیث رغم () ۔ ۲۰۹۷)ء وأبو داود فی السننٰ ٦٤‏ الحدیث رقم ۲۷۲۳ء والبرھذی /]٤‏ 
٤‏ الحدیث وم ۱۸۷۸ء وابن ماجه فی ؟/ ۱١۴۰‏ الحدیث رقم ٤٣٣۳ء‏ واحمد می العسلد /٥‏ 


۸ 


کتاب الأطعمة/ ہاب الاشربة 3۹ 





ھا لھغ فی الدنیا وهيٍ لکم فی الآخرە, متفق علیہ ۔ 
٣‏ -۔ (۱۹) رع انس تال : خلبث لپرسول اللہ تل شاہٌ داجیٌّ: وشیببّ لبُھا ہما 
من البئر التی ھی دار أنسء فأعطی رسول الہ تچ الخ فشرب وعلی بسارہ أہو ہکر؛ 


وسی مہ اعرابيٰ ٠‏ 


والہراد بها شقھٹا المععنی اعم آى فی صحاف کل واحد مب الذغب والشقضۂ والذھبِ مؤنث 
علی ما صرح بەه اہن الحاجب فی رسالته المنظومة أو الضمبر إلی الفضة واختیرت لفربھا وئثٹرۃة 
استعمالھا وھو من باب الاکتفاء کٹوله تعالی: ٭سراپیل تقيکم الحر ڑالنحل ۔ ۸۱] ولان 
الذھب یعلم بالمقایسة أو فی صحاف المذکورات علی آن اقل الجمع ما فوق الواحد ولظیرہ 
ول تعالی : للٍوالڈین یکنزون الذھب والفضة ولا بنفقوتھا4 االتوبة - ]۴٣‏ (ِفإنھا) ای صحافھا 
کذا قیل؛ والأظھر أن الضمیر راجع إلی الثلائة المڈکورۂ من الحربر والایة رالصسفة (لھم) أي 
للکفار لدلالة السیاق عليه وإِت لم یجر لھم ذکر (فی الدنیا وھی لکم) أي معشر المسلمین (في 
الآخرة)۔ قال الٹووي: لیس فی الحدیث حجة لمیٰ یقول: الکفار غیر مخاطبین بالفروع نہ 
قے لم بصرح فے بإباحته لھم وانما أخبر عن الواتعم فی العادۃ أنھم عم الین یستعملوه فيی 
الدنیا وإن کان حراما عليھم کما و حرام علی المسلمین۔ (عتفق عليه), 


٣‏ ۔ (وعن اُنس رضی الل تمالی عنه قال: حلبت) بصیفة المفعول (لرسول اپ نٹ 
شاۃ داجن) وھو الشاۃ التی آلفت البیوٹ واستانست ولم تخرح إلی المرعیء من دجن بالمکان 
إٰذا أقام ب؛ ولما کان من الأوصاف المختصۃ بالإناث عا احتیح إلی إلحاق انتاء فی آخرہ مع أنه 
صفة للشاة: ونظیرہ طالق وحائض (وشیب) بکسر اأولہ آي خَلط (ہمام من الیئر الٹی فی دار 
آنی فاعطی) بصینة المفعول (رسول اش نَلِ القدح) منصوب علی آنه مفعول (نفشرب) أي منه 
(وعلی یسارہ أبو بکر رضی الل عنه وعن یمینە أعرابي). الظاعر ان الجمع بین عن وعلی نفنن 
فی العبارۃ وفد حققه الطیبی وقال: فإن قلت؛ لم استعمل علی عنا ون ولا علتہ: الوجه یه 
ان پجرد عن وعلی عزع ععثی التچاوز والاستعلاء رت وھو ات ہو وو 
نصدت معناھما رکہت شططا؛ الکشاف فی قوله تع لی : ٭ئم لائینھم من بین أیدبھم ومن 
خلكغھم وعن ایعاٹھم وعن شمائلھم4 [الاعراف رس س ست تحو تعدیثہ 
الی العملُعول بی فکتا اختلت حروف التعدیه فی ذُلك اختلفت فی عذا وکانت لعة تؤوخد ولا 
تفاسںے وإتمایقتش عن صحة عوقعیا فقط. فلا سععناھم بقولون: جلس عن یحیلہ وعلی 


الحدبث رتم ۳۔]: افرجہ البخاري ٹمی صدحبحہ ۶8 ۳٣‏ الحدیث رقم ۲۴۵٢‏ ومسلے قی ۱٦٢١ ٣‏ 
الحدبث ر قم (إ۵٦٦‏ ۔ ۲۹ ٠ء‏ وآبو داورد ئٔی الستہ تن ۱٦۳ /٤‏ الْحدیث رئم ٦۴۷۲ء‏ والترعلذي ٹيی 
روس الحدیٹ ورتم ۱۸۹۴ء واہن ماجه قی ۱۱۳۳/٢‏ الحدیٹ وقم ٹ٤]‏ ۴ والدارعي کی آ7/ 
۰ الحدیث 1111+ رمالك فی رظ 8۲ الحدیت وقم ۱۷ قی کاپ صنفۃ النبی 
مات واحعد شی المسند ٣ئر .۱۱١‏ 


+۷" کتاب الاأعلث ەل باب الاشربة 


فقال عمَرُ: آعطِ آپا ہکر یا رسول ال!ء فاعطی الأعرابی الذيی عن یمیۓەء ٹم قال: ٦‏ لن 
نالاے 17 نی ررات ‏ لاتق الا رت الا ع12 جصیفے 


ک ۲۷ )١١-‏ وعن سھل بن سعا ‏ کال : 





یعیلە وعن شعاله وعلی شماله قلنا: معلی علی یعینہ آنەه ٹمکن من جھة الیمین علی المستعلي 
علید ومعلی عن یمیله أي جلس متجافیاً عن صاحب الیعین ٹم کثر حتی استعمل في المتجائی 
ہہ و ہمہ (فقال غیر؛ اعط آبا بکػر) لعل عمر رضی اللہ عدہ کان قبالته 
فأراد أنِ پناوثه فقال: اعط آیا بکر رضی الہ عنه ڑیا رسول اللہ فأعطی الأعرابی لی علق 
یمیٹھ) چشرشف سے یھ ثال : الاہمن فالآیمن) بالرقع فیھما أي یقدم الأَبمنن فالایھم 

ری لخد بلصبھما ا آاول الایمن فالآأیمن؛ ویژید الرفع فوله: (وفی روایة 7-٦-1‏ 
فالأہمنون آا) للثتيه (فیمٹوا) بنشدید ائمیم المکسورۃ أي إذا کان الأمر کذلك قیمنوا أنتم أیضا 
وراعوا الیمین وابتدژوا ہالایسن فالاہمن . قال النووی: ضبط الا یمن بالنصب والرفح وھما 
صحیحان النصب [علی] تقدیر [اعطی] الابمن؛ والرفح علی تقدیر الایسن اأحق أو نحو ذلكث 
ثزفی الروایه الآخری الإ یمنو ترجح الرفع وفبہ جچوہ وو ما کان من أنواغ 
الا ام رانا ن فی اشراب ولحوہ یقدم وان کان صغبرا ئئ) لان رسول الله کل ندم 
الاعرابی والثغلام اي علی ما سیاني؛ وأما ثقدیم الأفاضل والأکاہر قھو عند التساوي فی باقی 
الاوصاف ولھذا بقدم الأعلم والأقراً علی الأسن والنسبب فی الڑماعة للصلاۃ وقیل: !نما 
عاذ2 القلام تر) القرای الاہغعلی اف ارم اع ضا رھی لف قعال عوعا رنظطیبا 
لنفسه بالاستٹڈان نفسە لا سیما والأشیاخ آقاربہ ومٹھم خالد بن الولبد رضی اللہ عنء رفی 
بحضی الروایاٹ عمثٹ وابن عمكثء وفسں لك استثلاسأ لشلوب الاأشیاخ وأعلاعاً ہودعم وإیثٹار 
کرامٹھم؛ وانما لم یستأَذن الأعراہی مخافة أیحاشۃ وثالفاً لقلبه لقرب عھدہ بالحلیة وعدم تمکاە 
سن معرفة خلق رسول اللہ ٹچ واتفٹوا علی أنِ لا بؤئثر فی القرب الدیتیة والطاعات: وإلما' 
الا بھاتا لی گکرظ اھ لااو 0ر مج سی اسىسف الارك تب رھ اسر 
سبق إِلی موضع عباح او من مجلس العالم والکییر فھو أحق به ممن یجرےء بعد وأما قول 
عمر رضي الله تعالی عثهہ ترسول ال چلة؛ ااعط أہا بکر٤‏ إنما قال: للتذکر بأبی بکر مخاقة من 
نسیاله ہو إعلاماً لذلك الأعرابی الذي علی الیمین ہجلالة آپی ہک ر رضي الله تعالی عاہ. (متفق 


صیلے): ا کی الجاىمع الصنیر ے قالً پمرن؛ عالك راحمید و الےۃ غن انس رضي الہ ”00۳ 


]٢۷٤‏ ۔لوعن مپل بن مسعد رضی ال تعالی عتاعه) ا الساعدتی الألبصار یی (تائی: 


رر الجامع الأصخر ۱۸١/۱‏ الحدبث رقیم ۴۱۱۰, 
الحدبٹ رغم (۱۲۷ ۔ )٣٢١۳٣٢‏ ومالك فی الموطا 7٦٢‏ الحدیث رقم ۱۸ من کتاب صفة النیی 


+ پواحمد لی 1سق ۳۴۸:۲0 


کتاب الأاطعمۂ/ باب الأشربة ۹ 


ىي ابی پا بقدح: فشرب منە وعن یمینہ غلامٌ أَصمْرُِ الثم والاشیاخ عنْ یسارہ ا ثفتال: 
7یا اہین اتاوں ان اع الأشیاخح؟٢‏ مال ما کنثٌٗ لور بفضل متك أحدا یا رسول اللہ! 
فاعطاء ایاء . عمق علے٭. 


وحدیث أبي قتادة سنذکر في ۶باب المعجزات٤‏ إِن شاء الله تعالی . 


آتی النہی پَكٍ) اي جیء (بقدح) أي فیه ماء آو لئ (فشرب منە) أي بعض عافه (وعن یمینہ 
غلام) تقدم آنه این عباس رصضي اش ثعائی عنھما (أصفر القوم) خبر عبتدا محذوف والجملۂ 
صفة غلام ڑوالاشیاخ عن یسارہ) ومنھم خالد بن الولید (ققال: پا غلام انافن) اي لی (آن 
اعطيے لأشیاخ) أی اوّلا او لاء والأظھر ان الامتنہاء للنئربر (فقال: عا کنت) فی عدوله من 
المضارع إلی العاضی عبالعَةء وقولە (لاوٹر) بکسر اللام وضم اٹھمزة وکسر المثلثة ونصبِ الراء 
أي ما گنت اختار علی نفسی (بفضل) أيٍ بر متفضل (منك احداً یا رسول اللہ فاعطاہ) أي 
القدح آو سؤرہ ڑإیاء) أي الغلام قال ابن حجر تبعا لما سبق عن النووي: الڑیثار في القرب 
مکروہ؛ وفي حظوظ النفس مستحب اھ وفی کون ھهذا الحدیث دلیلا لھذا المطلب محل 
بحث لائه لو لم بجز إیثار ابن عپاس رضی ا تعالی عنھعا لما استأذنہ پل , نعم بتقربرہ نما 
فعله تلبيه علی جواز مع أن رعایة الأدب لا سیما مع حسن الطلب فی عذا المقام المقتضی 
للتواضع مع الاکاہر الفخام عو الإیثار المستفاد عمومه من قوله تعالی : فلویؤٹرون علی أنضهم 
ولو کان بھم خصاصة* [الحشر -۹] علی أن عا قصدہ من ففیلة الفضلة لم یکن یفوته؛ بل 
کان مع الڑیٹار زبادة قائدۃ سؤر بفیة الأقاضل الہرار ولذا قال العلماء: کلما کثر الواسطة فی 
الحْرقة الویة فھو افضصل من اأجل حصول برکة الہفیة بخلاف الآسناد جیٹ کلما قلتِ الوسائط 
فيه فٹھو اأعلی درجة لآنه آبعد من الخطاً غی الروایة؛ وإنما اخثار ابن عباس رضی اللہ تعالی 
عٹھما قرب فضلم مع احتمال پرته فھو مصبب من عذہ الجهة فی الجملة علی أن کٹیراً من 
المشایخ قالوا: ٢‏ إلا إبشار إلا فی الامور الآخرویة والدیلة؛ فإنه لا خطر ولا عظعۃ للامور 
الدئیویة الدنية لکن بشرط أن لا یفوته أصل الطاعة*. لعتفق عليه): وسنذگر روایۂ الٹرمذی عن 
ابن عباس رشی الله عتھعاء فإن کانت العَضية واحدة فتحتاج إلی العتطییق واللہ ولی التوفیق ۔ 
([وحدیث آہي قعادۃ) رضي اللہ عنہ وعو حدیث طویل فی آخرہ: ٥‏ إن ساقی القوم آخرھم شرباہ 
(سنذکر ٹی باب المعجزات إِن شاء الله تعالی) أی لآأئه آلسب بھامن ھھتا۔ 


٦‏ کتاب الأطعم3/ تاپ الاک 8ة 
۱ باب الا شر 





الفصل الثانی 
٥۔‏ (۱۴) عن ابن عمْرٌَء قال: کتّا نأکُل علی عھدِ رسول اللہ ل ونحنْ نمشی 
وشن ات وحن قیام. رواد الحرمذی واہںخ مات والدارعی . ردال الٹرمذیٰ : ھا جتت 
)۱١( >٦‏ وحن عشرو بن تعب؛ رت ابق عینٰ جذہ؛ قال: رایت رسل الله 
پل شرب قائماً وقاعدأ. رواہ الترمذی ۔ 


۷ء۔ )۱٥(‏ وعن اہن عبّاس [رضی اللّهُ عنھما]:ء قال: تھی رسول اللہ ظا ان تنس 


<2 





(الفصل الٹانی) 


٥‏ (وعن ابن عمر رضی اللہ تعالی منھما قال: کنا نأکل علی عھد رسول ال پَٛكهُ) 
أي في زعائه (وتحن نمٹشی) جملة حالیة (ونشرب) عطف علی ناکل (ونحن قیام) قید للآخیر 
وعذایدل علی جواز کل منھعابلا گراہة لکن بشرط عمل َُ وتقریرہء وإلا ٹالمختار عند 
الائمة آنه لا یاکل راکہاً ولا ماشیاً ولا قائماً علی عا صرح بە !بن الملك: وتفدم الکلام علی 
الشرب حال القیام ۔ (رواہ الترمذی وابن ماجه والدارمی) إنما آخرہ لعدم شھرته وإلا فھو شیحخ 
الترعدي ہل وشیخ البخاری ابا . (وقال الترمدی : عذا حلبث حن صحیح) سبق الکلام 
علبھما (غریب) أی إسنادا آر متنا. 

٦(۔-۔-۔‏ (وعن عمرو بن شعیب عن أببه عن جدہ رضی الل عنھم قال: رایت رسول اللہ 
گڑاایٰ اضرت حال گرہه لکرب انا ا ىہ آ رت تی لات السراز آر النکان اااضرورڈ 
ژوثاعد!) أی فی سائر و فاته واحسن عادائہ ۔ (روام الٹرمدی). 


۷۔ (وعن ابن عباس رضی اش عنھما قال: تھی رسول اش نقلف آن پنشی) ہضم أولہ 


الحدیٹ رقم ٦٢٤٤‏ : ارجم الترمذي في الستن ٤‏ ۴۱۵ الحدیث رم +۱۸۸۰ واہن ماجە فی السننٰ ۱۶۹۸/۴ 
الحدیث رم ۴۳۰۱ء والدارعی فی ٦٦٦ /٢‏ الحدیٹ رٹم ١۱۲٦ء‏ وآحعد پی العسند /٢‏ ١۱۔‏ 

الحدیٹ رتم 11۷٦‏ : اخرجد الترمذي قی السئن 51 الحدیث رقم ۱۸۸۳ء واحمد قی العسند ٦‏ 
۷۶۔ 

الحدیث رم ٣۲۷۷‏ : اخرجھ ابو داود فی السلن ۱/4 الحلیث وقم ۴۷۲۸ء وائٹرمذی نی ۲٦۹/٤‏ 
الحدیث رقم ۱۸۸۸: وابن عاجه فی ۱١۳٣/۲٢‏ الحدبث رتم ۴۵۲۸ء واحمد فی المسند .1٢٠/۱‏ 


کتاب الأطعمة/ باب الأشربة ۳ 





فی الانامہ أو بُنفخ فی ۔ رواہ أبو داود؛ وابن ماجھ . 


۸] ۔(١٦١)وعنےت‏ قال: قال 7 الله سی : 8لا نشرہوا واجدا کشرب الہعیر 
رلک ا ات نات وسمُوا إذاآنتم شربٹم: وأْحمّدوا إِذا أنتم رفعمٔم1. وواہ 
التر دی . 


۹ -_ (۱۷) وعن أبی سعیدِ الخدریي: أنْ الني پچ تھی عن اللفخ في الشراب۔. 
نال 





(قی الڑناء) قال ابن الملك تبعا لما في شرح النة: أي الخوف ہروز شيە من ریقه فیقع في 
الماء وفد یکون عتغیر الفم فتعلق الرانحة بالماء لرقتہ ولطافته ولان ذلك من فعل الدواب إذا 
کرعت فی الأوالتی جرعت ٹم تنفست فبھا ثم عادت قشریت ۔ فالڈولی: وعبارة شرح السنۂ 
فالإأحسن أن یتنقس بعد إبانة الاناء عن فمه اھہ. ولا بخفی أن اتعہبر بالإأحسی والاولی لاف 
الاوئی (أو ینفخ فيه) اي علی صیفة المجھول؛ أیضاً قیل: ان کان اللفخ للبرد فلیصبر وإِت کان 
للتڈی قلیمطه بخلال ونحوہ لا بالاصبع لان یتقو الطبع ملە أو یرق الماء۔ ٹرواہ أبو داود وابن 
عاجەةاء وگڈا احمد والٹرمذڈی . وروی ابن ماجه بسند حسن عن آأہی عریرۃ رضسي ال تعالی عتہ 
مرفوعاً فإذا شرب احدکم فلا پٹٹفس قی الڑناء فَإذا آراد أن یعود فلینح الڑناہ ثم لبعد إِن کان 
سو 

۸ ۔ (وعع) أی عن ابن عباس رضی اللہ ثعالی عاھما (فال: قال رسول اللہ 2 : ؛لا 
تشر ہوا واحد[٤)‏ أئَ رت واحدا 92 کٹے ب البعیر٤)‏ ہضم الشین ویمفتح ائ سا ثرت الع دفعحة 
واحدة لُآنہ پتنفس فی الإناء٢‏ (فولکن اشرہوا مٹنی وٹلاٹ٤)‏ متصوبان علی أتٹھما صہٰتا مصدر 
ماوق لضھماآ فی وض ارکھتار تی از مرا 0ات شرکت1ا اسارات 
الشربء وفی معاہ الڈکل (وأخمد: وإذا أنتم رثعٹم) أي الإناء عنْ الفم في کل مرۃ أو في 
الآخرۃ. (رواہ الترمڈی)۔ وسبق للحدیث عزید التحقیق والل ولی التوفی. 

۹ ء-ھ-۔ (وعن آأپی سعید الخدری رضی ال تعالی عله أن النبي با :تھی عن النفخ ‏ ئي 
الشراب؟])ء وقی معاہ الظطعامء وقد اخرج آحمد عن ابنٰ عیاس ولفظه تھی عن النشخ في 
الطعام والشرابہە''٭. وروی الطہراني عن زید بن ثاہت بلفظ تھی عن الخ في الشراب؛ (فقال 


,۳٣۲٤۷ الحدیث رقم‎ ۱۱۳۴/٢ اخرجہ ابن ماجہ فی السنن‎ )٦[ 

الحلی؛۔ رقم ٦۲۷٤۸‏ : آخرجہ الثرمذی ٹی الن / ٦٦۷‏ الحدیٹ وٹم ۱۸۸8. 

الحلیث رتم ۹ آاخرجعە الترمدیي قی السئن ٦٦٦۸ ٤‏ الحدبث رقم ۱۸۸۷ء والدارمی تی ۱٦٦/٢‏ 
العدیۓغ رٹم ٢٢۲۷ء‏ وعالك في السرطا (٢۲‏ الحدیث وقم ۱١‏ من کثاب صفۂ النبی ڑّ 
وراحمد فی السند .1٦/٦‏ 

)۲۳ احمد قی العسند ٦‏ ۰۹ 


کپ کتاب الأطعمة/ر نایب الأشربة 


رجلُ: الفَذاهُ آراھا في الإتاء. قال: ٢‏ أْهرفھا۔ قال: فإني لا آروی مِنْ نفُس واحدِ۔ قَال: 
دنا ن الْقَدْخ عن فيك: تم ی1 زا الثرمذی ؛ والدارعي . 


۰]] ۔۔(۸١)‏ وعته: قال' سس شر الله سے من 02و ضف کیو المقدح: ان 
فی الشراب , روا اہو داود . ۱ 


1۱۹ (۱۹) ورعن کلف 


رجل: الْكَذاق) بمٰتح القاف عا یسفط فٔي الشراب والعین رھي بالٹنصب علی شریطة التفسپر 
(اراھا) أي آبصرعا (فی الڑناء قال: اهرقھا) أی بعض الماء لتخرج تلك النذاۃ مٹھاء والماء قد 
یؤنٹ کما ذکرہ المظھر قی حاشیة البیضاوي عند قوله تعالی: ٭٭فسالت آودیة بقدرما [الرعد ۔ 
ہین بفتح الماء أي تنس ڑواحد قال: فابن قالقدح؟) آمر من الإبانة أی أبعد القدح (عن فيك) 
ای فمك الم س اج ي خارج 0 7 وفیہ اب اہماء لی جواز 7 کک 
مر عادته کاڑ 6وس آنہ ٹا اقتصہ علی مرۃ وان ؟ کان ھنا ۷ ا 
اذا 0ء تھی واحد (رواہ الترمدی والدارعی)؛ دی الجامع الصئثیر ےىییلیر : لی٭ ن الغدح عن 
'' رواہ سمویه فی فوائدہ عن أبی سعید اھ. ولعل الأقتصار علی الڑسٹاد [ليه غفله عن 

ز رابھ کت والدارمی , 

۰٠ك-۔‏ (وعده) أي عن أبی سعید رضی اللہ تعالئی عنه (قال: انٹھی رسول ال نب غن 
الشرب من ٹلمة القدح٢)‏ ہضم المثلئة وسکوں الللام ھی سوضع الکٗسر سلھ ۔ قال احَطابي : انعا 
تھی عن الشرب من ثلمة القدح لاتھا لا ثتماسك علبھا شفۂ الشارب: فإئه اذا شرب منھا ینصب 
الماء وپسیل علی وجهه وثوبه. زاد ابن الملك آو لن موضکعھا لا یتال التعنظہف الام عند غسل 
انا ون بنقخ) ہصہفه السمجھول یىی وعن ا لتفخ فی اٹشر اب . روا اہو داود) رکدا احمد 
والحاکم ۔ 

۹۸ -۔ (وعن يكة) رضی الہ عٹھا ھی ہنت ثاہٹ بن المطر الأنصاریة أخت حسان لھا 
صحبة وحدیث وکاٹ یقال لھا: ٭الیرضا٢.‏ ویفال فیھا: کبیشة بالتصغیر وأیضاً بنت کعب بن 
مالك الأصاریة زوج عید بن أبی قتادۂ لھا صحبةء کذا فی ال تقریب: قاله میرك. والظاعر أن 


.٤سفنلاا فی المخطوطۂ‎ )]١( 
.٦٦۳٦ الحدیث رمم‎ ٥۰ ٦ ال لجاعم الصغٰر‎ )۶( 
.۸۰ آخرجء أبو داود فی السنن ۱۱۱/8 الحدیث رقم ۲۳۷۲۲ واحمد ٹی المسلد ۳ر‎ :٦٢۸۰ الحدیث وقم‎ 


الحایٹ رقم ٦٣٤۸۱‏ : مت ہے بد 72 ۰ الحدیث رقم ۱۸۹۲ء وا بن عاجه فی ۲/ ۱۱۳٢١‏ 
الےحد بٹ رقم ٣ ٦1٢‏ واحمد نی آنسند ٦‏ ۔ 


کتاب الإأطعمة/ ہاب الأشربة ۰.۵ 





قالث: دخل علیٗ رسوث اللہ پل فشرب من فی قزبة معلقة قائماء فقمث إلی ذُبھا فقطحَة, 
رواه الترھذييی: واہن عاجھ . وقال الترمدی : ھذا عون سی قریت ا ا 


٤ء‏ ۔ )٣٢٣(‏ وع الھری: عن عروت عن حائشف قالٹت ؛ کان ا٘حب العراات یىی 
رسولل اللہ سیت الحلو الہارڈ ۔ رواه الترمدی؛ وقال: والصحیح سا دک جے الزھريی یس 
ابی پا مرسلا۔ 





الراویة عنا عی الاوئی قلت : الظامر اتھا ھی الثائیۃ لأنہا مذکورۃ فی اآسماء الہولف دون 
الأآوئی؛ لکن قال: حدیٹھا فی سژر الھرة؛ روت عن أبي قتادة وعنها حمیدۃ بلت عبید ہن 
رفاعة اھ؛ غفحیث تحقق أن کلٹیھما صحاہیة لا بضر الإبھام فمھا (قالت: دخل علی رسول اللہ 
ٹا نشرب من فی قریة) أي من نم ستایة (معلقة قائماً فثمت) أي منوجھة (إلی فیھا) أي هُمھا 
(فقطعۃه) أي فم القربة وحفظته فی بیعی وانخلتہ شفاء للثِرل به لرصول فم انی چٹ إلي۔ 
ویحتمل أن یکون قطمھا إیاء لعدم الابتدال؛ ویؤیدہ ما روی الترمذي عن أم سلبم بمعناہ؛ وزاد 
ہو الشیخ وقالت: ٦لا‏ پشرب منھا أحد بعد شرب رسول ال ُچہ: هذا وبمکن أت کل واحد: 
رات ملحظاً ونوت نیة ولا منم من الجمع. وقال النووی ناقلا عن الترمذيی: وتطعھا لغم القربة 
لوجھین احدعما أن تصون موضعا آصابه قم رسول اللہ يك آت یہٹتذل ویعه کل واحد: والٹاني 
أن یحفظ للتِرك به والاسٹتشفاء والل أعلم. وعذا الحدیث بدل علی أن الٰتھي عن فم الّخاء 
لیس للتحریم۔ ڑرواہ الٹرمذی وابن عاجە وقال الترمذي: عذا حدیث حسن غریب صحیح). 


7٢‏ .۔ (وعن الزھری) رضی ال تحالی عنه تابعی جلیل (عن غعروة) ا مر و 
العواء من کبار التابعین ۔ قال ابن شھاب: اعروۂ بحر لا یلزف٤.‏ (عن عائشة رضی الہ تعالی 
عٹھا قالت: کان أحب الشراب) بالرفع ونصبه آحب (إلی رسول ال ا الحلو البّارہ) بالنصب 
ورفعه آرٔع: ومعئی آحب آلذ لآن ماء زمزم أفضل؛ وکذا اللبن عندہ أحب کما سیأتي! اللھم 
إلا أن یراد عذا الوصف علی الوجه الأعم فیشمل العاء الفراح واللی والماء المسخلوط به أو 
بغیرہ قالعسل؛ أو المنقوع فیہ تعر أو زہیبپء وبە یبحصل الجمع بینە وبین ما روام آبو نعیم فی 
الطب عی ابی عباس ٥‏ کان احب الشراب إليه اللین؟, وما آخرجہ ابن السلي واہو نعیم في الطب 
غَن قاع رض متاھات ای لک لت ام الس .ا روف افہسشی ایجتا ارم یا 
علی ما ہیتهە قی الشمائل (وقال): أي ٹی جابعہ (والصحیح) ای من جھة الإسناد (ما روي عنْ 
الزھری عن النبی ٹل مرسلاً) أي لکونہ حذف الصحابیة؛ وعلل الترمذي في الشماتل بأن الاکٹر 
رووہ مرسل وانما آسندہ ابی عےة من بخٌ الناس اھ. وعذاکھاتری فيه بحٹ لان سفیان بن 
عسنة من اأحد التابعیںن فحیث أسنلء عنِ معمر عن الزعری عن عروۃ غن عائشة رضی الله تعالی 
عٹھا مرفوعا۔ فلا شك فی صحة اسنادہ ولآان زبادة الثفة مقبولة في المتن والإمنادے رھن حفظ 


الحدیث رقم ٦۲۸٤‏ : اُخرجہ الترمڈي کی السئن ٤ر ۷٣‏ الحدیث وقم ۱۸۹۲ء واأحمد فی الیند ۳۸/۲۔ 


٦‏ کتاب الأطْمَمَقا باب الأثربة 





۳۔-۔ (۲۱) وعن ابن عپّاس: قال: قال رسول اللہ ٹچ : ۷إذا أکل احدُکم ظلغاماً 
فَلقُل : الوم بارك لٹا فی وأطممنا خیرأً منه. وإذا سُقی لبتاً ُلیقُل : اللهُمُ بارك لنا فیه: وزذٰنًا 
عہے ٢‏ فإلله لیس شیۂ بُجزیء منْ الطعام والشراب إِلا اللبی٤.‏ رواہ الترمنی وابو داود 


۸6 - (۲۴) وعن عائشۂء فالت : کان اللی یق يُستعذبٰ لہ الما 





حجع علی عن لم پحفظ ولا عبرۃ في المذھب المٹصور علی ما صرح به ابن الھمام بر وایة 
الاکٹر مع أن المرسل حجة عند الجمھور ومعتبر في فضائل الأعمال عند الکل ہذا مع أنە روی 
الحدیث أیضا الإمام أحمد فی مسندہ: والحاکم فی مستدرکه عن عائشۂ رضی اش تعالی 
کت ٠‏ ×× _ 

ھا . 


۲۳۔ (وعن ابن عباس رضىی ال تعالی عنھما تالہ: قال رسول ال ا : دإذا اکل 
احدکم طعاعا نلیقل اللھم باركۂ لتا فی واأطعمنا خیرأً منه؛ وإذا سقی؟ بصیفة المجھول أی 
شرب أحدکم (لپنا قلیقل : اللھم بارك لا غيه وزدنا منہ٢).‏ فی دلالة ظامرۂ علی آنه لا شيء خیر 
من اللینء وللا جعل غداء الصبي في آوْل الفطرۃ مع ما فبه من عجائب القدرة الباھرةۃ حیث 
قال تعالی: الانسقیکم عما غٔي بطونه من بین ٹثرث ودم لن خالصاً سائغاً للشاربین4 [النحل ۔ 
٦‏ وقد آشار پا فی تعلیله إلی وجە آخر حیث قال: (٥فإله‏ لیس ٹی+ پجڑیء٥)‏ بشے الیاء 
وگسر الزای بعدھافمز أي يكمي فی دنع الجوع وائعطش معا (ە سن الطعام والٹے ابفس۷) ای 
[عن] جٹس الماکول والمشروب (٭إلا اللبن٤)‏ بالرقع علی أنە بدل من الضمیر فی بجزی؛ 
ویجوز نصبه علی الاسنثناء۔ (رواء الٹرمذي وأہو داود): وکذا احمد علی ما فی الجامع 
امصغیر. وفي شرح الطیہي قال الخطابي! فولع: فإله لیس شیەبجزي هذا لفظ مسدد وھو 
الگ ی روی عله آہو داود عدا الحدیث وظاحر اللفط یرعسم ان من تتمعة الحلدیٹ قلت : التحفیق 
أئە من المرفوخ الحستدء واإستادہ إلی مسدد غیر مسدد فقد ذکر الترمذي الحدیث فی الشعائل 
ولفظه عن اہن عیاس رضی اش تعالی عتھما قال: دخلت مع رسول ال پل أنا وخالد ہن الولید 
علی عیموئة؛ فجاءتتا بإناء من لین فشرب رسول اللہ پل وأنا علی ہمیە وحخائد عر شماله غفشال 
لي : الشربۃة لك: فإن شثت آثرت بھا خالداً فقلٹ: ما کنت لاوٹر علی سؤرك اأحدأ ئم قال 
رسول ال گا : من آطعمہ اللہ طعاما فلیقل: اللھم بارك لنا فیه وأطعمنا خیراً منەء ومن سقاہ 
اللہ ٹیتاً فلیقل : اثلھم بارڈ ثتا فیيه وزدنا علہ قال: قال رسول اللہ ٹچ : الیس شیء یجزی مکان 
الطعام والشراب غیر اللین٤‏ ا وقد أُوضحتا عذا الحدیث بتمامہ فی شرح الشمائل. 


٤4‏ ۔ (وعن عائشة رضي اللہ تعالی عنھا قالت : کان النہبی الإ یستعذب لە الماء) 





() الجاعم الصفّر /٤‏ ۱۳۷. 

الحدیٹ رقم 1۲۸۴: اَخَرجء أآبو داود ئي السنن ۱۱١/١‏ الحدیث رم ۳۷۳۰ والترمذي فی ]۷٢ ٥‏ 
اللحل یٹ رقم ٢۲4۵ء‏ وابن ماجد غي ٦١١١/٢‏ الحدیث رتم ۳۳۲٣‏ واحمد فی السسند .۲٦٢٢ /٦‏ 

الحدبث رقم 7۲۸4ء اُخرجہ آبو داود ھی النن ۱۱۹/٢‏ الحدیث رقم ۳۷۳۵٣‏ واحمد نی السند ۲ ٢۔‏ 


کاب الأطعمة/ باب الآشربة ۷۷ا 


سص ہر ۃً۔ 090 با ِ" َ َ ۹ : ۔ 
من السقیا۔ عیل: ھی عین بیٹھا وین المدیتة یوعاب. رواہ ابو داود۔ 


الفصل الثالٹ 


۵ھ (۲۴) غن ابن عمرٌّ [رضی الہ عنع]ء ان النیں پٹ قال: 'مَنْ شرب فی إتاء 
با و فغضة او إِناء فيه شوجۂ من ذلك فانھمابچزجزر فی بطليه نار جی:ما۔. رھ 


الدارقطنی ۱ 


ہصیفة المجھول أی یجاء بالعاء العذب وعو الطیب الذی لا ملوحة فيه لأت عیاہ المدیتة کائت 
سے ان اأخیا) ہم الین الہ ےہ وسکوتٹ العاف؛ ومثناة مڈسرا لقیل : عی) ای الما 
(عین ہینھَا وبین المدبئثة بوعان)؛ وال اٰسوطی : شی ق به ناأافحہ بی مکڈ والمدین2ھ؛ وی 
تَ ٌَ بالضم اوخ ہن و دواد اضر اروا ابو داودا ۔ رلي الٰجامع ہے 
رواہ تمیل وابو داود وانحاگم صے۔ عاذطڈه بلعطظ : حْاں پسٹثعذب لە الماء اس وٹ السقىا٤‏ 
وی لتفطظٰ ؟یسٹتی لە الٰہاء العہدبس من ہثٹر السقیا؟ فلتٴ: ولعلهما سکانات ولا سناقاۃ ہن کونپا 
تا رکا ینگ ان نکرن اک تردق 


(الفصل الثالٹث) 


۵۹۶۔ (عن ابن عمر رضی ال تعالی عنھما ان الئبي بل قال: :من شرب قی إناء ذھب آو 
فضة آأو إناہ٢)‏ أي فی إناء (ففيه شیء من ذلك٥)‏ أي مما ذکر أو من کل واحد منھما (ہفإنما 
یجرجر کی بطله تار چجھنم٤].‏ سبق الکلام عليهء واإنما بفّي الکلام علی فولم: ؟ فيه شیء من ذلك؟ 
ققال الٹووی: قيه أوجه أصجھا واشھرما إن کائٹ الضہة صغیرۃ علی قدر الحاجۃ لا بحرم 
استععال: وإِن کانت گہیرۃ وفوق الحاجچة حرعء والرجال والساء فی حرعة استععال الاواني من 
الذعب والفقۂ [والعضہب منهما سواء. وقال فاضیخانِ [رحمه اش]: اپکرء الڈکل والشرب 
والإدھات فی آئیة الذعب والقضةاء ہوکڈا العجاہر والمکاحل والمداهیٰء وگلا الاکتحال ہعیل 
الذھب والقضةء وکڈا السرر والکراسی إِذا کانت متضضۃ أرمذھب وکنا السرج اڈا کان 
مفض ضا آو مذھہاء وکذا اللجام وال کاب ۔ وقال أہو حتیفة ؛ ٭لا اس بالشرب قی الأَئبة المفضضة 
رالمدھبۃ إذا وضع فمه علی العود: وقی الکرسی والسریر بقعد علی العود والخشت دون الدعتفے 
والفضة: والشىاء فیما سوی الحلی من الاکل والشرب والادھان من الذعب والشقة والشعرد 
بمٹزلة الرجال [ولا رك بل اناتب الس لواقت آرکاا کشا مذجباما 
خلا الخاتم من الفضةء وحلیة السیف والسلاح لرخصۂ جاءت فبه۶ . ہرواہ الدارقطنی). 


۔۳٣۳ الجامم الصسغر ۲/ ؛ ۳ الحدیت رتم‎ ٦) 
من کاب اتطہارۂ.‎ ٦ الحدیث رقم‎ ٤/١ الحدیث رقم 1۲۸ : أر جد الدذارقطتی قی السئن‎ 


۹۷۸ کتاب الاأطممة/ باب التقیع والأئہلۃ 


)٤(‏ ہاب النقیع والأئبذۃة 
الفصل الاول 
28 -- 17ط کے قالوت لا کل س0 0700 کسی خُتاالقضرات کل 
انْعسُل ؛ داتت و الما الاو رواہ سم ۔ 


27۷ھ۔ (۴) وعن عائشۂء قالث: کلا لیذ 





باب التقیع والائیذة 
کے الموحدۃ جمع اللییذ. هي التھایة: اللقیع ھتا شراب بتخذ من زبیب أو غیر؛ بقع 
757 9ھ" والتییڈ ھو ماپعمل عم ن الشربة سن الْتحر والزبیب والعسل وانحنطه 
والشعیر وغبر ذْلك . يشّال: نبذت الٹثمم والعلت |ڈاترثثت عليه الماء لیصمر ہلا فقصرف ھن 
مقعوں میں اھہ۔ وعدا تر ےت القوھ۔ قاللی مبرلك: وھم حلال اثقافا 
ما دام حلوا 'وٹم یتته إلٰی حد ال سکار لقوبه ہئڑ: لال عسکر حراما. 


(الفصل الأول) 

٦‏ ھے- (عن أ نس رضی اللہ تعالی عنه قال: لقد سقبت رسول اش تق بقدحی هھنا)؛ 
ؤي الشعائل ہھڈا القدح یعتی قدح خشب غلیظاً مضہباً (الشراب) آي جنس ما بشرب!'ٴ من 
نواع الاشربة مفعول سقبت (گلہ) تاکید آی کل صنف منہ (العسل) بدل بعض من 'لکل اعتماعاً 

بھاء ولکونھا اشھر أنواعه. وقیل: عطف ہبان: والعمراد به ماء العسلء 0+ کٌ 
حھغہم ویوکر نت ات اقتصوں وامفت انام الات 7 را لواو فیھا لمطلق الجمع۔ قعٰی 
اقعائل لجا ات زع ظط وائلمن ۔ ارواء سسلمم). وجاء فی رواية عن اس سو فی الله 
کطال سو ا نان القد سقیث رسول اللہ پل من ھذا الفدح آگثر من ملا وکڑا؛'' رفظ 
البخاري أئه راہ بالبصوۂ وشرب منہ, فال ابن حجر [رحمه ا]: اشتری عذا القدح من عیراٹ 
اليفن ے اس تمالا النت 
۷.۔ (وعن عائشة رضي الل تعالی عنھا قالت: گتا ثتبذ) ہکسر الموحلۂ لا غیر 


آلحدیث رثتم 1۲۸٦‏ : آخرجھ مسلم فی صحبحه ۵۹۱/۴ الحذبث رقم (4۸۹ ۔ ٢٠٠۲)ء‏ وأاحمد فی المسند 
کر 1 

(۶) فپٹی المخطوطء د٭الث ےہ 

۰) آخرحه البخاری قی صحیحہ ۹4/۱۰ الحدیث رکم 5۳۸. 


الحدیٹ رٹم 11۸۷: اخرجه مسلم کر صحبحه ۵۹۰/۳؛ الحفبث رقم (۸2 ۔ ٢٠٦٢٠٣)ء‏ وآبو دارد نی ۔ 


کاب الأطعمة/ ہاب النقیع والأذۂ ۷۷۹ 





و ا کاو ل1ک ید رمع پر کے رای ان ہاج ۱ 
لن ال ٹہ فٹی ستعاء یم کا ا غز۵ واہ سی لاخ تام صتوھ ا گل لهە ت ات وندہ حا 


فیشم ںہ ع52 رواہ مسئم ۔ 


۸ (۳) وعن اہن عاس: قال: کان رسول الہ کل يبد لە ول الیل فیشربہ 
إٰذا آصہخ یوتّه ذلك: واللیلءً التيی تجیۂ: والد والئیلۂ الأخری؛ والنڈ إلی العصر ؛ فإِن 


یق شی سقاہ الخآدم: أو أمر بھ قصت۔ 


ویجوز ضم النوت الاولی مع تخفیف الموحدة ونشدیدھا! وفی القاموس الڈ الطرحء والقعل 
شب ص2 لے ریاھ فو رکری ‌رکھففراٹشر اقشکرتن گے 
ارہس وتخیوی (لرسول اللہ لا في سقاء) بکسر أوله ممدرداً (یو کا اعلاء) نت 
بالوکای وعو الرباط. واعلم ان قولهھ: یم کا بالینرزقی الآأهرل ا۰علمیدتة وفی بعضی النسخ 
ہالائف المقصورۃ علی صورۃ الیاء: ففی المصباح آوکلت المقاء ائیں وت سد کت 
نی المغرب آ وکا السقاء شدہ بالوکاء رعو الرباط وعنه السقاء المم کا ولم یدکرہە صاحب 
لقش وی الفیر ھا کی کی الس ال اھ لو رصع فا و 
وکاھا وأوکاھاء وعلیھا اھ فالصحیح أنه معتلء و ئوله بالھمز فی عہارة العصباح یحتمل أن 
یکون قبداً للسقاء فٹوعم أله للفعل؛ رک ات گان مدآ کے واج سنا تید 
ذلك قوله: أوقوا فی الحدیث الائی ہضم الکاف فی الأصول المعتمدۂ وا 'علم۔ قال 
القاضی: وقد آمر رسول اللہ لٹ بتخطیۃة الآأواتی؛ وشد أنواہ الأسقیة حذرآ من الھوام۔ (وله) 
أی لقاء (عزلام) بمھیلھ مقترحة ٌ ۶ ““'' ما بخرج متھ المام۔ والعرات به غم 
المزادۂ الاسفل ۔ قال ابن الملك: اي لہ ثقیة فی اسقله لیشرب عله الما وفی الٹاموس العزلاء 

نسصب العاء من الواوبة ونحوعا 7 رت رتوله (ِْذه) استثتاف آأي نحن نطرع 
الثم ونحوہ فی الىستاء ٭ (ضدوة) ہائضم ما ہبن صلاة العلوۂ وطلوع ا ات( (فیشربھ) ای ہو 
یعئي النبي ٹل من ذلك المنیوڈ (عشاء) یکسر أولہ وھو ما بعد الزوال إلی المغرب علی ما في 
التھایة. ٹونٹبذہ عشام فیشربه غدوۃ. روا مسلم)۔ 


۵۸ ۔ (وغن اہن عباس رضی ال تعالی عٹھما قال: کان رسول ال بل پلذ٢)‏ بصینۃ 
المفعول اي یطرح الزہیب وتحوہ فی الماء (ە له أوّل اللیل فیشربه إِذا اصح یومە؟) بالنصب 
ظرف لیشربه أتي جمیع ہومہ (ذلك)۔ قال الطیبہی: و صفة قول: یومه أي یوع الیل الذي یذ 
لا نےريه وقت دخوله فی وقت الصہاح واللیله الٹی تجی٭) عطف علی یومه علی سہیل 
الانسحاب لا النقدیرء [وکذا قولہ] (واللیلة الآخری إلی العصر فإن ہقی شی م) أيی من النیی 
(ستاہ الخادم) لػوته دردباً ا لکكونه مسکرا ڈاو آمر بھ) أي باللیوذ الیاقی (غخصب) بصیغة 


 ×‏ السنن ر١١٢‏ الحلیٹ وقم ۴۷۱۱ء والترعذی فی ۲٦٦ ٤‏ ان٥حدیث‏ رقم ۱۸۷۱ وابن ماجھ في 
٦,‏ الحدیث رقم ۳۴۹۸, 


الحدبث رٹم 1٦4۸‏ : آخرجه سلم فی ۱٥۸۹/۳‏ الحدیث رٹم (۷۹۔ ٢‏ ٢٢٦]ء‏ واحمد فی المسند ۲4۰/۱, 


۸۰ کتاب الأطعمة/ر باب النقیعغرالالذ 


روا مسلم. 


)٤( -َ۹‏ وعن جاہر؛ قال: کان پ٘نَبڈ لرسولِ اللہ ا في بقائہ؛ فإذا لم یجدوا 
سقاء یْنِذ له فی تور می حجارۃ. رواہ مسلم. 


)٢( ۵۰‏ وعن ابن عمْر: ان رسول اللہ ل ل2 تھی عن الباہء والخخمء والمزٌغتٍء 
واللقیرء وأمر ان يْتذ في أسقِبة الأدم. رواہ مسلم. 


المجھول أي کب لمخافة التغیر؛ آو إذا بلغ حد الاسکارء او للتنویع لا للشك . قال المظھر : 
٭إنما لم یشربہ پل لأنه کان دردیأً ولم یبلغ حد الاسکارہ فإقا ہلغ صبەہ. وھذا یدل علی جواز 
شرب المنبوڈ ما لم یکن عسکراً وعلی جواز أن یطعم السید ععلوکه طعاماً اسفل؛ ویطعم عو 
طعاعاً أعلی . قال النووی : وحدیث عائشة بنبذہ غحدوة فیشربه عشاء لا یخالف عھذا الحدیث لآأن 
الشرب في الیوم لا بمنع من الزیادة. وقیل: لعل حدیث عائثة رضی ال تعالی عنھا کان نی 
زمن الحر حیث یخٹشی فساد: وحدیث ابن عباس رضی اللہ تعالی عنھما في زمات یژھن فی 
التغیر قبل الٹلاث؛ وقیل: حدیٹھا محمول علی لیذ قلیل بفرغ مل فی یومه: وحدیثہ علی کثیر 
لا یفرغ منہ في یوم. ڈرواء مسلم)۔ 

۹9 ۔ (وعن جابر رضی اللہ تعالمی عنہ قال: کان ینب لرسول اللہ لال2 فی سقاء: إذا لم 
یجدوا سقاء) أي فارغا (یٹيیڈ) أي کان ینبذ (له فی تور) بفوقیة مفتوحة غواو ساکنة ای ظرف 
لن حجار8). قال بعضیہ: التور [إناء صغیر بشرب فيه ویتوضأً مه رقال ابن الملك: عو ظرف 
یشبه القدر یشرب مه . وفي التھایة إناہ من صفر أو حجارۃ کالإجانة وقد یتوضأً منہ۔ وفي 
القاموس: إناء یشرب مہ مذکر۔ (رواہ مسلم). ۱ 


۰۔ لوغعن ابن عمر رضی ا تعالی عنھما آن رسول اث للا 3نی عن الدباء٤)‏ 
ممعیدوذد ویقصضر اي عن ظرف یعمل من (والحنم) أی الجرة الخضراء (والمزفت) ےید الفاء 
المفتوحة المطلی بالزفت وعو القیر (والنقیر) أي المنقور من الخشب (وامر أن ینہذ بصیمة 
المجھول افی اسٹشة الادم) [ہمتحین أي الادیم] وعو الجلد وکان ذلك فی آوٴل الزٴسلام خوفاً 
من أن یصیر مسکرآً ولا یعلم یه فلما طال الزمان وعلم حرعة السکر واشتھرت أٔبیح الائتباڈ 
فی کل وعاء کعا سبجيء فی الحدیث الذي یليەء وقد سبق زیادةۃ تحقیق له فی کتاب الإیمان . 


برواہ مسلم). 


۱ السدیٹ رقم ۹ : اأخرجه مسلم ٹی صحیحه ۳/ ۱٥۸٤١‏ الحعفیث رم ٦٦(‏ _ ۱۹۹۹ء وأہو دارد ي 
السنن ۹۹/8 الحدیث رقم ۳۷۰۲ء والنسائی فی 7۰۹/۸ الحدیث رقم ٤٦٦٦ء‏ واہن عاجه تي 
٣ػ٣‏ الحدیث رقم ٣٤٤۳ء‏ رالدارمی فی 1۵۷/٢‏ الحدیث رتم ۲7٦۰۷‏ وراحمد في الد 
٣ى‏ ۰ 

الحدیث رٹم 8٦۹+‏ : آخرجه مسلم فی صحیحہ ۳ر ۱٥۸۰‏ الحدیث رقم .٦۱۹۹۷ _ ٦٤(‏ 


جاب الطعمة/ باب النقیع والأبْذہ ۸۱ 





۶۹۔ (۹) وعن بُریدةء ان رسول الل ال قال: ٥‏ نهَینکم عن الظروبِ: فَإن ظرقا 
لا یح شیٹاً ولا يُحرّمہء وکلْ مسکر حرغ؟۔ وفي روایة: قال: نیکم عن الأشرَبةِ إلا 
فی ظروف الأذعء فاشربوا فی کل وعامِ غیز ان لا تشربوا تُسکرأہ. روہ مسلم۔ 

الفصل الٹائی 


۲٢‏ - (۷) عن أبی عاللكِ الأشعري ؛ 





۱ ۔ (وعن بریلة رضی ا تعالی عنه ان رسول ال لاڈ تال: فٹھبتکم عن الظروف٤)‏ 
أی عن الانتباد فی طرف من عذہ الظروف المذکورۃ کعا سبقت الڑإشارۃ إلیهاء (فإن ظرفا)؛ 
وقی نسخة بالواو. وتال الطیبی [رحمه ا۵]: الفاء فب٭ عطف علی محذوف أي نھیتکم عن 
الظروف؛ وظٹم أٹھا تحل وتحرم: ولیسں الأمر کذلك فإن ظرناً (لا بحل) ہضےم اولە أي لا 
ببیح (شیٹاً ولا یحرمہ وکل ےکر حرام۴). قال النووي؛ کان الإنباذ في الحنئم والدہاء 
والمزفت واللغیر منھبا عنہ می بدہ الاسلام ۔خوفاً من أُن بصیر مسکرآ فیھا ولا یعلم بە لکٹافتھاء 
فلما طال الزمان واشتھر تحریم المسکرات: وتقرر ذلك قی نفوسھم نسخ ذلك؛ وأبیح الإنیاذ 
فی کل وعاء بشرط أن لا بشرہوا مسکرا. (وفی روایة) أي لمسٹم (قال: ۶ٹھیتکم٤):‏ وفي روایة 
الجامع 8کت تھیتکم؛ (عن الأشربة إلا فی ظروف الأدم) استثلناء ملقطمع لان المتھي غنهہ ھي 
الأشربة فی الظروف المخصوصة: ولیست ظرورف الادم من جنس ڈلك ۔ ذکرہ الطیبي: قال 
الخطاہی : وذلك أن أوعية منتنة قد یثغیر فیھا الشراب ولا پشعر ب٭؛ تھی عن الانتباذ فیھا 
بخلاف الأسقیة لرقتھاء فإذا تغیر الشراب لم یلیث أن ینشق فیکون [مارة یلم بھا تغیرہ والفاہ 
ٹی قوله: (فاشربوا) معطوف علی محذوف أي نھیتکم أّلاّ عن ذلك فالآن نسخته ؛فاشربواہ 
(فی کل وعاء): ونوله: (عغیر آن لا نشربوا مسکرأہ) منصوب علی أنە استٹناء منقطم؛ وتقربرہ 
٥ح‏ لکم شرب ما فی کل إناہ غیر شرب المسکر؛ ولا زائدۃ تلتأکید. (رواہ مسلم)ء وکذا ابن 
ماجه ولفظه: ا گنت ٹھیتکم عن الأوعية فپانڈوا راجتنبوا کل مسکرہ اھ۔ برھواسن بدیع 
الأحادیٹ حیث جمع ہین الناسخ والمضوخ۔ 


(القعصل الٹانئی) 
7 ۔ (عن أبی عالك الأشعري رضی ال تعالی عنەہ) قال المؤلف؛ في فصل الصحابۂ: 
سو أہو مالك کعب بن عاصحء کذا قاله البخاري فی التاریخ وغیرہ؛ وتال الہخاري قي روایه 


الحدبٹ رقم ۱ آخرجه مسلم قی صحیحه ۳ ۱٥۸۵‏ الحدیث رتم ١5(‏ - ۹۷۷): والترمذی ئی 
التن ار ٦٦٢‏ الحدیث رقم ۹٦۱۸ء‏ وأحمد یىی ا لد 0 / ۳۵۹ 

الحدبآٹ رقم :.)٣۲‏ رجہ آبو داود ٹی السنن ۹/٤‏ اِلحدیٹ زلم وو وابن ماج ھی آكه +1۳۳ 
الحدبث رقم .٤٤٢‏ وأاحمد قی المسند /٥‏ ٣٣۳۔.‏ 


۲ کتاب الأطعمۂ/ باب النقیع والأئبلة 


الله سم رسول ال تل بقول: ليَشرَينُ ناس من أَمّتي الخُمرْء یسمُونٹھا بغیر اسبھا. روا 
ابو داود وابن ماج 
الفصل الٹالٹ 


۳ - (۸) عن عبد الله بن أبي آوفی؛ قال: تھی رسولْ اللہ پل عن ئبیذِ الجْرٗ 
الأ خضر ۔ قلت : ااثرت فی الایضس؟ قال: 1ا18 . رواد البخاری . 





عید الرحمن بن غحتم: حدثتا ہو مالك أو آبو عامر بالشك: قال اب المدیتي وأبو مالك هر 


بقول: فلیشربن٥٢)‏ أي وا لبشربن (لناس من آمتی الخمر). قال الطیبی : أخیار فيه شائبة |نکار 
(یسموٹھا بغیر اسمھا)؛ قال الثورہشتي: اي ینستروتن فی شربھا ہأسماء الأئیذۃ؛ وقال ابن 


الملك : أي یتوصلون إلی شربھا ہأسماء الأََبذۃ المباحة کماء العسل وماء الذرة رنحو ذلك 


ویزعموت أنه غیر محرم لانہ لیس من العنب والٹمر وھم فیه کاذبون لان گل مسکر حرام. اھ 
قالمدار علی حرعة المسےکگرء فلا بضر شرب القهوة المأخوڈدٰة من قشر شجر معروف حیث لا 


سکر فیھا عم الڑکٹار عٹھاء وإن کائت القھوۃ من أسماء الخمر لان الاعتبار بالستی کنا فی 


را نفس الحدیث إشارۃ إلی ذلك: ہوأما الثشہہ بشرب الخمر فُھو عٹھی علہ إذا تحقق ولو فی شرب 


.: والطبراني والبیھقي في روایتھم عنه ٭ویضرب علی رژوسھم بالمعازف والقیناث پخسف ال بھم 


الڈرض وبجعل منھم فردة وختازیرا . 


(الفصل الثالٹ) 


۲ ۔ (عن عبد الہ ہن أبی آوفی رضی الہ تعالی علہ علہ قال: ہنھی رسول اللہ ےا عن 
نبیلہ الجر الآحضرا) الإ٘ضافة بمعنی في؛ والجروار والجر جمع جرة بالفتح عي کل عا بصنع من 


اعدر علی ما في المغرب وفی الٹھای وعی الڑناء المعروف من الفخار۔ وأراد ہالٹھی الجرار 


المدعونة لاٹھا أسرع قي الشدۃ رالتخمیر . قال الخطابي: وإنما جری ذکر الآأآخضر من اجل أن 
الجرار التی کانوا بنجذون میھا گانت خضرۃ والأہیض ہمثابته یعنی ولڈا قال الراوی: (قلت: 


انشرب فی الأہیض قال: لا ففيه دلالة علی أن لا اعتبار بالعفھوم قی الدلیل. (رواہ 


۲ إلیحدبٹگ رقم 41*4۳ : اخرجھ الخاری تی صحیحہ >۰ ات الحدہبٹ رمع ٦ٹ"‏ ئٰء"ً راحمد ٹی السند ٤‏ 


۔٣‎ 


کنابِ الاطعمة/ باب تغطیة الآوالی وغیرھا ۸۳ 


(ڑھ) باب تغطية الاوانی وغیرھا 


الفصل الیڈول 


)١( - ٤4‏ عن جابر؛ فال: قال رسول ال قل: 'إٰذا کانٗ جنخْ اللیل أؤ أمسیئم 
َكمُوا مٍبیانَکم؛ فَإنّ الشیطان ینتشر حینثِء فإِذا دّھبَ ساعً من اللیلِ فخلوعُم وأغلِقرا 
الأبوابَ وأذکروا اسم اللّهِ؛ فَإن الشیطان لا یَیَخْ ہاب مُعلقاء 


باب تغطیة الأوانی 


وفي نىسخة صحِحة زیادة وغیرعاء فالضمیر راجع إلی التَطیة اللھم إلا أن یخص الاواني 
باوعیة الماء علی ما ذکرہ بعض الشراح من أن الاوانی جمع کثرۃ للڑنا رھو وعاء الماء 
والثیة جمع قلة. وفی القاموس الإثاء معروف؛ والمراد ستر الظروف کلھا وعدم تکٹمھا لا 
سیعا فی اللیل فإله وقت انٹثار الھوام. 


(الفصل الأول). 

 ]٤‏ (عن جابر رضی اللہ تعالی عنه قال: قال رسول اش چا : فإذا کان جنح اللپل۴ا_ 

کر الجیم علی المشھورء وقیل: ہضمھا لو جنح اللیل بفتح النون أقبل حین تغیب الٹمی . 
کذا فی سلاح المؤمنہ وفی القاموس الجنح بالکر من اللیل الطائفة وبضم: وقال بعض 
شراح المصابیح وتبعه الطیبي: جنح اللیل بالفتح والکسر طائفة منه؛ وآراد به ھنا الطائقة: 
الاولی. وقیل: ظلعته وظلامه: وقیل: أوّله وخو المراد ھنا. فقوله: (او امسیتم) شك من 
الراوی (فکھوا صہیانگم) بضم الکاف وتشدید المٰاء أي امنعوعم عن الٹردد والخروج عن البیوت. 
فی ذلك الوقت (فإن الشیطان؟ أي الجن ڈیجشر). والعراد ہه الجنسء وفی روایة الحصن ا فان ' 
الشیاطین تنتشر؟ أي تفترق وتبت وتخطف (حیتذ فإنا نھب ساعة): قال ميرك : وقم عند آکٹر', 
رواۃ الہخاري ذھبتء وعند الکشمیھنی ذعب+ وکأنہ ذکرہ باعتبار الوقت أو لأت تأنِث الساعة 
غیر حقیقيء (من اللیل)؛ وفي روایة من العشاء (فخلوھم) أي اٹرکوا صبیانکم: (واغلقوا : 
البواب) ہفتح الھمزة من الڑغلاق . ففی القاموس غلق الباب بغلقه للغة آأر لفیة ردیثة في:: 
أغلقہ؛ (واذکروا اسم اػ) أي حین الاإغلاق (فإن الشیطان) اي جنے للا یفتح بابا مغلقا) أي: . 
بایا أغلق مع ذکر اسم اللہ عليه: یوضحه الحدیث الآاول من الفصل الٹانی فی قولء : ا فإن . 


الحدیث رتقم 1146 : آ۔خحرجہ البخاری فی صحیحد ۳۳٣٦‏ الحدیث رقم ۳۲۸۰ء ومسلم في 7 
الحدیٹ رقم (۹۷ ۔ ٢۲۰۱)ء‏ وأہو داود فی التن 4 ۱۱۷ الحدیٹ رٹم ٦۱‏ و وأاحمد فی 


.۳۰٣ /۴ المستد‎ 


الہ 


۸٤‏ کتاب الأطىمة/ ہاب تفطیة الوانی وغیرعا 


وأکوا قِريَکم واذکروا اسم الله وَخمْروا آلیثکم واذکروا اسم الله ولو أنْ تعرضوا علیہ 
شیتاء وأطیْٹوا مصابیحکمە. عتفق عليہ۔ 


4۵6 - (۴) وفی ررایة للہبخاریٌ: قال: ٭خمروا الآئیةڈء وأوٴکوا الأسقیّة؛ ھ72 


الشیطان لا یفتح باب إذا أجیف وذکر اسم الل عليه+. کذا ذکرہ الطیہی: والمعنی أنه لا یقدر 
و ےا سم کو رت او مغلقا لکن لم یذکر اسم اللہ علي. 
قال ابن الملك وعن بعض الفضلاء: ەإن المراد بالشیطان شیطان الانس؛ لان غلق الآہواب لی 
یمتع شیاطین الجن) وفیه نظر لان المراد بالعلق العلق المذکور فیە اسم الل تعالی: فیجوز أن 
یکون دخولھم من جمیع الجھات ممنوعاء بہرکة الٹسمیة+ وإنما خص الباب بالذکر لسھوله 
الدخول من اذا متع منه کان المنع من الصعب بالأولی؛ ئم رایت في الجامع الصغیر بروایة 
احمد عن أبي أمامة مرفوعا أچیفوا أبوایکم: واکغوا ألبتکم: وأوکوا أسقیتکم؛ واطفژڑوا 
سرجکم فإٹھم لم یؤڈت لھم بالتسزّر عليکم؟.(وأوکوا) بفتح الھمزة وغے الکاف أي شدرا 
واربطوا (قریيکم) جمع قربة أي رڑوسھا وأفوامھا بالوکاء وعو الحبل: لثلا یدخلهہ حیوان آو 
یسقط یه شیء واما ما ضبطه آبن حجر سے کر الکاف بعدھا عمزۃ فمخالف للاصول العنمتة 
بل ولکتب تے یسا ء فھو عناف للروایة والدرایة [(واذکررا اسم اللہ) أيی وقت الڑیکا٭ وربط 
السقاء چرس (وخمروا) بفتح معجمة وتشدید عیم أي غطرا (آلیتکم واذکروا اسم الله ولو ان 
تعرضوا) . ہضم الراء أنصح من کسرھا (عليه) أي علی الاناء العفھوم من الآئیة (شیتا)ء والمعنی 
ولو ان تضعوا علی راس الإناء شیثاء نمو سر لد سر تو وإن مع مدخوٹھا في تأاویل 
المصدر منصوب المحل والتقدیر؛ ولو کان تخمیرکم عرضاء ولعل ال" تي] الاکتفاء بوضع 
العود عرضاً ان تعاطی التخطیة إذا الخرض أن تقترن التخطیة بالتسمیة فیکون العرض علامة علی 
التسمہ'ة فیعتنع الشیطان من الدتو مل٭۔ کال الطہي آرحمه اللہ]: والمذکور بعد لو قاعل فعل 
مقدر أي ولو ثبت أن تعرضوا عليه شیئاً وجواب لو محذوف أي ولو خمرتموعا عرضاً بيء 
نحو العود وغیرہ وڈکرٹم اسم اللہ عليه لکان کافیأ. والمقصود عو ذکر اسم اللہ تعالی مم کل 
فعل عبانة عن الشیطان والوباء والحشرات آو الھوام علی عا ورد باسم الل الذي لا بضر مع 
اسمه شيء في الأارض ولا قي السماء. (واطفخوا)بھمزۃة قطع وکسر قاءفیمز مضعومة 
(مصابیحکم) جمع عصباح وھو السراج: وفي معناہ الشمع المسروج. (متفق عليه)ء ورراہ 
احمد والأوبعة؛ وأغرب الجزري في الحصن وأتی بصیغة الجمع إلی قوله: ٭فخلوهماء ٹم 
اف ذ الخطاب بقوله: ٢‏ واغلق بابك٤‏ الخ واللہ أعلم . 


٥‏ ۔ (وئی روایة للبخاري قال: اخمروا الَنیة وأوکوا الأسقیة واجیفوا٢)‏ بفتح الھمزۃ 





السیٹ رقم ۰۰ : ا٘طر جد الہخاری فی صحح٭ ۳۵۵۴٦‏ الحدیٹ رغم ۲۳۱٦٣‏ واہو داود فی الستن 2 
۸ الحدیث رقم ۳۷۳۳ء والترمذي هي ۱۴۱/١‏ الحدیث رقم ۲۸۵۷ واحمد فی المسند ۳/ 
۰۸۶۹. 


کتاب الاأطعمہ/ باب تشطیة الآوانی رغیرھا ٣٣۳ك۸‏ 





ا بات واکفٹوا صہیائکم عنڈ المساع؛ فإك للجنْ انتشارا وَحَطفةء وأطفٹوا المصابیخ عثد 
الرقاد؛ فَإِن الْفَوَیسقۃ رُیّما احَرّتِ الفتيلَة فأخرفث أھل البیث٤.‏ 


-7٦‏ (۳) رقی روایة لمسلم؛: قال: ٭غُطواالڑتاۃ وآؤوگوا السقاۂ وأغلقورا 
1 : ےم ك - اھ 5 اون وی و و و جارس ہس ا رگ 1 ِٗ و 
الاو ات برا طیِلوا السراج ؛ فان ا لشيطان لا یحل ستقاء رلابفغتخ ایا ولا بیکش (تائ. 
ا0ك بت اعرکے إلا أنْ بعرض علی إناه عوداً ویذکز اسم الله فُلَبفَعَلء فإن المَرَيَتَۃُ 


ضرم على ال ال ےت تھے : 





ورک الجیم وضم الفاء أي ردوا (ہ الأہواب, واکفتوا) بیمز وصل وکسر فاء وضسم فوقیة أی 
ضموا (صبیانکم إلی أنفسکكم) وامنحوھم من الانتشار (عند المساء) ای آزّنہ (فإن للجن اننشارأاہ) 
ای کثبرآ حینذ (وخطفة) بفتح فسکون أي سلباً سریعاً ایضاً (واطفتوا المصاہیح عند الرقاد) ہضم 
أوٴا 2 عنّد التوم ى اراذثه لان الفوبسقهة) تصغیر فاسقة؛ والمراڈذ بھا الفارۂ لخروجھا مخ 
حجرعا علی الناس وافسادھا (ریما) ہتشدہد الموحدۃ ونخشف أ, کثیرا آو قَلٰلا ڑاجثرت الغحیلة) 
بحشدید الراء یىی طلبت جرعا (فاحرقت) أيی الفْتِلۂ أو الارق قالنبة مجازیة (أھل البیت) إما 
باعیائھم قإنھم نائمون غافنوت عنھا أو بسبب إحراق بعض أَلثبابھم ویزیدہ الروایة الأثیة تضرم 
علی اھل البیت بیتھم. 


٦‏ :-۔۔ اوٹی ررایە لمسلمک و ػذاابی ماحه (کال): ای النہی پت : (غطوا الڑناء واوکرا 
السقاء وآغلقوا الابواب٤):‏ ولعل إیرادہ بصیعۂ الجمع خصوصاً لزبادة الاعتمام به (ڑہوأطفٹوا 
السراج فإن الشیطان لا یحل؟) بشےم الحاء (ہسقاء ولا یفتح باباً ولا یکشف إتام٥)‏ آيی بشرط 
1جس 22ت الاشتان جمینھا (فإن لم پجد احدکم) أي ما یقطی بہ الاناء (ٰلا أن یعرضی) أی 
یضع بالعرض (علی إنائە عود أو بذکر اسم ال٢)‏ اي عليه عند وضعه (فلیفعل) ای ندباً ڑفإن 
الفوبعة) تعلیل لقولہ: واطفٹرا السراج٥‏ واعترض ہینھما بالعلل للافعال اسابقف ولو ثبت 
ال وابه عنا بالواو نگات الُعلل ىر تهھ علىی طربق اللف وائنٹری .3 رات - اتاموس ان انماء 
تجیء بمعتی الواو ۔ والععنی أن الفارۃ (تضرم) یبضسم التاء وکسر الراء المخغشفف؛ وقی نسخَة 
بتشدیدعا أي توقد اثتار وتحرق (علی اعل البیت بیتھم). قال الوري : ھذا عام یدخل فبه 
السراج وغیرہ؛ وآما القنادیل المعلقة فإن خبف ہسیبھا حربق دخلت فی ذلك وإلا فلا باس 
انام ابعلۃ , رتال الثر طہی : حم اوامر جذا اٰہابس سس ذائت الاو ات لی ایے اح ویحتمل 
ات تکوٹ للندب لا مسیما فیمن یتوی امتثال الأمر والاغلاق عقید یاللیلء والأصل قی جمبع 
ڈلٹ برچع إلی الثبطان الہ عو الذی یسوق الفارۃ اإلی الڑح, اق. 





الحدئیٹ رقم 15٢۹5‏ : أخرجهھ معسٹم فی صحبحے ۳/ ۹8۰:] ایہحل ٹب رق (٦ۃ‏ _ ۲٣١٠٠٠٢‏ اوہ ین 


الد ۳/, ۳۸۹, 


کے کتاب الأطممۃ/ باب تغطیة الأوّانی وغیرھا 





۷۔ )٥(‏ وفی روایة لەء قال : ٦لا‏ ترہِلوا فُواشیکم وصبیالْکم إِذا غابتِ الشمسل 
حتی تذھب قحمةُ العشاء؛ فإنٌ الشیطانٌ بیع إذا غابتِ الس حتی ثذھبّ فحمة العشاء*. 


)٤( -2۸‏ وفی روایة لف قال: ٭غُطوا الاناۂء وآؤکرا الِسّقَاء؛ فإت فی السنة لِله 
بنزل فیھا ربا لا یمر بإنامِ لیس عليه غطا أو سقاء لیس عليهِ وکاۃ إِلاّ نزل فی من ذلك 


ہام . 


4- (۹) وعلہ: قال: جاء أہو خُمّید _ رجل من الأنصار - من التّقیع 





۷.-_ (وفی روایة لہ) أي لمسلم (قال) أي جابر مرفوعا (لا ترسلوا واشیکم) بفتح 
الفاء أي عواشیکم من ابل وبقر وغتم. قال الطییي : الفواشي کل شيء علتشر من الأموال أي لا 
تسیہوا سواثئمکم (وصبیانگم إذا غابت الشمس حنی تذھب فحمة العشاء) أی أوّل ظلعتہ وسوادہ 
وھو أشد الیل سواداً (فان الشیطان) أی جنسە (یبعث) بصیغة المفعول أي برسلء وفٰي نسخة 
بفتح أَوْله, فالمراد بالشیظال رلیسھم أی رہعث جنودہ (إذا غابہت الثمی حتی تذھب فحمۂ 
الحشغاء) . 


0۸ ۔ (وئی روایة له) أي لمسلم وکذا لأحمد (قال) أي مسلم بإسنادہ المتصل إلیه 
: (٭قطرا الآناء وار کرا التقحاء فان فی التة لیله ینزل فیھا وباء؟) ہفتح الواو والعد ریتصر 
الطاعوت والمرشض العام ڑلا ہمر) أي الوباء فكأله مسجسد (بإناء لیس عليه غطاء)؛ وفي رراية> لم 
ایخط (أو سقاء) بالجر؛ وأو للتتویع بعنی أرو سقاء (لیٰی علبه وکام) أي رباط؟ وغی روایة لم 
یوك ڑإلا نزل)؛ وفغی روایة وٹع (فیه) أي فی ذلك الڑناء والسقاء (من ذلك الوباء) فاعل نزل أي 
. بعضض ذلك الوباء أو ملك الوباء ومن زائدة۔ قال النووی: فيه جمل من أنواع الخیر والاداب 
"ا الجامعة جماعھا تےیة الل تعالی فی کل حرکة وسکون لتحصیل السلامة من الاقات الدئیوبة 
والآڈخرویة ۱ 


۹ئ ۔ (وعع) أی عن جاہر رضی ال تعالی عاه ڑقال: جاء آہو حمید) بالتصغیر ڈرجل) 
أی عو رجل (ڑمن الأنصار؟. ال المرلفے: ھو عبد الرحمن بن سعد الخزرجی الساعدی غلبت 
عليه ػنیتعء رری عنه جماعة۔ مات فی آخر ولایة معاوبة (من النقیع) بالنون+ وفی نسحھ 
بالموحدة؛ قال النووي: روي بالٹون والیاء: والصحیح الآأشھر الذي قاله الخطابي والاکٹرون 


الحدیث رم 1۲۹۷ : اخرجه مسلم قي صحیحہ ۱۶۹۰/۳ الحدبث رقم (۹۸ ۔ )۲۰۱٢‏ واحمد في 
الیسند ۳/ ۴۹۵. 

الحفدث رقم 8٦۹۸‏ : أخرجه مسلم کی صحیحه ۱٥۹١٣‏ الحدیث رغم (44/ ٢٠٢١۲۰)۔‏ 

الحدبث رقم ٭۹: آخوجه البخاری فی صسحیحە ۷٢/۱۰‏ الحدیث رقم ٭٤81ء‏ رسلم ئی ۱۶۹۳۳ 
الحدبث وقم (4۹۵ ۔ ٢٠۲۰)ء‏ وأبو داود فی الستن ۱١۸/٤‏ الحدیث رقم ٣۳۷۳ء‏ والدارعي کی 
٦٣‏ الحدیٹ رٹم ۲۱۳۱+ وأحمد تی المستد ۳ ۲۱۶. 


کتاب الأطمة/ ہاب تغطیة الأوانی وغیرھا ۷ 


لے . 


٠۰‏ ۔ (۷) وعی ابن عُمْزْء عن التبی لا قال ہلا تٹرکرا الَّاز فی بیوتکم حین 
تنامویٰ٤.‏ متفق عليه. 


ئ0 شا ات نی کال ' ٭إِن لت الَثَار انما ھن عو لکم: 





بالتون وعو موضع بوادي العقیق؛ وھو الذي حماہ رسول اش تچ أي لڑہل الصدفۂ وغیرھا. 
قال اہن الملك وغیرہ: ومن قال بالباء وھو عتبرۃ العديےة فقد صحف؛: والععنی جاء عته (بإنام 
من لبن إلی النبي پك) أي مکشوفاً (فقال النبی : إلا) بتلدید اللام أي خلا (خمرھ) أي لم 
لا سترته وغطیثه (ولو أنِ تعرض عليه عودآ). قال الطیبي : الا حرف التحضیض دخل علی 
العاضی للوم علی الترڈ؛ واللوعم إنما یکون علی مطلوب ترك: وکا الرجل جاء بالاناء 
مکشوفاً غیر مخمر فویخ. یقال: عوضت العود علی الإثاء أعرضه بکسر الراء قی قول عامة 
الناس إلا الاصمعی فإنه قال : اعرضه مضمومة الراء فی ھا خاصف والمعنی ھلا تغطيه بخطاء 
ان لم تفعل فلا آقل من أن تعرض علبه شیتأ. (عتفق عليه). 

۰ء (وعن عمر رضی اللہ تعالی عنھما معن النبی ےل قال: ۷ا تم کوا الٹار٤)‏ اي التی 
یخاف سن إحراتھا ل9 تي بیونكػم٢)‏ بہضم المورحدة وکسرھا (احین ثنامون٢.‏ عتفق عليه)۔ ورواہ 
احعد وأبو داود والترمذی واہن ماج . 

٣١‏ ۔ (وعن آأپیي موسی) رضی ال تعالی عنه (قال: احثرق بیت بالمدینة علی أھله) إما 
حال أي ساقطاً علیھم أو متعلق باحترق أي ضررہ علیھم (فحدث) بصینة العفعول أي فحکی 
وا خبو (ہشےأنہ) ای ب[حراق بیتھم ڈالتی الا قال:) کان مقتضی الظاھ أت پقول فقال: ولعله 
استتاف جوابا لسڑال عقدر هو ھا وقع من المقال بعد العلم بتلك الحال. قال : (إن عذہ النار)؛ 
قال الطیبي: العثار [إليه بھڈہ التار نار مخصوصة وھی التی یخاف علیھا من الائنٹار اھ. 
والظاعر أن التھي عن التار المخصرصةء وآأما في التعلیل بقولہ: (دإنما هی عدو لکم٤)ء‏ 
المراد بھا جنسھاء ومعنی کرٹھا عدوا لنا اُٹھا تنافی أبدائنا وأموالنا وإت کانت لنا فیھا منفعة 


الحدبہت رقم 18۳۰۰: آخرج البخاری تی صحیسء ۸۵/۱۱ الحدلیث رقم ۱۲۹۴ء ومسلم في ۱٥4١/٣‏ 
الحدیث رقم ٥۰۰2‏ ۔ ٢۹٠١۲)ء‏ وآبو داود في السنن ٥۸/8‏ الحدبث رقم ٤٤٦٦ء‏ والئرمذی فٔي /١‏ 
الحدیث رٹم ۱۸۱۳ء واہن عاجە فی ۲/ ۱۲۳۹ الحدیٹ رقم ۳۷۱۹ء واحمد قی الد کر ۷۶ 

الحدیِثی رم 48۴۰۱ : اخرجھه الیخاريی قی صحیحہ ۱ ھ۸ اللحدیث رئم ۱١٦۹٤‏ ومسسلم نی ۱٥۹٦/٣‏ 
الحدبٹ رقم ۱۰۱۶ ۔ )۲٢١٠٢‏ وابن ماج فی ۱۲۳۹/۲ الحدیث رقم ۳۷۷۰ء واحمد ئی السند 
جار ۲۹۹ 


۸۸ کتاب الأاطعمة/ باب تخطية الأوانی وغیرعا 


فإذا نمّمْ فاطیٹوھا عنكکم1ء. عتفق عليه. 


الفصل الثانی 


٣٦ء‏ (۹) عن جابرء قال: سمعث النبی ‏ یتول: هإذا سمعتم ثُہاخ الکلاب 
ونھيی الحمی من اللیل فتعوٰذوا باللهِ من الشیطانِ الرجیم؛ فَإْنهھن یرين ما لا تروں۔ 


لکن لا تحصل إِلا ہواسطةء فأطلق آٹھا عدو لتا وآتی بعبارۃ القصر بطریق الادعاء مہالعة ي 
التحذیر عن إہقاٹھا مم أن کٹیرآ من المتافع مربوط بھا فی أوقاتھا السخصوصة بأمر المعیشة 
(فإٰذا نمٹم) بکسر النون من نام بنام أي آردتم أن تناموا (فاأطفٹوھا)ء وقولہ: (علکم) متعلق 
بمحذوف أي مجارزین اإضرارعا عنکم, (متشفق علیع): ورواہ ابن ماجه عنه وروی الحاکم 
والطبرانيی عن معبید اللہ بن سرجس مرفوعأ: ٢‏ إذا نمتم فاطفثوا المصباح فإن الفأرۃ تأخذ الفتیلة 
خطرق اعل ایت رَاعلئر ا( الا اہ وا رک را الامكَهَہ خی را الگ ات۰۶۲ 


۔الفصل الٹانی) 

٦۔‏ (عن جاہر رضي الل تعالی عده قال: سمعت الثبی)ء وفي نسخة صحیحة رسول 
اللہ (ق یقول: ؛٢إذا‏ سمعتم تباح الکلاب8) بضم اللون وبالموحلۃ أي صیاحھا وفی نسخة 
صحیحة الکلب بصیغفة الافراد والمراد جنے (اوثھیق الحمیر من اللیل٤)‏ أي فی بعضی اجزاء 
اللیل٤)‏ وعو قید لھما أو فلآخیرء ولعل القید به لأئه أقبح فيه وعو غیر موجود فی الأصول. 
فی الحصن الحصین اوإدا سمع تھیق الحمیر فلیتعوّٰذ باللہ من الشِطان الرجیم٢.‏ رواہ الِخاري 
ومسلم والترمذي وأہو داود والنسائی والحاکم قال؛ وکذلك إذا سمع نباح الکلاب . رواہ ابو 
داود والنساتي والحاکم کلھم عن عبد اف صحیح علی شرط مسلم۔ (افتعونوا بالہ من 
الشیطان الرجیم فإتھن٤)‏ آي الجدسین علی حد عذان خصمان اختصموا أو کلا من الکلاب 
والحمیر (فیرین؟) أي ببصرن عن الشیاطین (ەما لا ترون٥)‏ أي ما لا تبصرون: وغي حدیث أبي 
عریرۃ رضي اللہ تعالی علە بروایة الشیخینء وآأہی دارد والٹرمذی والنسائي ٢‏ وإذا سمع صیاح 
الدیکة فلیسال ال من فضلء: فإٹھا رأت ملکاہ'. قال القاضی عیاض: سبیه رجاء تأمین 
الملالکة علی الدعاء راستغفارھم وشھادتھم بالتضرع والإقبال علی الہ والڑاخلاص ۔ وفيه 


ا( فی المستدرك 1/ ۲۸4, 

الحدلیٹ رٹم :٢٣۳۰٢٤‏ آخرجه آبو داود می النن ٥‏ الحدیت رٹم 2۱۰۴ء واحمد می المسند ۴/ 
٦‏ والیغويی فی شرح ال ۲۹۲/۱۹ الحدیث رقم ۲۰۹۰. 

۸۲ الحدیث رٹم‎ ۲۰۹۲/٤ الحدیث رّم ۳۳۰۳ء ومسلم فی‎ ۳۵۰۶/٦ آحخرجہ البخاری ٹیي صحیحه‎ )٢(۰ 
.۲٤۹ الحدیث رتے‎ ٦۷٤ /٥ -۔۲۷۲۹)ء والترمذڈی فی السٹن‎ 


کاب الأطعمۂ/ ہاب تغطیة الأوانی وغیرھا ۹ 


27 و وہب وھ , ظث را5 جچ ہے 8ً ود 
وأقلوا الخروخ إِذا هداأتِ ! رجل؛ فإن الله عز وجل بث معن خلقِه فی تُبلَيه ما یشاء. 
وأجیفوا الأبوابٌ؛ واڈکرو! اسم اللہ عليه؛ فإن الشیطان لا یُفتح باہباً إٰذا أجیف وذکر اسم اللہ 


عليه۔ وغطوا الچزار: وأکفٹوا الائیڈہ وأوکوا القرب4. رواہ ھی فشرح السنڈہ. 


استحہاب الدعاء عند حضور الصالحہن والتبولا ہھم اھ۔ وکلا یستحب اللعاء عحند رژیه 
الظالمین والقاسفین پل المہتلبیٰ بالدئیا کما کان القای تدس الل سرہ إذارأی اجدا من ابناء 
الدنیا بقول: ةاللھم إئي اأسألك العفو والعافیة الحمد لہ الذي عافائی عما ابتلالك بہ4؛ والحاصل 
أن رژیة الصالحین والفاسقین بمنزلۃ سماع آیات الوعد والوعیدء فیتبغی أت یطلب في الأوّل: 
پستعیڈ فی الثائی. وقد جاء فی الجامع الصغیر عن أبی عریرة رضی الہ تعالی عنه ہووایة أحمد 
والشیخین واہی داود والترمذی مرفوعا بلفظ: ٢إذا‏ سمعتم أصواث الدیکة فاسألوا اللہ من 
تقله؛ فإنھا رأات ملکاء وإِذا سمعتم تھیق الحمیر فتعوذوا ہاش من الشبطات فإنھا رأت 
شیطاناہ''' (وأتلوا الخروج) أي من بیوتکم (إقا عدأت) بفتح الھاء والدال المھملة والھمزۃ أٔي 
سکنت ڈ(الأارجل) جمع رجل أي إذا قل نردد التاس فی الطرق باللیل وسک الناس عن المشيی 
من الھدأۃ: والھدہ السکون عن الحرکة (فإن اللہ عز) أي شأئه (وجل) أي برمانه (ییٹ) ہضم 
العوحدۂ وتشدید المثلشة أي بنشر ویفرق ڑإمن خلقه) أي مخلرقاتہ من الج والشیاطین 
والحیوانات العمضرۂ وغیرھا' کالذسقة والحرامیة (فی لت)؛ وفی روایة فی ليلة (مابشاء) مفعول 
یہٹ: ومن خلقه با عا عقدم غلیھا (واجیفوا الابواب) آی ۰ 70ھ-صھ-] واڈکروا اسم ال 
عليه) أي علی إغلاتھا وئی حال ردھا وفی روایة علیھا أی علی الآابواب (فإن الغہطان لا 
یفتح باباً إذا أجیف)؛ وفي روایة باباً أجیف أي رد (وذکر اسم الل علیے) أي حین ردہ (وغطوا 
الجرار) بگسر الجہم جمع الجرۃ أي الظروف والآوانی إذا کان فیھا شیء (واکفٹوا الاَثیة) بقطم 
الھمزۃ وفیل: بوصلھا۔ فغي شرح السنة قال الکسائی: یقال: کفأت الڑناء إٰذا کہیته+ وآکفاته 
وکفأنہ أیضا لِڈا أملتہ لیفرغ ما فیھاء وقي القربیین المراد بإکفاء الاَنیة هھتا قلبھا کیلا یدب علیھا 
ٹےء ینجھا (وأوکوا القرب) اي شدوا أفوافھ! خصوصا باللیل قإنه آدھی للویل. وفی روابۃ 
تقدیم جملہ آوکوا علی اکفنوا, (رواہ) أي البغوی (قی شرح النة): وغالب ھذہ المعانی 
موجودۃ فی الصحاح والنات: 2 ر تعا لت پت فی الجامم الصع عم اختلافات قلہله 
آشرت إِلیھا فی الأئناء۔ وقد رواہ أحمد والہخاری فی تاریخهء وأبو داود وابن حبانِ فی 
مک راک سی مرف ور جابرہ راع امھ ات ظلم طلی اح صمملا 
ائمخرجین+ ولهذا ٹسب الحدیث إلی صاحب العمصاہبح في کتابہ شرح السنة مع آنه لیس من 
الاضرل االگیورت 


() الجامع الصقیر 1۸/۹ الحدیث رم .٦۹8‏ 


_ ے۲) الحاكمقی المستدرك .۲۸٢/1‏ 


۰ کتاب الأطہة/ باب تغطية الاوانی وغیرھا 


۳ء ۔ (۱۰) وعن اہن ماس : تال جاءت فاأرةٌ تح الف فألقٹھا ہین بدی راشول 
الله ٹ2 علی الخمرۃ التی کان ماعداً علیھاء فاحرقت عتھا مِثل موضم الذرھم۔ فقال: گإذا 
نتم فاظاتر ا س' جکم ؟ فَانَ الغطان نل گل لہ علی ھا فرح فگمر؟۔ رواد 7 فاود۔ 


وغذ۔ا الیاأبپ حتاں عی۴ ۔ النصل الگائٹ ۔ 


٣.-.۔.۔‏ (وعن ابن عباس رضی ال تعالی عنپا فال: جاءت نأرع) بالھمز ویبدل ہل عو 
أشھر فی الاستعمال واکٹر (تحر الفتبلة) الجملة حال أو استاف (فألقٹھا) عطف علی جاءت 
ای 7 الفأرۃ الفتبِله المجرورۃة (بین بدی رسول ال تٌ2 علی الخمرۃ) بضم الا المعجمۂ 
وسکون المیم واٹرا وعی السجادۂ وھی الحصر ائذی بسجد علي سمی بھالانھا تخمر 
الارض اي نے طاورق ارت من التراب؛ وفی الفاتق: هي الےجادةۃ الصف ة من الحصیر 
وا ات کی کہا سھتھا فی کان تاد ا ملا ناج رتتھ) آۓ اللہ راسسی َارھا 
(مٹھا مثٹل موضع الدرعم مقال : إذا نمتم) قیدہ باللوم لحصول الَقفٰلة به غالباء ویستفاد منه آته 
عتی وجدت الِعَقنْة حصل النھی (نأطنٹر ا سرجکم فان الكثہطان بدل عٹل ح(ء) أىی اثفغارۃ (علی 
ھذا) أي الفعل وحر جر الفتیلة (فیحرئکم) ای الشیطان بسہھا. رحاصاء گما قالل تعائی: ۶ إن 
الشیطان لکم عدرٌ فائخذرہ عدرا٭ [خاطم - ٦٦۔‏ 


الحدیٹ رتم ٤۳۴۰۴‏ : ا خر جیه آہو داود قی السنن ٤٤۸/٥‏ الحدیث رقم ۳۰۹۰, 


کتاب اللہاس 


الفصل الاول 


)١(- 1٤‏ عن آنس, فال: کان ا٘حبٔ الغیاب إلی التبی تل أن یلیّسھا الحِبْرُة. 





کتاب اللباس 


فی القاموس : بی الٹوب کسمم ڈہسا بالضم وائٹہاس بالکسں وأما لس کشرب لیسا 
بالمُتح فمعناء خلط ومده توله تعالی: طرلا تلسرا اح بالباطل 4 [البقرۃ ۔ ]٤٤‏ وإنما ذکرته 
للالتباس علی کشر من الناس . 


زالفصل الاوّل) 

-٤‏ (عن آنس رضي اللہ تعالی عنه قال: کان أحپ الٹیاب) بالتصب أو الرفم إلی' 
انی ا آن یلیسھا) قیل : بدل سن الثیاب؛ وفی روایة الٹرمذی بدوت أٹْ فقہل الجملة صقق 
لاحب أو الٹباب: وخرچ به ما پفرشه ونحوہ والضیر المنصوب للثیاب أو لأحب؛ والٹائیٹز. 
باعتبار المضاف إليهء ویژیدہ ما في روایة الٹرمذي یلیسه. وقال الطیبي: آن بلیسھا متعلق' 
باحب أی کان اجب الثیاب لاچل اللیس (الحبرة) لاحتعال الوسخ؛ ثم الحیرة بکسر الحاء. 
الْمِهملة وقتح الموحدۃ. ففی الٹھایة الحبرة من البرود ما کان موشیاً محُططاً یقال: بود حہرۃ 
بپوزن عثية علی الوصف والضافة وھو برد یمجائی۔ قال عیرڈگ: واٹروایة علی ما مسححه 
الجزری في تصحیح المصابح رفع الحبرة علی آٹھا اسم کان وأحب برەه ویچوز أن یکوت 
بالمکس وعو الڈي صححوہ في اکٹر نسخ الشعائل . قلت: ومو الظاحر العتبادر؛ وإلا یقال 


الحدیث رقم ٦٣۳٣‏ : آخرجم الپکاریي ٹیي صحیسه ۲۷٦/٦٦‏ الحدیث رتقم ۳ھ ومسلم هی صحیحه 
٦٦۸٣‏ الحدیث رئم (۳۲۔۲۰۷۹) واہو داود نی السدن ٣ ٤‏ الحفیث رتم ٠٠٤٢‏ 
والترعمذي فی ۲۱۹/٤‏ الحدیث رم ۱۷۸۷ رالسائی قی ۲۰۴/۸ الحدیث رٹم ۴۵۱۵ء وأحمد 
نی المسٹد ۳/ غ٤٦۱.‏ 


۱ 


۲ اب اللپاس 





. وعن المغیرۃ بن شعبةڈ: آن النبی پچ لس جب رومیْة ضيْقَةُ الکمین‎ )۴( - ٥۶ 





کان الحبرة اأحبء ورجح الال بأن ا٘حب وصف فھو اولی ہکونہ حکماء وسیاتي لھنا 
الحدیث الأوّل من الفصل الٹانی زبادة من التحقیق والل ولي التوفیق. ٹم الحبرۃ نوع من برود 
الیمن بخطوط حمر وربعا تگون بخضر آو زرق فقیل: ھی شرف الاب عندعم تصنع من 
القطین غلذا کان أحب؛ وقیل : لکونھا خضراء: وھی من ثیاب اعل الجنة: وقد ورد أنه کان 
أُحب الالوان إليه الخضرۃ علی ما رواء الطبرانی فی الأوسط: وابن السنی وأہو نعیم فی الطبِ. 
قال القرطیي: سمیت حبرة لأتھا تحبر أي ٹزینہ والتحبیر التحسین۔ قیل: وعنە فولہ تعالی: 
لٛنھم في روضة یحہرون* [الروم ۔ ]٤١‏ وقیل: إلما کات ھی اأحب الثیاب اہ یس 
فی کثیر زینة ولأتھا آکٹر احتمالاً للرسخ. قال الجزری: وفيه دلیل علی استحہاب لہس الحبر 
رعلی جراز لبس المخطط . خقال عیرك: وھو مجمع علي اھہ. کو ای 
رعو فی الصلاۃ مکروہ: ثم الجمم بین ھذا الحدیث وہین ما سیاتی من :أن آحب الثیاب غندہ 
کان القعیص! ‏ أما ہعا اشٹھر فی مثله من أن المراد أنه من جملة الأحب کعا قیل فیما ورد في 
الڈشیاء أله أفضل العبادات والعمال: وأما بأن التفضیل راجع إلی الصفة؛ فالقَعیصی احب 
الأنواع باعتبار الصنعء والحبرۃ أحبھا باعتبار اللون آو الجئی والہ اعلم ۔ (متفق علیہ). ورواہ 
آبو داود واللسائي . 


٠ .:‏ ۔ (وعن المغیرۃ بن شعیة رضي اللہ تعالی عنہ إن الىبي ڈل لبس) أي في السفر 
(جبة) بہضم الجیم وتشدید یر وس سی ہو س سرت ۶ 
غير محشر:. وقدقل: جبة البرد؛ بضم الجیم وفتحھا (رومیة) بتشدید الیاء لا غیر ۔ ۔ کال عبرا: 
وکا وقع فی روایة الترمذی؛ ولأبي داود جہة من صوف من جباب الروم؛ لکن وقع في اکثر 
روایات الصحیحین وغیرععما جبة شامیة؛ وقد ضبطھا العسفلاني بتشدیدٴالیاء وتخفیغھا ولا 
منافاۃ ہیٹھما لن الشام حینثذ داخل تحت حکم قیصر ملك الروم غُکأنھعا واحد مِنْ حیث 
الملك؛ ویمکن أن یکون ئبة تھا المحتاد لھا إلی أحدھما: ونسبة خیاطتھا آو إتیاتھا إلی 
الاخری (ضیقة الْكمین) بیاتن روعیة 0+ ا وغعدا کان نی سفر کما دل عليه روایۂ 
الہخاري من طریق زکریا بن أبی زائدۂ عن الشعہی بہذا الإسناد عن المغیرۃ قال: 9کنت مع 
التہی پچ نی سفر فقال: امعك ماء؟ فقلت: نعمہ فنزل عن راحلتہ قمشی حتی تواری علي لي 
سواد اللٔل ثم جاء: فآأفرغت عليه الأداوة فغسل وجهه ویديه وعليه جة شامیة من صوفء فلم 
بستطمع ان یخرج ذراعيه مٹھا حتی آخرجھما من أسفل الجبڈه ولە من طریق آخری 8غذھب 


آلحدیث رقم ۵ثا :؛ ترجہ البخاري فی صحیحه ١ء‏ الحدیث رٹم ۳٦٣‏ ومسلم ئی ۲۲۹/۱ 
الحدیث رقّم (۷۷۔ )۲۷٢‏ والٹرمدي فی الن 8 ٦٦٢‏ الحدیث رظم ۸٦۱۷ء‏ واحمد قی المسند 
/۵۵٣۔‏ 





یخرج یدیە من کمیە فکانا ضیقین فأخرج من تحت بدلہ؟ بفتح موحدة فعھملة فلون أي جالبہ 
کما فی روایة أخری؛ والیدن بمتحتین درع قصیرة ضیقة الکعین. زاد مسلم اوألقی الجة علی 
کتفیه٭ فقسلھعا ومسح برأسه وخفیەہ ووقع ٹی روایة ماك وأحمد وأبي داود أت ذلك کان ثٰي 
غزوہ تو اگ گی الج طاً ومسند 7 تاود أُن تل کان عند صلاة الصی-'' ولسلم من طریی 
صاد بن زیاد حیٰ عروۃہ بن المغیرۃ عن أبيە قال ' افأقبلت معه حتی وجد الٹایس فلعوا عضصىل 
الرحمن ہن عوف فصلی ہھم فادرك النہی نٹ الرکعة الأخیرۂ؛ فلما سلم عبد الرحمن قام 
رسول ال تلق یٹم صلاتہ فافرغ ذُلك الناس٤.‏ وفی أخری قال المغبرۂ: فاردت تاخر عہد 
الررحعن ققال ابی کا : ذکرہ ميرك ٹم قال: ڑوعی فرائد الحدبثٹ الا تفاع ات الکقار تی 
پتحفی تجاسٹھا لان کو لی الٰجے الروعےه ولم پعصل واستدی به العرطبی علی أنْ الصروف 
لا پٹنجی بالعوث لآن الجبة کانت شامیةء وکان الشام إذ ڈاك تار کفر ومٹھا جواز لیس 
الصر فے؛ وگر:عالك لے لع یجد غیرەلعاله ھن الپ : بالزعد لان اخقاء الثعمل اولی. 
قال اس بطال : ولم پلنحصر التواضع فی لسە بل فی الْفطن وغیرد میا ھر ہدوت تمنە: قلت : 
رقد روی اليھقی عن أہی عریرة وژید بن ثابت أنە لق تھی عن الشھرتین رفذ الثیاب وغلظھاء 
ولٹها وخشونتها: وطولھا وقصرعا+ء ونْکن سداد فیعا ہین ڈلك واقتصاد رهھلاشو المخثتار عند 
السادة التقشپندیةء وأما اکٹر طوائف الصوفیة فاختاروا لبس الصوف لاٹھم ل را لحظوظ 
اللفغس عا لان مسه وحسن منظطر و(نعا لمہسوا لسئر العورۃ ودقع الحر والقر فاجتزرا بالخشن 
من الشعر والغلیظ عن الصوفے: وفد ورصف أہو عریرۃ وفضالة بن عبید اصحاب الصنّة ابأنیم 
کان لہاسھم الصوف؟ حتی إِن کان ہعضھم لیعرق فیه فیوچد مله ریح الضأن إذا آصابه المطر ؛ 
وقد نقل السیوطی فی الدر عن ابن عباس رضی الل تعالی عٹھما ان آول من لبس الصروف ادم 
وحواء لما أعبطا من الجنة إلی الأرضص4۔ وفی التعرف قال أبو موسی الأشعري رضی اللہ تعالی 
حر عون التب نٹ آرہ قال : اسر پالصخرة معن الروحاء سہعون نیا حفاة علیهم العباء بڑعوفن الت 
القاموس. وفال الحسن: ٭کان عیسی عليه السلام بلہس الشعر وپاکل الشجر ویہبیت حیٹ 
اسسی؟. وقال اہو موسی : کات عليیه السلام یلی الصوف: وئٹال الحسن البصری: لقد آدرکٹت 
سہعین بدریا ما کان لیاسھم إِلا الصوف+؛ وذکر الخزالي في منھاج العابدین: إن فرقد السنجي 
دحل علی الحسن وعليه گہاء وعلی الحسن حلف فجعل یلہا فقال له٭ الحسئ: سا لاک 
تتظر إلی ثیابی؛ ٹیاہی ثیاب أھل الجة وثیابك ثیاب أھل الٹارء ہلعنی أن اکٹ أھل النار 
اصحاب الاكکسية٤,‏ ٹم قال الحسن : اجعلوا الزھد فی ثیابھم والکبر فی صدورمم؛ والدي 
یحلف بە لاأحدکم ہکسالئه اعظم کر من صاحب المطرف بمطرفہ٢.‏ وإلی مذا المعتی بشیر ذو 
الٹون الصری حٹ قال: 


)ا مسلم لی بس ححھ ۱/ ٣٣٦٣‏ ٢لحد‏ یت رقم ۸۱۶ ۔ ۲٣‏ 


٦‏ کتاب اللباس 





۰٦‏ ۔ (۳) دعن اي وھ 0ل 82 الا فافش سا5 فلئدا وازارا غلیظا: 


772 رر مار کات 2ا2 تراسش سرت اذا ٹھالدی متام عاب ا 





جو ہوکچکووہ ہد ویر ہےر تھے سم ھن ۲ ہے 
تصوئت کوییقشالنلی: ہین وساایستعتعی سس ےه الامسانڑے 
ول بے ّ3 الا ے رر ے٭ وے گے آراد ب ٭ الطےریق اج 7 ۱ ۰ ہے 


ھذا وفیل: فیه ندب اتخاذ ضیق الکم فی السفر لا ھی الحضر لان أکمام الصحابة رضی 
ار تعالی شپم کاےت واسمعھ٭. کال 7-7.۸ ےکر , وانعابتم ذلك إِنْ شت آنه تحراعا ۱ للسفر نا 
فیحتمل آنه لیسھا للدفاء من البرد أو لغیر ذلك؛ وامامائقل عن الصحابة من انساع الکم فمہني 
علی توھم إِن الاکعام جعم ٹم ولیس کللك: ہل جمم کہ وھی عا بجعر, عنی الراأس 
کائقلنسوۂء فُكأن قائل ذلك لم یسمع قول الائمة: 8 ان ن الیدع المذمومة اتساع الگمبن٥‏ اھ. 
ویمیکن حسا علٰا على ال حه العقغر ضۂ ۔ ومانقل سب ' ن الصحایة علی خنلاف لآ و2 اھر ىٍ 
متعین: ولڈا قال في النتف من کنب ألعتنا إنە پستحب انساع الکم قدر شہر۔ (متفق قی علیع) 
ورواء مالٹ واحمد واہو دارد ورالترعدق . 


ج ٠۔‏ (وعن أبي بردة رضي اق تعالی عنہ قال : اأخرحت إلیٹا عائشة کسام) بکسر اأوله 
وھعز فی آخرہ سذ رت لعَل٥‏ بتشدید الموحلۂ المفٹوحۂ فی النھایۃ آی مرقعا: یغاں : لہدوت 
الشعیصسش والہدتہ (وإزاراً غلظا): وفی نسحْٰة رثاء وھو غیر رگ لان الحتام ہا سے اعالي 
البدن ضد الڑزار (فقالت: قہض روح رسول اللہ جا ئي هذین٤)‏ ا کی الثز سن وػانہ احابة 
لدعائہ ٹ2 : ہاللھم احہني مسکیتاً وامتنی مسکینا''۔ قال النووی: فی أمٹال عذا الحدیث ببان 
ہے ج ور ٗرب تتیوویت ولڑاٹھا: قحب علی الامة أن 
یقندوا وآن پقعفوا علی ری کت (عتقق علبه): ورواء التومدی فی الشمائل! وفي 
روآیة للشیخین: اکان لم پٹ کت ء انتشرترتد اھافاسد نے تا نے تہ 

ان اڈ ۔ (وعن عائشة رضی اللہ تعالی عنھا تاٹ : گان فراٹی رسول اللہ چ2 کسر الاء 
(الدی ینام عليه أُذما) بفتحنین اسم لجمع الأدیم؛ وعو الجلد العدبوغ علی ما ٹی المغرب؛ 





الحدیٹ رقم 1۳۰٣‏ : آخرجے البخاری فی ٦٢۲۱ء‏ الحدیث رقمم ۴۱۰۸ء ومسلم فی ۱٦٢۸/۳‏ الحدیث 
رقم ٣٣2‏ ۸٢۲٦ء‏ والٹرعذی فی السنن ۱۹٦/٤‏ الحدیثٹ رتقم ۱۷۴۳۳ سو ات .٣ ٦‏ 

تھے الحاگم فی المستدرك .7۲٦ ٤‏ 

الحدیث رقم ٦۳۰۷‏ : آخنرجە الب خاری فی صحیحہ /٦٦‏ ۲۸۲ الحدیث رقم ٦188ء‏ وصسلم فی ٢٦۵١/٣‏ ۔ 


َِ۔ 


کتاب اللیاس 09 


اق وی فاہتہ 


۸۔ (۵) وعنھاء قالت: کان ساد رسول الل قل الذي یتکیء عليه من أئم 
رھت رواه مسلم. 


۹۔ )٦۹(‏ وعنھا: قالت: بینا نحنٌ جلوسل فی بیتنا فی حَر الظھیرۃ: تال قائل 
لأبي بکر: عذا رسول اللہ ےی مُقبلاً مُتقنَعاً. رواہ البخاری . 


(حشوہ لیف) في القاموس: لیف النخل ہالکسر معروف. (عتفق عليه). وئي روایة الشعائل 
لاترمذی عن حفصۂة ١کانِ‏ فراشہ سہحاہ بکسر أوله أي بلاساأً علی ما فی القاموس: رروی أبو 
داود بد حسن عن بعض آل آم سلمة کان فراشه نحوا معا یوضع للإنسان فی قبرہ وکان 
السمسارفت اس 

۶۸ء (وعنھا) أي عن عائٹة رضي الف [تعالی] عتھا (قالت: کان وساد رسول الله 
صلی الل تعاتی عليه وسلم) بکسر الواو (الڈي پتکیە عليهہ) أي عند الاستناد أو یٹوسد عليه عند 
الرقاد. فغفي القاموس: الوساہ المتکاأً والمخدۃ کالوسادة ویٹلٹ (من آدم حشوہ لیف ۔ رواہ 
مسلم) ورواء آبو داود واحمد والترمذي وابن ماجه بلفظ : ٭کان وسادته الذي ینام علیھا من آدم 
حشوعھا لیف٤.‏ قال الٹووي: فيه جواز انخاذ الفراش والوسادۂ والتوم علیھا والارثفاق بھا. 
قلت : رالأظھر نہ یقال غیه بالاستحبابِ لمداومته عليه السلام؛ ولأنه أکمل للاستراحة الٹی 
تصدت باللوم لاقَیام علی النشاط فی العبادة. 


۹ ۔ (وعنٹھا) أي عن عائشة رضي ال عنھا (قالثت: پیٹا ٹحن) أي آل آبی بکر 
(جلوس) أی جالسوت آئي بیتٹا) أي بمکه (قی حر الظھیرة) أي شدۃ الحر نصف الٹھار ۔ وعذا 
طرف من حدیث الھجرة ۔ (قال قائل لأہی بکر) آي عبشرألہ: (ھذا رسول ال کے مقبل) اي 
متوجھا (متقتعاً) ہکسر الون الہشددة أي مخنطیاً رام ہائفتاع ا بطرف ردائه علّی عاعو عادہ 
المرب لحر الظھیرۃء ویمکن آأنە أراد به التستر لکیلا یعرفهہ کل احدء وھما حالان مترادفان أو 
عتداخلانء والعامل معنی اسم الڑٹارۃ ۔ (رواہ البخاری). 


< الحدیث رقم (۴۳۸ ۔ ۰۸۲٦)ء‏ وآبو دارد في السنن ۳۸۱/۵ الحدیث رقم 18۷٦ء‏ وابن ماجہ فی 
۲ ۱۳۹۰ الحدیث رقم 1١٤1ء‏ رآحمد قی السند .۲۰۷/٦‏ 
)١(‏ اہی داود فی الستن ۲۹۷/6 الحدیث رقم .٦+5٤‏ 
الحدیٹ رقم ۵۶۹ ترجہ سسلم هی صحیحه ٥٦٦١ ٣‏ الحدیثٹ رغم (۳۷۔ )٣٠۸٢‏ وآبو داود فی 
السشٰ ٤ر‏ 7۸۱ الحدیبٹ رقم ١٦11ء‏ والترعذی فی 1 ٭٥8‏ الحدیث رتم .۲٦4‏ 
الحدیث رٹم ۹ اخرجہ البخاری فی صحیحد 1۷۳/۱۰ الحدیث رقم ۸۰۱۷ء وآبو داود لی السٹن 
٤‏ الحدیث رقم 1۰۸۳ء واحعد نی الد ٦‏ ۱۹۸۔. 


آ٦‏ )8 خاب الْلباس 


۰ء ۔(۳) وعغن جاہم ؛ ان زے ال الله ا قال لھ: فراشی للرجخل ومن ہاب 
والثالٹ 21 پٹ 1 والرابع لللطان1. رواد مسلم۔ 


۱۔ (۸) وعن آبی عریرۃ؛ أن رسول اللہ يك قال: ٭لا پنظر الله یومٌ القیامة إلی 
من جِر إزازه بُطراہ 


۰٠۔‏ (وعن جاہر رضی اللہ تعالی عنه آن رسول ال بّ قال لہ) أي لجابر فھو المقول 
لە والمقول (فراشی؟. قال الطہبی: ھہتدأ مخصیفصه محذوف یدل عليه فوله الثالے تلضیف اي 
فراش واحد کاف للظرجل فراش) أىٍ آخر (لامراته: والثالث ٹلضہف: والرابع للشیطان) أي 
لائە برتضیہ ویأمر بہ؛ مكأنه لە آو لانه إذا لم یحتج إِلِه ان تہ ومقبله عليه وحو الاولیء فانہ 
مح إمکان الحقیقۂ لا وجه للعدول إلی المجاز؛ وکان الإمام النوري غفل عن ھذا المحٰی 
واختار الأوٴل هنا فقال: أی إِن ما زاد علی الحاجة+ واتخاذہ للذمیاھاة رالاختیال والالٹھاء بزینة 
الدتیاء وما کاٹ بھذه الصفة فھو مذمومے وکل مذموم بضاف إلی الشبطان لان یرتضیەء واما 
تعدید الغراش للزوج ملا ہاُس ہبہ لأته قد یحتاج کل واحد متھما إئی قراش عند المرض 
ونحوہ؛ راستدل بعفضھم بھڈا نہ لا پلزمه التوم مع امرآتہ وت لە الانفراد عٹها بفراشی وھو 
ضعیف لآن النوم مع الرَوجة وإت کات لیس ہواجب ٹکكنە معلوم بدئیل آخر أنہ النوم معھا بغیر 
عغذر أفضصل: وھو ظاھر فعل رسول اللہ ہلت . تال الطیی: ولآن فیامه من فراشھا مع میل الشی 
الیھا متوجھا إلی الٹھجد اصعب وأشق. ومن ثوورد۶عجب ربنامن رجلین رجل ثار عی 
وطاتف اھر ہے صو اففہ کے حر ول اق 7 انظرراتالن صلی طز 
عن فراش ووطاله عن بین سے وأاھلہ إلٰی صلائه رعة لیعا عندی وثفقا نا عندی. الحدیٹ ۔ 
فذنت: لا کلام فی عذا وإنما الکلام فی الاسٹدلال ہالحدیٹ علی بیان الجواز وعدم 
الو جو وغو لا بناقی الأفصلہة المستفادۃ مب سائم أقواله وأفعاله چٹ مقولء: ضحف غیر 
صحیح ۔ اروا سار کنا احمعد وابو ذاود والااتی . 


٦ء٭۔‏ (وعن آپی عریرۃ رضی اللہ تعالی عده أن رسول الل بل قال: لا بنظر الل یوم 
الف کرد آج مل رظ ظط انت و سا (الی مت حر |زار' بظرا) تین ای نکك ا آر 


السنن ٣۳۷۹/8‏ الحدیٹ رقم 8١٤٤١‏ والنائی فی ٢۳٣/٦‏ الحدیثٹ رکم ۸۶٣۳ء‏ واحمد فی 
٣۳٦۔‏ 

() احعد لی المسند .1٤٦٤/٢‏ 

الحدیث ورقم  :-+14۹‏ اخرجه الِخاري ئي تے۔ححے ۱۰/ ۳۵۷ الحدہٹ رت ۷۸۸٦ء‏ رمسلم ٣ ٣‏ 
االعقا رت رعم ۲٣۰۸ _ ٢۸(‏ راب صساحے٭ ٹی ٥٣۰ ٦‏ || تحدیث رغم 41ع بعالٹکژ کی السو طأً 
7 الحدیث رقم ٠١‏ من کتاب الاپاس وآاحمد فی المند 1۷۹/۴ _.۔ 


کاب اللباس ۹۷ 


متقی علة: 


: وعن آبن عمرء أن ابی چ قال: امن جرٗ ثوبه خََیْلاه لم بنظر اللہ اليه‎ )۹(- ۲٢ 


یوعم القیامةا ۔ متفق عليه , 


+٣‏ -- (۱۰) وعتہف قال: قال رسول اللہ پٹ ابہنما ر حل یٹْڑ إزازہ من الحَیْلاء 
کا وہ فھو یتجلجل في الارغی إِلی ہوم القیامة؟۔ رواہ الیخاري . 


فرحاً وطتیانا بالخنی ۔ قال ابن الملك: ویفھم مه أن جب لے ذِلٹ لا پکون حرامالػته مکروە : 
گراھة تتزیه۔ لعتقق عليه), وفی روایة لمسئم عنه إن اللہ تعائی الا بنظر إلی رو رانک 


.. لہ‎ 
١ 7 ۱ ۱ 
٦2 ' 


٣٦7۔‏ (وعن ابن عمر أن النہی), وکی تسحَة صحمحدعطن ایی ( ڑل قال: من جو 


ثوبہ) وھو شامل لڑازارہ وردائه وغیرعھعا (خیلام) بضم المعجمة وفتح التحئیة وہالعد قال 


النووي : وغو والمخیله والپظر والگبر وائرھو والٹیخٹر کُھاعتقاربة للم بنظر ال إليه یوم 
القیامة) أي لا پرحم عليه ولم بلنفٹ إليه. (عشق عليه). وکذا الأریحة والإمام احید, 


۳٢‏ رفا غن قر مس تال 0 قال سرت 0ك 23 + ضا رعل کر آزارعونٰ. 


الخیلاء خسف پہ*) علی صینة المجھول والباء ٹاتعدیة والضمیر للرجل اي ادخل في الرغی . 


(٥فھو‏ پتجلجل٢)‏ بجیمین أي پتحرك مقطربا ومندفعا من شق إلی شی والجلجلۂ الحرکة مع 
الصوت ومنه الجلاجل وفیل: المعنی یسوخ فبھا أبدا (ەفی الأرض إلی یوم القیامة۶)۔ قبل: 
یحتمل ان بکون الوجل من عذہ الأمة فآخیر بہ ل2: " آنہ سیقم؛ء وعبر عنه بالماضی لتحشق 
وکور حا ون یکون اگارا عغعسی گل لہ اه ورغو الصحےں فالئلك اد لہ الِخاري فی باب 
ڈگر بٹي إسرائیل, ئم الظاھر من سیاق الحدیث وژبھام الرجل أَله غير فارون۔ (رواہ 


.4۲٢١۸۷ - ۸( الحدبٹ رقم‎ ۱٦۵٣/۴ ملم فی‎ ٦١ 
احمد فی المسند ۱/ ۴۲۲۔‎ ۲٢) 


الحدیث رقم 7۲٦‏ :. اخرجه البخاری فی صحیحد ٢۶۶/۱۰‏ الُحدیث رقم 2۷۸۵ء و مسلم ٹقی ۳ ۱٦٦٢١‏ 


'لحدیٹ رقم ٢7‏ 0 0.9 داود قي اٰۓٹن ٣/٤‏ الحدیٹ رقم ۰۸۰٣ء‏ وانلسائی کی 


کہ - 7 : : ور : جعم ے. ‏ : ۲ 
۲۰٢ ۸‏ انُحدیثٹ رعٌم 8۳۲۸ء وابن ماجه پی ۱٦۸۱/۲‏ الحثدیث رقم ۹٣٦۳۵۔‏ وعالٹ فی اُموطۂ :ٴ 


4۱8,5 الحدیث تم ۱۱ من کتاب اللباس؛ وأاحعد فی العسلد ٢/١٠٠٠۔‏ 
الحدیٹ رقم ٦٣۳١٤٣‏ : اخرجه البخاري تی صحبحه 8١۵/٦‏ الحدیث رق ۳۱۸۶ء واننسائی فی ٦٠٢/۸‏ 
الحدیث وقم ٣٦2۳ء‏ وأحمد قی السسند ,٦٦ ٦‏ 


۲۸ کناب اللباؤاس 


ا )۱١-‏ وعن آہی عریرت قال : قال رسول الہ کٹ : ما اسقل صن الکعین سس 
زار فی النار+ رواہ الہخاری ۔ 


او ہ١١)‏ ومن جاہر قال: سی یت ال ان باکل الرجحل مشمالہ أو 
٠‏ یمشی ٹی تُعل واحدد ون پشتمل الصَعاء؛ 


٤۔‏ (وعن أبي ھریرۃ رضي ال تعالی عنہ قال: قال رسول اللہ : ہما أسقل؟) ہفتح 
اللام آي ما نزل (ەسن الکعبین من الإزار٤)‏ بیان لما أي من ازار الرجل (ەنئی النارہ) ای فھو اي 
صاحيه فی ٹار چجھنم بسیب الڑسپال التاشيء عی التکبر والاختال. قال الأشرف: موصولۃة 
رصلكته محذوۃَۃ وھغور کان واسمفل لسوت ا کان ویجوڑ ان برفع اأسفل ای ای عرو 
آسفلء وعلی التقدیرین ہو أفعل ویجوز أن یجعل فعلاً وھو مع فاعلہ صلته أي الذي سفل من 
الإزار من الکعبینء وقال السیرطی: ویجرز کون عاشرطية وأسفل قعل عاض اھ وھو 
ال ظھر . وی غیرہ تکلف مسخنی عتہ: ویؤیدہ روایته فی الجامع الصغیر بلفط : ٢‏ نفغی التار8. 
فال الخطابي: پتناول عذا علی وجھین أحدھما [ن ما دون الکعبین من قدم صاحبہ فی الثار۔ 
عقوبة لە علی فعله: والآخر أن فعله ذلك فی الٹار أی هر معدود ومحسوب من اأفعال أھل 
الثار . قال النووی: الاسہال یکوٹ فی رااقشت شض ورالعماعف ولایجوز الآسبال تحت 
الین إق کات للك429 رقت ٹس :الغافی علی آ2 افسرم مخَفرس بالخا لللالة ظراخر 
الا حادیث علیپاء فان کان للخیلاء قھو ممٹوع منع تحریم: وإلافمنع ثنزیه۔. واجمعوا علی 
جواز الاسبال للنساءء وقد صح عن النبي پل لھن فی إرخاء ذبولھن؛ وأما الفدر المستحب 
فیما پلزل إِليه طرف الفمیص والإزار فتصف السائین؛ والجائز بلا کراهة ىا تحت إلی الکعےن: 
وبالجملة یکرہ ما زاد علی الحاحة والمعتاد فی اللہاس من الطول والسعة اھہ. والظاہم ان 
المعٹتِر عو الععتاد الشرعی لا المعتاد العرخی؛ فقد روی ابن عاجە بد حسسن عحن اپن عباس آنہ 
کان پلیس قمیصا فصیر الکمین والطول؛ وفی روایة ابن عساکر عنه ‏ کان پلیس قمیصاً فوق 
الکعبین مستوی الکمین بأطراف أصابعہ٢ء‏ وسیأتی في الفصل الٹانی أحادیث فی ھذا المعتی 
(رواہ البٰخاری): رکذا النساتی . ۱ 


٥۔-۔‏ (وعن جابر قال: دٹتھی رسول الل ےل ان یاکل الرجل بشمالہ٢)‏ أي تھی تازی 
وقیل: تھی تحریم علی ما سبق (أو بمٹی) عطف علی پأاکل؛ وأو للتنویع (فی نعل واحدة). 
فال النوريی: لائہ تشویه ومخالف للوفار ولان الرجل المنتعلة تصیر أرذع من الآخری فیعسر 
نا ی یا کسہنا للعثارء (وأن یشتمل الصماء) بغتح الصاد الههملة وتشد الیے بالعد أي 


آلحدیٹ رقم: ٤١٤٤ء‏ آخر جہ الیقارىي ئٔی صمحبحہه ۳ػ۰ الحدیث رقم ۵٦۷۸۷‏ واللسائی فی ۸ر ۲۰۷ 
الحدیث وغم ۰٣۵۳ء‏ واین ماجہ یىی ۱۱۸۳/۲ الحدبث وقم ۴۵۷۳ء وأحمد فی الو مد ۵۳,۵۳”۳كء,‌۰2ئ. 

الحدیث رقم 4۳۱: آأخرجە مسلم فی صحیحم ۴/ ۱1٦٦‏ الحدیث وم (۷۰۔ ۲۰۹۹) وعالك فی الموطا 
٦‏ الحدیث رتم 8 من کتاب سفے اللی تل واحمد قی السسند ۳/ ۲۹۳. 


1+ ساتا ۰٢ھ‏ ۰ ت ہ‫ ع٠‏ ا -ً دج ۰ رن -۔ سج سس ہت _-ہ ۰ 3 سے دصسعح-۔ ےس ہ-ہ ‌ ےد ۰ - ۔ سد رت رن ۰ ۰ اس سا عاسسہ کے ا ےس سح ٭ہ-- 


کاب اللباس ۹ 


او ہ وک کی کوت واسوں کاکماغن رھ ورام مع 
7٦‏ ۔ (۹۳)ء ٦۳٤۸ :)١١( - ٣۴٤۷‏ ۔ (ھ١): ٦١۹‏ ۔(٦١۱)‏ وع عُمر وأنس 


وابن الزبیر؛ وابی أماعة [رضی اللہ عنھم أجمعین] عن النبی پل قال: ۶ من لس الحریر في 
الدئیا+ لم یلب فی الآخرة8۔ متفق علیہ . 





وٹھی عن الليسة الصعاء وعی عند العرب تجلیل الجسد کلە ہٹوب واحد بلا رفع جائب پیخرچ عله 
الید ۔ والٹھی عنه لاله پجعل اللابس کالممُلول: وسمیت صماء لاتھا سدت المنافڈ کلھا کالصخرة 
الصعاء التي لیس فیھا خرق ولا صدع ۔ قال اہن الھعام : یکرہ اشتمال الصماء فی الصلا: وھو 
اھ ردان ہت واحد رأسه وسائر جسله ولا یدع منفطالیدی وھل بشترط عدم ال(زار مع ذلك 
عن محمد بشترط وعن غیرہ لا۔ وقی شرح مسلم للنووی قال الفقھاء: وعو أن پشتمل بٹثوب 
لیس عليه غیرہ: ثم یرفعه [من أحد جائيه فیضعھ] علی أحد متكبيەہ وإلما بحرم لن ینکشف بە 
بحضس عورته اھ. والحاصل آنه إن کان پتحقق عله کشف العورة فھو حرام وإن کات یحتمل نہر 
سکرو (او پحتبی قی ثوب واحا کاشفا عن فرجە) أي عن عورته قال النووي وغرد: الاحتاء 
بائمد أن یقعد الرجل علی إلیتيہ وینصب ساقيه ویحتوي علیھما بثوب أو نحوہ أو بیدہ وھو عادۃة 
العرب قي مجالنھم اھ. مالٹھی إلما عو بقید الکشف؛ وإلا فھو جائز ہل ستحب فی غبر حالة 
الصلا:. (رواہ مسلم)ء ورواہ آبو داود عله بلفظ: انھی عنُ الصحعاء والاحشباء فی ٹوب 
'ء ورواہ النسائی عنه ولفظه: ٢‏ تھی تیمس الرجل ذکرہ بیمیتە: وآ یمشی فی نعل 
واحدۃ؛ وآ یشتمل الصماء؛ وآن یحتبی فی ثوب لیں علی فرجہ مله شی م٤.‏ 

7٦‏ ۔ ٣۳١٤ 41۴۱۸ ٦٤٤۷٤‏ ۔ (وعن عمر وأنس واہن الزبیر وأبی أمامة) رضران اللہ 
تعالی علیھم اجمعین بحتمل أن یکون بروایة واحدۃة وأَنْ یکون پروایات متعددة إستادا متحدة 
متنا (ھن النبي ےل امن لیس الحریرہ) أي غیر المشروع ڑەئي الدنیا لم یلبسە ٹی الآخرۃہ) 
محمول علی المستحل أو علی الزجر والتھدید او علی عدۃ قبل دخوله الجثة؛ فإن أھل الجنۂ 
لاسیے فپا حریر. وعڈ قال الحافظ الےہوطي. تاویل الاکئرین عو أن لا یدخل الجنة مع 
السایقین الفاثرین؛ ویؤیدہ ما رواہ احمد عن جویریة ەمن لیس الحریر فی الدنیا ألہسه اللہ یوم 
القیامة ثوبأً من نار!''. (متقق عليه)۔ وفي الجامع الصغیرء رواہ أحمد والشیخان واللسائي 
وابن ماجه عن آن '', 


ریت 


.1۰۸۹ الحدیث رقم‎ ۳٤٤ 4 آبیو داود فی الستن‎ )١( 
الحدیث رقم‎ ۴۸٢/۱۰ :اخرجہ البخاري نپی صحیحە‎ )۳۱۹ _ ٣٢٤۸ - 1۳۱۷ - )۳۱٣ الحدیث رقم‎ 
۲١( الحدیث رنم‎ ٦٦1١/٣ عن آنس ر۸۳۳ عن ابن الزبہر و۶۸۳ عن عمر وسسلم فی‎ ۲ 
الحدیث‎ ٦٦٦١/۳ عن ععر؛ وفی‎ )۲۰٦۹  ۱۹( الحدبث رقم‎ ٦٦١١/٣ عن آنس وفي‎ )۴۰۷۳۰ 
عن آپی آمامة.‎ )۲۰۷٢٣ ۔‎ ۲٢( رتم‎ 
الحدیٹ رٹم ۴۵۸۸ء وآحمد قی المسلد ة٥ عنْ این الزبیر ۔‎ ٦٦۸۷/۴ واہن ماجه عن انس قي السنن‎ 


_)٢[(‏ احمد می الد ٦/٣۳۲۔.‏ (۳) الجامع الصقیر ۵١٢/٢‏ الحدیث رتم ۹۰۰۲۔ 


٣۳٣ ٤‏ تاب اللیاس 


٠۰٠‏ ۔ (۱۷) وعن ابن عمرہ قال: قال رسول الل 88 : هإنما یلب الحریرافی 
الدنیا مَنٌ لا خلاق له فی الآخرۃ۔ سفق علیہ ۔ 


١۹‏ 4-۔ (۹۸) وعن خُلیفةء قال: نھانا رسول اللہ فلُِ أن نشرب فی آليۃ الفضة 
الھب رآن ناکل فیھاء وعن لس الحریر والدیباجء وأن نجِلِس عليه 





٠‏ - (وعن ابن عمر قال: قال رسول اش 8 ڑ: ہإنما یلیس الحریر فی الدنیا سن لا 
خلاق لە٤)‏ اي لا حصة آو لا حظ کاملا (ەفی الآمحرة6). قال الطیبي : فيہ وجھان أحدھما أنە 
لا نصیب لە فی الآخرۃ ولا حظ ە فی النعیم: وثائیھما لا حظ لە فی الاعتقاد ہأمر الآخرة. 
قال النووی: قیل: معناہ من لا نصیب له فی الأخرةت وقیل من لا دین ل٭: فعلی الازل 
محمول علی الکفارء وعلی الآخر بتناول الْبلل والکافر قال الطییي : ویحتمل أن یراد بقولہ: 
امن لا خلاق لە٤‏ نصیب لە من لس الحریر فیکون کنایة عن عدم دخولە الجنة لقوله تعالی: 
٭ولباسھم فیھا حریر4 [الحج - ]۲٢‏ آما في حق الکافر فظاعرہ وفي المؤمن علی سبیل التغلیظ 
اھ آو علی أئە لا یدخل ابتداء ومن غیر أن یعذب ہٹوب من نار مع المشیثة. (متفق عليه). 
وقي الجامع الصغیر روا احمد والشیخان وأہو داود والنسائی واہن ماجه عنْ عمر اھ فینظر ان 
الصحابی هو ابن عمر أو عمر أو اہن عمر عن غمر واللہ أعلم''. 


۱۔ (وعن حذیفۂ رضي الہ تعالی عثہ قال: ٭تھانا رسول اللہ نے آن نشرب نی آئية 
الفضة والذھب: وان ٹاکل نُیھاء وعن لیس الحریر والدیباج٤)‏ بکسر آوّلہ ویفتح نوع منہ مختصس 
پہنا الاس تخصیصے لثلا یٹرھم عدم دخول٭. فإن العبرة بالعسمی لا بالاسم کھا سبق هي 
الخمرء ٹم لما کان مژداعما واحدا أفرد الضمیر الراجع إلی الحویر في قول: (ەوأن نجلس 
عليەة) أي نحن وغیرنا تبع لنا می جمیع الأحکام؛ ونی فتاری ٹاضیخان: ٭لیس الحریر 
المصمت حرام في الحرب وغیرہ؟ وکما یکرہ في حق الہالغ یکرہ لباس الصبیاتِ الذگور أیضاء 


الحدبثٹ رتم ۰ آحخرجہ البخاریي قی صحیحم ٦۸۵/٦٦‏ الحدبث رقم ۵۸7۵ء ومسلم فی ٣ر ٦٦٦4‏ 
الحدیٹ رقم ۷۶ ۸٦٢٤۲۰)ء‏ وآبو داود فی السنن ۱1٤/۱‏ الحدیث رم ۱۰۷۲. 

۶) الْجامع الصغیر ۱4١/١‏ الحدیث رقم ۸٦٦1ء‏ والحدیث عند البخاری من طریقین عن عمر بن 
الخطاب رضي اللہ عنە فالآول عن عید الله بن الزبیر صمع عمر سمم التبي ےك والثانی عن عمران بن 
حطان سالت عائشة عن الحریر فقال آثت ابن عپاس فقال سل اہن عمر نآألت ابن عمر فقال أخبرتي 
اہو حفص ۔ یعنی عمر بن الخطاب ۔ أن رسول الل تل فال: الحدیث۔. 
وعن مسلم عن این عمر أٔنَ عمر بن الخطاب رأی حلة ۔ مقال یا رسول اللہ لو اٹٹریٹ علہ تلبها 
۔ الحدیث۔ وکذلك عثد أہی داود۔ 

اللحدیۓ رقم ٦۳٤٤‏ : آخرجہ البخاري ئی صحیحه ۲۹۱۱۰ الحدیث رقم ۸۳۷٦ء‏ ونسلم ئی ۳/ ۱٦٦١۷‏ 

الحدیث وقم ٤2‏ ۷٦۲۰)ء‏ وأبو داود فی الستن ؟/ 1١٦‏ الحدیث رقم ۳۷۴۷ء وائترعڈی فی ٣٦٢ ٤‏ 
الحدیث رقم ۱۸۷۸ء رابن ماج هي ۲/ ۱١٣١۰‏ الحدیث رقم ۲۳٣٤٣‏ واحمد فی المسندہ ٥گ‏ ۴۹۷, 


کاب اللاس ۰۱ 


متلق علے۔ 


: وعن علی [رضی اش عنە] قال: أھدِیْت لرسول ال تإ خُلَهُ سِیزاۃ‎ )۱۹( -7٢ 
نما بت بھا إليك لِتْشْفَقہا حَمُرآ بین اللساء1.‎ 


ویکوٹ الإئم علی من ألیسھم۔ وقال آبو یوسف ومحمد: لا بس ہلیس الحریر في الحربء 
فإت کان الثوب سداہ غیر حریر ولحتہ خریر یگرہ لہسهە فی غیر الحوب عندعمء وجاز لے فی 
الحرب وأما ما کان سداہ حریراً ولحمت غیر حریر جاز لیسه فی کل حال عندعم. وقال أبو 
حیقة: ؛لا بس ہافتراش الحریر والدیباج والٹوم علیھعا؛ وکڈا الوسائد والمرافق والبسط 
دُللآ8 اھ۔ و حاس. لھ ان النھی قی الحدیٹ مسحعو لا علی التحریم عاعما: وعلدہ علىی اتد په 
کعا آشار إِلبه بقوله: د لا با٘س؟ فِا الورع من یدخ ما لا باس] به مخافة أن یکون به بس 
وھو معنی الحدیث المشھور ا8 دغ ما برییلٹ ِلی ما لا بریبكہ'' رکأن الامام آہا حتیفة عا حصل 
له دلیل قطعي علی کوٹ ٹھیه للتحریی؛ واللصوص فی تحریم لس الحریر لا تل لأن القحرہ 


۲ ۔ (وعن علي رضی الله عنه قَالی: (آعدیت٤)‏ بصیفة العفعول (8ڈرسول اللہ تا 
حلةا) بالتنوین؛ والغالب أن یکون إزاراً ورداء وقد یلوت ولذا جا صفتہ؟ (7سیراء٤):‏ ویحتمل 
ان یکوٹ إفرادھا مراعاة لالفظ موصوقھاء وقی بعض الئےخ. بالاضافة؛ وعی بکسر الین 
المهملة وفتح تحتیة ٹم راء بعدہ لف ممدودۃ بردة پخالطھا حریرء وقیل: عی حریر محض؛ 
وضو اشے لما أنہ جاء فی بعسض الروایات لمسلم حلۂ من غیہاح: وفی ایق سو مامین ا 
ولانھا ھی المحرمقف وأما المختلطة مِنْ حریر وغیرہ فليه کلام سیل (قال) علی : (فبعث بھا) 
اي فارسلھا (إليٰ فلبستھا) أی وجئنہ لابا (فعرفت الغضب فی وجھە) وھو إما لأن اکٹرھا أو 
کلھا إبریسیمء آو لأنه رضي اللہ عنه لم یتفکر اُٹھا لیست من ثیاب المتقین ؛ وکان بابخی لە ان 
یتحری فیھا ویقسمھها فلعا غقل عن عذا المعتی ولبسھا ہتاء علی آنه لو لم بجز له لبسها لعا 
آرسلھا إليه غصب ا (نقال : ہإني لم آبعٹ بھا إليك ٹتلیسھا إنما بعٹت بھا إليك لتشقتھاہ) 
بکسر القاف الاولی المشددۃ أي لتقطعھا (خمرا) ہضمتین جمع خمار بکسر أرّله وحو المقنعة 
ونصبه علی الحال کفولء: اخطته قمیصاٴ وقول: (ہین النساء): بجوز أن یکون حالأً من 


)1۶ احمد وائٹرمذہي والنساتی, 

الحدیٹ رئم ۳ آخرجه البخاری قی صحیحھ ٦٢۹/٥‏ الحدیٹ رکم ۵۶ء وسلم َٔي ۱٦٦١/۴‏ 
الحدیٹ رقم ۱۰۷۶ ۔ ۲۰۷۱)ء والستائی فی ۱۹۷/۸ الحدیث رقم ۸ءء واہن ماجه فی ۲/ 
۹ الحدرے رٹم ٦۳۵۹۔‏ 


۲۲ کاب اللباس 





ہکا کر ا رس سرت 


٤۹۔‏ (۴۹) وفی روایة لمُسلم: أنه خَطبٔ بالجابةء فقال: تھی رسول اللہ 
عن لس الحریر إِلا وضع أصبّفین آو ثلاٹ آو آرہم۔ 


(۴۲) وعن آسماۃ بلت أپی بکر! آنٹھا أآخرجث جب طالۃة 





الضمیر المنصوب آأو صصق لخمرا علی ما ذکرہ الطببی+ والمعنی ۶7 اتتطعپا قطعۃ قطعةٌ کل قطعة 
قدر خمار؛ وتقسمھا بین النساء؟۔ وفي رواپة ہین الفواطمء وعی فاطمة الزھراء الٹول بنت 
التبي ٹل وفاطمۃ بنت أسد بن عاشم آم علی وجعفر وعقیل وطالب؛ء وھی آوُل عاشمبۃة 
ولدت بھاشمی: وفاطمة ام امام وی ھھرای اطع علبنتا: 


ء.]؟ ۔(وعن ععر رضی ال عثه ان النبی پل اٹھی عن لبس الحریر إلا عکذا١)‏ أی 
ندر اصبعییٰ مھ وعینل عئماً و فراویز (ورفع رسول ان ڑا اأصبعيه ال ےابة) اي المسبحہ 
(والوسطی) بدل أو بیان لاصیعيه۔ وفی نسخة صحیحة بتقدیم الوسطی علی الہہابة (روضھنا) 
عطفب علٰی ورقعء وعو بتقدیر قد حال۔ وفی المعنی عطف بیان لقوله ھکذا. (عتفق عليہ)۔. 


٤؛ ‏ (وفی سی اي عمر رضي الہ تعائی عنء (خطپ بالجابیة) بالجیم 
وکسر الموحلۃ عدینة بالشام (فقال: اٹھی رسول اللہ ا من لیس الحریر إِلا موضح اصبعین؛) 
[أي مقدار أصبعین] (أو لاٹ أو 2۴ الروایة إباحة العلم میْ الحریر في الٹوب اذ لم 
یزھ علی آربح اصابع : وعليه الجمھور. تال تاضیخان: روی بشر عن أہی یوسف عن آأہی 
حلیفة: ٭ أنه لا ,اس بالعلم من الحربر غي الٹوب إذا کان أربعة اصابع أو دوٹھا؛ٴ: ولم بات 
فا خلافا وڈگر شمس الاتیة ال خسي فی السیر ہلا بس باعل کت رھ شر اس ۔ 
ولعل عدم تقدیرہ اعثماداً علی [المقدار] المقدر المتھور ع آرباب الع 


۵٥۵ء۔‏ (وعن أسماء ہت آپی بکر رضی الل تعالی عنھا اٹھا آخرجت جبة طبالة) 


الحدیہٹ وتم ٦۳٤٣٤‏ : آخرجہ الپخاري قي صحیحم ۲۸/۱۰ الحدیث رقم ۸۲۹٦ء‏ رمسلم ٹی ۴/ ۱٦٦٢‏ 
الٰحدیٹ رٹم (٦٦۔ .)۲۰٦۹‏ 

الحدبٹ رقم ٦٤۳٤٤٣‏ : خر جہ فی صحیحه ٣آ ١٢‏ الحدیث رقم (ھ٥‏ ۔ ۲۲۰٦۹۹‏ واہو داود فی السنن ٤‏ 
۱ الحدیث رقم ٤٤٤٦ء‏ والئٹرمذي فی ۱۹۰/٤‏ الحدیٹ وم ۱۷۲۱. 

الحدیث رتم ۵: اخرجه مسلم فی صحبحہ ۱٦١/۳‏ الحدیث رقم ٥١(‏ ۔ ,)۲+٦۹‏ وأبو دارد نی ٤‏ 
ار ۳١۹‏ الحٹیٹ رتم ٤‏ ٢۔‏ 


کتاب آللیاس ۲۳ 


کِسرَوَاِيَة لھا لن دییاجء وفْرجْبھا مکفوقین بالدباح وقالت: عذہ جبْة رسول اللہ پل کانٹ 
عند عائشةُ فلما تُضث قبضتھاء وکان التب ےل لیْسْھاء فتحنْ نشْیلھا للغرضی نستشفي 
بھا۔ روا مسلم. 
علی عا فی المغروب معرب ثالساتء وعو من لباس العجم مدور اسود وفي جمم التفاربق 
الطیالسة لحمتھا رسداھا صوفء والتٹاء فی جیة للوحدۃ'''ء فكأئه قیل! جیةۂ صوف سوداء ھذا 
زیتاگاا اتور تال ای2 قلی متا الاضال لات اک را اکن الکات نے سیت 
إٹی کسری ملك فارس بزبادۃ الالف والنوتء رعی متصوبة صفةلجبة۔. وقبل مجرورة صلة 
طیالسة علی روایۂ الإضاقة, خذا وقد قال بعض الشراح! الجبۂة ثوبات بطارقات ویکوٹ ہینھما 
حشوء رقد یقال: لعا لا شحو ‏ ٭ إذا کات طھارتہ من صوقے+ والروایة المشھورة اسائتھۂ إلی 
الطیالسة: وفسرت بالخلق کأتھم کنوا بالإّضافة إئی الطیالة عن الخلق لأن صاحب الحْلی لم 
یکن لیلیسه إِلا بطیلساث ‏ یواري ما تخرق مه (لھا) أي للج'ۃ (لبنة دیہاج) بکسر اللام وسکون 
الہوحدة فنون وقعة وضع قيی جیب القعیص والجية علی ھا فی الپاية. وقال شارح: ھی ھابرقع 
به قب الغوب ؛ وقال الجریان أ٘یضاً وھو معرب کرہبات. وقیل: الظاعر أُنھا توضع تحت الابط 
(وٹرجیھا) ہضم القاء؛ وقي کثیر من النسخ بفنجھا أي شقیهاشق من خلف وشل من قدام 
(مکفوفین) أي مخیطین (بالدیباج) أي ہلوب من حریر ۔ والمعتی أله خیط علی طرف کل شق 
قطعة من اعنی إلی أسفل . فال شارح للمصابیح: أي خیط شقاما مکفوفین بالدییاج؛ والکف 
عطف اطراف الٹوب:؛ یقال: ثوب عکفف أي مرقع جیب وأطراف کمبه بشيء من الدیباج ونصب 
کرچبھا بمقدر عثٹل وجچدت؛ والروایة الغاشية بالرفعء والتوفیق ہینه وہین ما روي في الحسات عن 
عمران بن حصین اولا لہس القعیص المکقف پالحریرہٴ'' أنه ربما رأی الکرامة۔ فی الگراعة لن 
فيه مزید ترفہ وتجمل ولم یرھا ئي الجبة المکفٰوفة اھ. ولعل ھذا مأخذ قول ضعیف فی المذعب 
5 انا بحرع لبس الحریر ھکذا إذا اتصل بالبدن می غیر فصل بیھعا٤.‏ ھذا وقال النووی: 
قوله: وفرجیھا مکفوفین؛ ھکذا وقع فٹي جمیع الأصول وعما منصوبان بفعل محفوف اي 
اث ووافقه القاضی ثم قال: رأما اخراج آسماء جبة النبی ٹا المکمٰوفۃ بالحریر ۃقصدت یہ 
پان ان عذا لیس محرماعا لم یژزد علی أرہم أصاہم اھ. وفيه أن مقدار الحریر قی الْجیة غیر مین 
ومعینء فیحمل علی عا عر المعلوم من الخارج؛ وإلا فلو قدر قدر زائد لقلنا به کما مُلنا؛ بارہع 
اصابع بعد تجویزہ قدر أصبعین مع أن القصد المذکور عٹھا محتمل واللہ اأعلم ۔ (وقالت): عطف 
علی آخر جت: وی نسخۃ صحیحة فقالت: ڑھذہ جمۂ رسول اث اڈ کانٹ عند عائشة) لعاپا 
بالھبة تھا مہ کا لعدم الارٹ فی الاثیات (فلعا قبضت) أي ثوفیت (قبضتھا) أي أخذتھا بالورائه 
تھا اختھا. (وکان الٹبي ‏ یلیسھا)ء أي أحیانا۔ (فتحن نفسلھا للمرضی) ونسقي ماء ضیلھا 
لھم (نستشفی پھا) أي ہماٹھا آر بالجة تقسھا بوضعھا علی الرأس والعین والتيرك بلمس الیدبن 
وتقبیل الشفتین والل آعلم ۔ (رواہ مسلم). 
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٢٢٢‏ کچاپ اللٰاس 


٦۔‏ (۲۳) وعن آنس: قال: رِحض رسول اللہ اٹ للزتیر وعبد الرحمن لَه 


وفيی روایڈ لمسلم قال: إِلُھما شکوا القملء فزخص لھما في تُمُص الحریر۔ 


۷ۓ۔ )۴٢(‏ وعن عبدِ اللہ ہن عمرو بن العاصہ قال: رأی رسول الل پا علی 
تو ہیں ممصسفرین تال : ٥‏ ھذه من شاب الکماں فلا تَليْْھما۱: 


وفي روایةڈ: قلت: اغیلھُما؟ قال: 8ہل اخرقفھماہ. 


٦‏ ۔ (وعن آنس رضي اللہ عده قال: رخص رسول اللہ ا للزبیر وعبد الرحمن بن 
عوف ٹی لیس الحریر لحكھ) بکر فتشدید أي لحکاكپ (بھعا لجرب): ویحتعل آن السکۂ 
کانت حاصاة ہسہب القملء فلا منافاۃ بین وہین عا سیأتي عن الروایة مع أن الجمم بینھما ممکن 
احتصاعا وافترافا۔ قال اہن الملٹ: ٭فيه جواز لس الحریر للجرب8. وقال غیرہ: دل علی جوان 
لبس الحریر لعذوء واما لہے للضرورة گما في الجرب آو دفع القمل فلا نزاع فی٭۔ وقال 
التوويی: یجوز لیس الحریر غي موضع الضرورۃة کما إذا فاجأء الحرب آو احتاج إليه بحر أو 
برد فیجوز للحاجۂ کالجربء وفیه وجہ أنه لا یجوز وھو مٹکرہ وییجوز لدفقع القمل فی الفر 
وکذا فی الحضر علی الآأصح۔ (عتفل عليه. وفی روایة لمسلم قال:) اي آلس ڑانھما شکوا) 
وعو آفصح من شکیا! قفي القاموس شکیت لفة ٹي شکوت (فرخص لھما فٔي قعص الحریر) 
بضم القاف والمیم جمع قمیصیہ والااضافة بیائی وفیه إیماء إلی أن لیس الحریر فوق القمیص 
لا یجوڑء وعليه الجمھور. 

۷٭- (وعن عید الل بن ععرو بن العاص رضی اللہ ثعالی عنھما قال: رأی رسول اللہ 
لو علي) أي علی بدنی (وبین معصفرین) بفتح الفاء ي مصبوغین بالعمصفر . قال ابن الملك : 
قیل : المتھي المصہوغ بعد التسحج دون ما صیغ غزله ٹم سج ولم بکن له راتحذ فُإنه مر خص 
عند الیعقی اھ. وسپأتی له تحمة, (فقال: إن عذع) إشارۃ إلی جلی الٹیاب المعصفرۃ لمن ثیاب 
الکفار) أي الذین لا یمیزون بین الحرام والحلال ولا یفرقون [غی اللباس] ہین النسا والرجال؛ 
(فلا تنِھما) ۔ قال اہن الملك : وإنعا تھی الرجال عن ڈُلث لعال فی من التشبيه بالنساء. ‏ وفیي 
روایة لت : اغسلھما) اي لتروح رائحتھما وتذعب بھجتھما وھمزۃ الاستفھام مقدرۃ کی أوله. 
(قال: پل احرقھما) الأمر للتغلیظ . فال ابن الملك: وإنعا لم یأذن لە قی الغسل لان المعصفر 


الحدیث رٹم ۷٦‏ آخرجہ الٰخاري في صحیحه ۲۹۵/۱۰ الحدیث رقم ۸۳۹٦ء‏ رمسلم فی ۱٦٦٦/٣‏ 
الحدیث رتم ۲٥٢(‏ ۔ ٢۲۰۷)ء‏ وأہو داود ھی السنن ۳۲۹/٢‏ الحدیت رلم ٤۶8٦ء‏ والٹرمذي ٹی 
4 ۱۹۰ الحدیث رقم ۱۷۲۲ء والتسائی قیي ۲۰٢/۸‏ الحدیث رقم 5۴۲۰۶ واہن ماجه ئي ٢ر‏ 
۸ الحفیث وٹم ۳۵۹۲ء واحعدد فی المسند ۳/ ٢٢۱۔‏ 

الِحدیثٹ رقم ۷ء آخربجے لئ صظ2 اتا الحڈدیثٹ رم ٣۷(‏ _ ۷٢۷١۲۰)ء‏ والنسائيی لی 
السن ۲۰۴/۸ الحدیث رقم ٣8۳۱ء‏ واحمد فی المستد ۸۲ 








وإِن کرہ للرجال لم یکرہ لللساء: ففسله تضبیع۔ اھ وھو محمول علی قول بعض: من ان 
العیرۃ بالرائحة: والصحیح أن الکراعة للوت؛ وھو لا یذھب بالفسل ولیس یه تضیبع۔ عذا؛ 
وفی فتاوی قاضیخان: ەیکرہ للرجل أن پلیس المصہوغ''' بالعصفر وائزعفران والورس٤.‏ قال 
القاضی : قیل: آراد بالإحراق إقاء الثوببن بیم أو عبةء ولعله استعار یه عنه للمبالعغة والتشدید 
فی الٹکیں؛ وإنعا لم يأذت قی الغسل لن المعصفر وإن کان مکروھا لارجال فھو غیر مکروہ 
للنساء فیکون غسله تضیعاً واتلافاً للمالء ویدل علی غذا التأوبل عا روي أَنه آئی أھله وم 
یسجرون التنور فقذفھا فیه؛ ثم لما کان من الد آتا فقال لە: یا عہد الله مامعلت؛ قاخحرہ 
فقال : آئلا کسوتھما بعضی أھلك: فانه لا ہس بھما للنساء قلت: فی کوت علہ الروایة دالة 
علی التاویل المذکور محل بحث ؛ ثم قال: واإنما فعل عہد الله ما فعل لما رأی من شلۃ کراھ 
الرسول گل أو لفھعەه الظاعر أو لتوھمه ععوع الکراہة اھ والحمل علی الآخیر اولی. قال 
النووي : اختلفوا فی الشیاب ای صبفت بالعصفر فاہاحھا جمھور العلماء من الصحابة 
والتاہعین ۔ وبه قال الشافعی واہو حفة ومالٹ: ولكنه قال: غیرعا أفضل عتھهاء وفال جماعق: 
عو مکروہ کراھة تثزیە؛ وحملوا الٹھی علی عذا لأنه ثبت آنە پػٍ لہس حلۂ حمراء قلت: ہو 
برول عد آی خفة اہ انا سرت پخطرط خر ضام فان اترد المارتہ رصان 


ما یدل علی تحریم الأحمر۔ قال: وفقيی الصحیحین عن ابن عمر رضی الله عثٹھما قال: رایت 
رسول ال َڑ پصبغ بالعصفرا فلت ' لا دلالف لف علی جواز لایس المعصعر لا جال قاں 
وقال الخطاہی: الٹھیي یتصرف إلی ما صبغ بعد اللسج قاما ما صبغ غزله مم سج فیس بداخل 
فی النھي: قلے ؛ پوفغدا یحتاج إِلی دلیل خارجی؛ قال ؛! وحعل بعضھم التھی عنا علی المحرم 
پالحج أو المعتمر لیکو مواففاً لحدیث اہن عمر؛ ەٹھی المحرم ان پلبس ثوبا عسه زعقران أو 
ورسس!''' فلت: وفبه أنه پرتفع حرمته بالغفسل إلی أن ثنقض رائحتہ: وعع إبقاٹھا یستوي فيه 
الر جال والنساء, قال: وأما الیْبھقی فاأتقن ا مالة فی کتابه معرفة اللن ا تھی الْشافعی الرجل 
عن المزعفر وأباح له المعصفر* فقال أي الشاقعيی: وإنما رخصت فی الممصفر لائي لم اأجد 
احدا ہبحکی عن النبی ٹل إلا ما تال علٰی رضی اللہ عتھ؛ *تھاتی؛ ولا اٹول تھاکم؟. قال 
البيھقی: وقد جاءت اأحادیثِ ثتدل علی التھی علی الععوم: ثم ذکر حدبث عبد الله بن عحمر 
وھذاء ثم ذکر أحادیث آخر؛ ٹم قالہ؛ لو بلغت فذہ الأحادیث الشافعیي لٹھاہ. ٹم ذکر باستادہ 
ما صعن الشافعی آته قال ؛ إذا صح حدیث الیکا تلاف فولی فاغعملوا بالحدیٹ؛ ودغوا 
قولی فھو مذھبي۔ قلت : ویئہغي ان یکون عدامذھب کل مسلم۔ قال: وأما الآھر بإخراقھما 


[) قی المخطوطۃ اوریصبۂا۔ 

)۱٦۸۷ الحدبٹ رقم (۲۵ ۔‎ ۸88/7٢ البخاری فی صحیحھ ۳۰۸/۹ الحدیث رقم ۸8۱٦ء وسسلم فی‎ ۲٢) 
۔‎ ٤3 ولقظ تلحدلیٹ لاہالصفر‎ 

(۳) البخاري فی ۹/, ۳۰۸ الحدیث رقم ۵۸۵۲. 


۰ 


اط ۔ 


"0۸+02 


وسنذکر حدیث عائشة : خرج النبي پل ذاث غداۃ فی ۶باب مناقب أھل بیت النبی هلہا . 





الفصل الثانی 


)۲٢(  ]۸‏ عن أم سلمة قالت: کان اح الثیاب إلی رسول اللہ 8 القمیص 





فقیل: عو عقوبة وتخلیظ لمزجرہ وزجر غیرہ عن مثل ھذا الفعل؛ ونظیرہ أمرہ للمرأۃ التی لمنت 
الناقة فارسلھا أي وآخرجھا سن القافلة. [رواہ مسلم): وآما ما فی الجامع الصغیر برواِية 
الخطیب من آنس رضی الہ عملہ کان لە پا ملحفة مصبوغةۃ بالورس والزعفرات یدور بھا علی 
نساله فإذا کات لیلة عذہ رٹتھا بالماء [وإذا کانت لیلة عذہ رکتھا!'' فإِن صح فھو محمول 
علی ان المرأآۃ تلتحف بھا أو کانت تفترش لە اولھما أو تستەنی تلك الهیۓة والحالة أو تعد من 
الخصوصیات والل أعلم . (وسنذکر حدیث عائشة اخرج النبی 8 ات غدا۶) أي وعليه مرط 
مرجل الخ وسیاتی ضہطھما ومعناعما أیضاً (في باب عناقب اعل بیت التیی ا . 


(الفصل الٹاتی) 

۸:۔ (صن ام سلمة رضي اللہ تعالی عنھا قالت : کان أحب الثیاب) بالرفع والنصب: 
والاؤل آظھر واشھرء ولذا لم بتاخرء والثوب اسم لما یسٹر بہ الشخص ئفسه مخبطاً کان أو 
غیرہ وجمعہ الثیاب بإبدال الواو یاء لانکسار ما قبلھا واحب اقعل بمعنی المفعول أي أفضلھا 
(إلی رسول الل يك القعیص) بالتصب أو الرفع علی ما تقدم علی أن الأول اسم کان: والٹانی 
خبرغا آو بالعکسء والقمیصی اسم لما یلیس من المخیط الذی له کعانِ وجیےء عذا وقد قال 
رڈ في شرح الشعائل: نصب القمیص عر المشھور فی الروایة: ریجوز ان یکوت القمیص 
مرفوغا بالاسمیةء واحب منصوباً بالخریة: ونقل غیرہ من الشراح أنھما روایتان. قال الحنفی: 
والسر فيه أنه ان کان المقصود تعیین الأحب ؛ فالقمیص خبرہ وإن گان المقصرد بیان حال 
الفمیص عندہ پقا؛ فھو آسمہء ورجحہ العصام بأن أحب وصف فھو أولی بکوئہ حکما؛ وآما 
ترجیحھ بانه آنسب بالباب لألہ منعقد لإلبات أأحوال اللباس؛ فجعل القمیص موضوعاء وإثبات 
الحال لہ انب من العکس غلیس بذاك لان آم سلمة لم تذکر الحدیث خی الباب المُعقد 
للباس؛ ٹم المذکور قي المغرب آأن الثوب ما بلبسە الناس من الکتان والقطن والصوف والخ: 
والفراء٭ وأما الستور فلیس من الٹیاب والقمیص علی ما ذکرہ الجزري وغیرہ وب مخبط 





و الجامع الصمر 1٢٤ /٢‏ الحدبث رقم ٦٦۸٦ء‏ 


الحدیثٹ رٹم ہ٤٤٤٦:‏ آخرجه آبر داود مٔی الستن ٤‏ الحدیٹ رغم ٤٤٥٥ء‏ وائئٹرمذیي فی ۲۰۸/1 


الحدیٹ رقم ٦7۲۔‏ 


کجابس اللباس ى۷ 





رواہ انترمدی ؛ وابو داود. 

۹ك-۔- )۲٦(‏ وغن آسماۃ بنت یزیدء قالت: کان کم قمیص رسول اللہ ا إلی 
مغ 
ہکمین غیر مرج بلبس تحت الٹیاب؛ وفي القاموس القمیص معلوع؛ وقد یؤنٹ ولا 
یکون إلا می القطن؛ وأما الصوف فلا اھ. ولعل حصرہ المذکور للغالب فی الاستعمال: 
لکن الظاعر ان کونه من القطن عرادا نا لآأن الصوف یژڈی الیدن ویدر العرقی: ورائحتہ 
بتاڈی بھاء وقد آخرج الدمباطی ۷ کان قمیص رسول ال پل قطنا قصبر الطول والکمین٥:‏ 
قیل: وجه ا٘حبیة القمیص إلبه پٹ آنه اسٹر للأعضاء من الڑزار والرداء؛ ولانه اقل 
مه راخب علی البیدن: رلاہسه آکدر تواضعا۔ (رواہ الد رمذیي) أي بطرق عتعلدت: ڑوابو 
اود وکڈا الحاک“'۔. 





۹۔ (وعن أسماء بنت یزید رضی ال عنٹھا) أي ابن السکنء ولم یذکرعا المژلف في 
الأسماء. ڑقالت؛ ٭کان کم قمیص رسول ال کا إلی الرصغ4) ہضم فسکون؛ وفي تسخة إلی 
الر سخ بائےن المھمل4ة. کال الطہی : عکذا عو بالصاد فی الترمذيی رابي داود؛ فی الجامع 
بالسین المھملة قلت: آراد بالترمذدي فی جامعھ؛ وإلا فنسخ الثعائل بالسین ہلا خلاف: واراہ 
بالجامع جامع الأصول؛ ثم هو کذا ہالسین في المصابیح. قال التوربشتی : عو بالسین المیملة؛ 
والصاد لم فه؛ وکذا ٹی الٹھایة هو بالسین المھعملهة والصاد لمَة فيه وعو مفصل ھا بین الگف 
والساعد اہء وبسمی الکوع۔ وفی القاموس: الرسغ ہضم وضمتین والرصغ [ہالضم] الرسخ؛ 
قال الجزري: فغيه دلپل علی أن السنۃ أن لا یتجاوز کم القمیص ائرسغ وأما غیر الشمیصی: 
فقالوا: التتة فیه ان لا یتجاوز رؤوس الأصابع من جبة وغیرھا اہ. ونقل فی شرح السنة أن آیا 
الشیخ اہن حبان آخرج بهذا الڑسناد بلفظ : ٭کان ید قعیص رسول ا يّلالٍ آسفل من الوسغ؟. 

واخرج این حبان ایض من طریق مسلم بن یسار عن مجامد عن ابن غہاس رتسی اللہ تعالی عنه 
قال ؛ کان رسول اللہ ٹچ یلہس قمیصا فوق الکعبین مستویی اح اف ن۳ دا 
ہے سرپ یھ 9ئ رٹی الجامع الصغیر بروایة ار عاجه عی 

ہن عیاسم ں رضيی الله تعالی عنه أنه ثٍْ کان یلبس قمیصا فوق الكکعیین؛ . الحلیث۔ ورری 
ا او درا ۲ ولفظه کان قمیصہ فوق الکعبین؛ وکان کمە مع الأصاہم. فغيہ 
آئه یجوز ان یعجاوز بکم القمیص إلی رؤوس الاصابع؛ ویجمع ہین ھذا وہین حدیث الکتاب 
ما بالحمل علی تعدد القعیص؛ أو مجعل روایة الکتاب علی روایة التخمین: أو بحعل الرسغ 


)١(‏ الحاکم فی العسٹٹدرك /٤‏ ۱۹۲۔ 
الحد یڑ جرغت : آخرجھ أبو داود پی السنن ٤ئ ۳۱٣‏ الحنبث رقم ٢٤٤٦ء‏ والترعلذی قی ۲۰۹/٤‏ 


.۷ل1٦٦ آفي المخطوطلة ابن حبان والصواب اہن ماجہ کنا فی الجامع ٦ر الحدیث وقم‎ ٢) 





رواہ الترمدی وقال : شلہ! حلیٹ حیخٌ غریب۔ 

۰ (۲۷) وعن أبي عریرةء قال: کان رسول الل قَلٍ إذا لیس قمیصاً بدا 
بجباسته , رووا الترعذ بی . 

)٣۲۸( ۹‏ وع أہی سعید الخدری [رضی الله عنہ] قال: سمعت رسول اللہ بَا 
ذلك فغفي ا نارہ تال ذلك ثلاٹ مرٌات فولا بنظر الْلَهُ یوم القیامة إلی من جبٗ إِزازهُ بُطراہ: 





علی بیان الأفضل: وِحمل الروؤوس علی تھایة الجواز . وأغرب العصام فی هذا المقام وقال: 
یحتمل ان یکون الخلاف باختلاف آحرال الک قعقیب غسل اکم لم یکن فيه تٹن فیکون 
اطوال: وإذا بعد عن العسل ووقع فيه الی کان آقصر اھ. ولو قال: یکون الثوب قبل الغسل 
اطول ثم بالغسل یصیر أفصر لکان له وجه فی الجملة؛ لکن لا یکوت بیٹھما هذا التغارت 
قتامل. (رواہ الترمذی وأبو داود؛ وقال الٹرمذدی: هذا حدیث غریب). 


۰ ۔ (وعن أبي غریرة رضی الل تعالی عنہ قال: کان رسول ال تا إذا لں قمبصا) 
یناو (ی2)پالئشر اق اعدائی اللسن ماس ای جات مع القشسسے وتتلت سی 
کو سے گل و ماس نایا عاقی چس الصی مطلوع اص رس 77 
کرت الس لااو ھظے لا انا ام اف ادس اقتیٰ) بعر آلاظو رام آلد کاڈ 
' یخرج الید الیمتی من الکم قبل الیسری . (رواہ الٹرمدی). 


۱ء ۔ (وعن أبي سعید الخدري رضی الل تعالی عے قال: سمصعت رسول اللہ تا 
بشول: إزرة العوژعن) الإزرۃ ہکسر عمز وسکون زای الحالة وھیتة الاتزار عٹل الركبة والجلسۃ . 
کدا ٔي الَنهایة ڈإلی إنصاف ساقبعه) أي عنتھیة إلیھا یعنی الحلة والھینة التی یرتضی منھا المژمن 
في الاتزار می ان یکوت علی علہ الصفة: وفقی جعع الانصاف إشعار ہالتوسعۂ لا التضییق: 
وفیل: عو علی حد قطعت رووس الکیشین؛ ومن ہاب قوله تعالی: ٭صنت قلوبکماچ 
[اكحریم ]٤ ٤‏ ڑلا جناح عليم). أي لا ائم أو لا ہاس علی المؤمن الکامل (فیما بیته) أی ہین 
نصف الاق (وبین الکعبپن؟. قال الطیہي ۔ الضمیر فیعا بیۓه راجع آٹی ذلك الْحْد ال بقع 
عليه الڑزری (اوعا أسفل من ذلك قغي النارہ) سبق بیائه (قال: طُلك) أي قولہ ما أسفل الخ 
(ٹلاٹ مرات) أي للتاکید والجملة معترضة ڑاولا بنظر الل یوم القیامة إلی من جر إزارہ بطرأہ) 





الحدیثٹ رتم 1۳۳۰ : اخرجھ آبو داود فی السنن ۷۹٤‏ الحدیٹ رتم ۱ء والئرمذي ٹی ۲۰۹/٢‏ 
الحدیث رتم ٦٦۱۷ء‏ وابن عاج٭ فی ۱٢١٤/١‏ الحدبٹ رقم ٤٤٦۔‏ 

الحدیٹ رقم ۱۹ : رجہ أبو دارد فی السنن ١ ٤‏ الحدیث رثم ۳ء واہن ماجے کی ۴ ١۳ھ۱١۱‏ 
الحدیث رقم ۳۵۷۳ ومالك ئٔي الموطاً 8١1/۲‏ الحدیث رغم ۱١‏ من کثاب اللیاس: واحمد ئي 
الد ۳ ۹۷. 


کاب الباس ۹ 


روام أبو داود وابن عاجہ . 


2۲۷۔ (۲۹) وعن سال عن أبي٭ عن النبیٗ قي قال: ٭الڑسبال غی الإزار 
والقمیص والیمامڈ من جر عنھا شیئاً خُیّلاء لم بنظر الله إِليِه یوم القیامة٤.‏ رواہ أبو داودء ٠‏ 
والنسائی؛ وابن عاجه. 


۳ (۴۰) وعن أبی کبشڈء قال: کان کِعمامُ أصحاب رسول اللہ قٌ بُطحا. 


أي تکبرا وقد مر أیضا. (رواہ أہو داود واہبن عماجھ): ورواہ اللسائی عن اي شویرة راہي معید 
وابن عمر والضیاء عن آنی+ صدر الحدیث وھو قولە: قإزرۃ المژمن إلی أنصاف ساقیه؟ وروی 
احمد عن آنس رضي اللہ عنه عرفوعا: ٦الزار‏ إلی نصف الساق أر إلی الکعبین: لا خیر فی :), 
اسفل من ذِلك٤.‏ 

: ۔ (وعن سالم عن آبیە) أي عہد اللہ بن عمر رضي ال تعالی عنھم (عن النبی للا‎ ۲٣ 
قال: الإمہال) یقال: سیل إزارہ إذ ُرخاء. قال الطیبی: عو مبتدا خبرہ قولہ : (فی الڑزار) أي‎ 
ال'سبال الذي پتکلےم نيی جوازہ وعدعه کائن کی عسلذہ الگا دہ ای الازارں (والأقعپٍپص وأالعجاعد)‎ 

بکسر العین؛ واما ٹول العصام بفتحھا علی وزن الغمامة فھو سھو فلم من العلاعة والمراد : 
عذیتھا (من جر منھا شیتاً) اي أرخی وزاد علی المقدار الشرعي من هذہ الثلائة (حیلام) دئی . 
نسخة تخیلا أي تبختراً وتکبراً علی ما فی خیاله أئه خیر من غیرہ: لم ینظر ال إليه یوم القیامة) 
أي نظر رحمة أو بعین عنایة. (رواہ أبو عاود والسائی وابن عاجه). 


٣۴‏ ۔- (وعن ابی کیشة رضی اللہ تعالی عنہ) بفتح الکاف وسکون موحدة قمعجعمۂ. 
قال المؤلف: غي فصل الصحابة هو عمرو بن سعید الأنماري نزل بالشامء روی عنه سالم بن 
أبي الجعد: وئعیم بن زباد (قال: کان کعام اصحاب رسول الل ‏ 28 بکر الکاف جع کمة 
ہالضم کقہاب وقبة وعي القلنسوۃ المدؤرة سمیت بھا لأٹھا تغطی الراس (بطحاً) ہضم الموحدۃ ‏ " 
فسکو المهعلة جمع بطحاء آيی کاتت بوطة علی وؤوسھم لازقة غیر مرتفعة عنھا۔ وقیل: 
هي جمع کم ہالضم کتفاف وقفة لأنھم قلما کانوا یلبسون القلئسوة: ومعنی بطحاً حینثذ تھا 
کائٹ عریضة واسعةء فھو جمع أبطح من قولہم للاارض الشمة: بطحاء: والمراد تھا ھا : 
کانت ضیقة روب آر عندیة: ہل کان وسعھا عقدار شہر کھا سبق۔ قال الطیبی فیه: إن التصاب - 
القلنسوۃ من السنة بمعزل کما یفعله الفقة قلت: والان صار شعار المشایخ من الیمنة ثم قوله: - 
بطحاً بالتصب في الأاصول المعتمدة والنسخ المصححة؛ وفی بعحض النسخ بطح بالرفم . قیل 
في کتاب الٹرمذیي: بالوفعم: لکن مي جامم الأصول بالنصب وھر الظاعر ۔ قال الٹورہشتی: 


الحدیث رقم :4٣۳۳٣‏ آخرجه آبو دارد ۂ قي السٹن ۳۲۵٤‏ الحدیث رئم ۰۸ء والسائی فی ٦۰۸)/۸‏ ۔ 
الحدیث رقم ٣٣۶۳ء‏ راہن ماج فی ٦١۸٢٢‏ الحدیث رقم ٦7ء.۔‏ 


_. الحدیث رقم :٦۳۴۴‏ اخرجہ الترمذي قي السٹن ۲۱٦/٤‏ الحدیث رقم ۱۷۸۲ 


۰ تاب اللباس 


رواہ الترعذی وفقالك: ھذا حدیث مٹکر۔ 


1 تے(۴۹ایرخع ا ساسا قات لسر اھ 96ے 25 الازار خال اه نا 
رسول الق؟ قال: ائُرُخی شبرأہ فقالت: إِذأً تتکِف عتھا۔ قال: افذراعاً لا تزیذ عليهہ. 


راہ مالك ؛ اف داود والتكائي. واہن ھساحہ٭۔ 


اصحاب الحدیث رووە بغیر ألف+ وکذا لفظ المصابیح بغبر آلف التتربن وعر خطا قلعل 
'ابعضہم رواہ من کتابه کذلٹ؛ قائہع الرواة رسم خطه وھذا دابھم لا بتخطوت لفظ المروی عنه 
ون کان خطأ, قال الطہبی : (ِذا صحت الروایة فلا پکون للطعن مجال: فعلی المرء ان بوجە 
انکلاع فبحتمل آن یگوت فی گان ضمیر الشآن والجملة مبپن خبرہ للاسم؛ او یکوں قوله: 
بطح خیر عبتداً محذوف یعتی عی بطح؛ والجملة خبر کان قال: نعم! الروایة باللصب اظھر ۔ 
'(رواہ الرمذڈي وقال: عذا حدیٹ منگر). وروی الطبرانی عن ہت ان یل من 
قلنسو: بشاء1. وروی الرویانی واہن عساکر بستد ضعیف عن اہن غہاس رضی ال عتیعا أنہ 
ا : 8کان لیس القلائی تحت الععائم وبغیر الععائمء ویلیی العمائم بغیر قلائیە وکان 
بلہس القلانس الیحاتية وحن البیضش المضرة. وپلبیس ذوات الآذان فی الحرب : وکاٹ ربما رع 
قلنسوتہ فجعلھا سترۃ ببن بديه وعو یصلیں؛ وکان من خلقه ان یسمی سلاحہ ودوابه ومتاعه8. 


'کذا فی الجامم الصغپر للسیوطی [رحمه الہ تعالی]''. 


٤ء‏ - (وعن آم سلمة قالت رضی ال تعالی عنھا قالت:) أيي آم سلمة (لرسول اللہ ٹچ 
حین ذکر الڑزار) اي ذم إسبالء (قالمرأآ8) عطف علی الکلام المقدر لرسول الل پ2 ولعل 
المقدر قولہ: سج سو لی لعاہسباطای کاتعت نم الم أة أو فالمرأۂ عا عکمھا لیا 
رصسول الله فقال: ترخی) بقسم اوله یی تثرسل العرأۂ سن ٹوبھا زغ1 ۰ من نصف السافین: 
وقیل : من الکعہبن (ققال! إذا) بالتویر (تتکٹعف) بائرع فی اکٹر النسخء وفي نخه الد 
بالنصب اي تظھر الندم (عٹھا) أی عن المرأڈ إڈا مسشت (قال: -2)" اي نتر ذراعا] 
والمعتی ثترخی قدرء شہر أو ذراغ ہحیث یصل تل العقدار إلی الارضن لعکون اتذافے شسمتزرفة 
ٹم بالخ فی الُتھی عن الزیادة بفول٭: (لا ثزید) أي العرأ: (علبيے) أيٍ علی تقدر الذراء قال 
الطیی : لیر اؤزه الکر ا2آ لشرعی إڈذ عو أفصر من العرقی۔ (رواہ مالك وآہو دارد والنسائی وابن 
عاجك) ۔ 


.۷۱٦۸ الجاىع الصسغیر ۳/ ٤م الحدیث وقم‎ )١( 

الحدیث رقم :٦۴۴)‏ اخرجه أہو داود قی السئن ىن ۳٦٣/٤‏ الحدیث رقم ٦1٤‏ والحرعذي ئی ٤‏ ۱۹۵ 
انحدیث رقم ۱۷۳۱ء وائنسائی فی ۸/ ۰۹ ۰ الحلبثٹ رغقم ٣۶۳۳ء‏ وابنْ ماجە قی ٢‏ ث۸٦٦‏ 
الحدیث رق ۳۵۸۰ء وعالك فی المرطاً ۹۱۲/۲ الحدیث رقم ۱١‏ من کتاب اللباسس؛ واحمد قي 
الہےند /٦‏ ۰۹٦۳۔‏ 


کتاب الئباس ۲۱٦‏ 





1۳٤‏ ۔(٣۳)‏ وفی روابة الترمذی: والنسائی: عن ابن عمّّء فقالت : إِذا تنعثت 
أَنَدامُھنٌ قال: افیْرحخین ذراعاً لا بزذن عليه٤۔‏ 


۰۹۔ (۴۴) وعن معاویةً بن قرق عن آییہ+ قال: أئیث النبي يد في زغط من 
ُزينةء فبایٔعوه ول لمطلْق الآزرار 


۵٥‏ ۔ (وئی روایة الترمذي والنسائی عن ابن ععر غقالت:) أي أم سلمة (۶إذا تتکشف 


: ۔-۔ (وغن معاویة بن قر٢) بضم قاف وتشدبلد راء ٹال المولف فی فصل التابعین‎ 7٦ 
. یکنی أبا إیاس البصري سبمع آباہ وانس ہن عالك وعبد الله ہن مغقلء وروی عنه قتادۃ وشعبة‎ 
والأعمش (عن آبیه) أي قرۃ بن إیاس العزئی سکن البصرقء لم یرو عنہ غیر اہنە معاویةء قتله.‎ 
ال زارقف ذکرہ المؤلف في فصل التابعین (قال: آنیت التہی کل نی رعط) أي مع طائفة (من.‎ 
مربنة) بالتصغیر قبہلة معروفة من مقر والجار صفة لرعط وھو بسگوٹ الھاء ویحرك قوم:‎ 
الرجلء وقبیلتہ آر من ثلاثة إلی عشرۃ٭ کذا في القاموس. وقیل: إلی الارہعین علی ما کی رر‎ 
: التھایة ولا یتافيه ما روبي أله جاء جماعة من مزیتة وھم أرہمعائة راکپ واسلموا؛ لأنه پحتمل‎ 
. آن یکون مجیٹھم رعطاً رعطا آو لألہ مبنی علی أنه بطلق علی مطلق القوم کما قدمه ئي‎ 
]۳۸ القاموس؛ وفی ثاي بمعنی سم کعا فی قوله تعائی: ٭دخلوا في أمم*٭ (الأعراف ۔‎ 
(قبایعوہ) آئي الرعط وھو معھم (وإنہ) بکسر الھمزۃ؛ والواو وللحال أي والحال أنە (نچاةٍ لمطلق‎ 
الأزرار) أي محلولھا أو متروکھا مرکیة ۔ والآزرار جمع زر القعیص فال میرٹ: أي غیر مشدود‎ 
الازرار قال العسقلاني : اي غیر عزرور ولعل عذا الخلاف بلي علی ما في الشعائل۔ عن_‎ 
' قرة قال: آُنیت رسول اللہ 8ڑ ٹی رحط من عزینة تتبایعہ؛ وأن قعیصه لمطلق أو غیر مرکیة‎ 
:: بزرارء وقال: زر قعیصه مطلق أیى غیر عربوطلف والشك سن شیخ الترمذي زاد اہن ماج واہن‎ 
سعد قالِ عروة: غمارابت معاریة ولا آباہ إلا مطلی الآزرار فی شتام ولا خریفہ ولا یزر آن:‎ 
: اَرَارعا ھذا وفي نسخ المشکاۃ جمیعھا ہالراءین: وفیي بعض نسخ المصابیح ہوأنه لمطلق‎ 
الأزرارہ. قال الشیخ الجزري: کذا وقع في اصولنا وروایائناء الاآزر بغیر راء بعد الزاي وعو۔۔‎ 
جمم الآزار الٰذي براد به الٹورب: ووقع ذي بعض ش(ضح المصابیح أو اکثرعا الازرار جمع زر۔:‎ 
بکسر الزاي وشد الرا وھو خُریرة الجیب: وبه شرح شراحہ؛ وجیب القعمیص طوقه الڈی‎ 
بخرح عنہ الرأس وعادة العرب أن یجعلوہ واسعا ولا یزروئہء فتعین ان پکون الآزرار لا غبر‎ 
: کما خی الروایة المشھورۃ اھ قال میرك: وقد آخرج البیھقی غی شعبه عذا الحدیث من طریق‎ 


الحئیث رقم ۳۴۵): آخرجءم آبو داود ني الستن ۳٦٣/٤‏ الحدبث رقم ٦١٤٤‏ والترمڈی ئی ۱۹١/8‏ 
الحدیٹ رٹم ۱۷۳۹ء والنسائی فی بش ثر ٢۰۹‏ الحدیث رقم ٦۵۳۴۔‏ 


الحدیث رقم ۹۲ اُخرجه ابو داود في السَن ٤ر ۳٤٤‏ الحدیث وقم ٤2۰۸ء‏ واپن ماچه قی ۱٦۸٤٢/7‏ 


الحفیث رکم ۳۵۷۶۸ واأحمد نی المسند ٤/۱۹۔‏ 


جو كات: اللباس 





۱۷ ۔ )۳٣(‏ رعن سمرۂ: أن النبیٔ پ قال: ٥‏ الیُّسوا الاب البیقّ؛ فاتھا أطھر 
وأطیبٔ ء 





ابی داود بلفظ : ٭آن غمیصه لمطلق؟؛ ومن طریق آخری افرأیته مطلق القمیص) وعذا یژید أن 
ا تکوت روایة الأزرار ہراءینء ولا یلزم أن یکون لە زر وعروۃء ہل المراد أن جیب قمیصہ ٹا 
کان مفتوحاً بحیث یمکن أن یدخل فیه الید من غیر کلفةء ویؤید هذا ما ذکرہ ابن الجوزي في 
ا الوفاء عن ابن عمر رضي الہ تعالی عٹھما أنه قال: ہما اتخذ رسول الہ قمیصا لە زر؟. 
وقال ابنْ حجر تیعا للعصام قیه: حل لیس القمیصسء وحل الزر فی وحل إطلاقھ: وآن طوقه 
کان مفتوحا بالطول لان الذی بتخذ لە الآزرار عادة؛ اھ وفي الإأخیر نظر ظاعر لان العادات 
٠‏ مختلفة زمائا ومکاناً. ری کر ااعا عت 710 سس گرم اب آو عبت رحکم ھا 
. :بیتھماعلم مماتقدم وال اعلہم۔ (ناەخعلت پدی) بصیفۃ الآأفراد (فی جیب قمیصه)۔. قاں 
السیوطی: فه أن جیب قیصے کان علی الصدر کا ھر المعتاد الأاآنْ فظن من لا علم عندہ أنه* 
بدعة ولیسں کما ظن اھ۔ واعلم أنْ الجیب یفتح الجیم وسگوت التحتیة بعدعا موحدۃ ما یقطع 
من الثوب لیخرج الراس او البد أو غیر ذلكل. یقال: جاب المٌعیص یجوبه ویجہه أي قدر جيە 
آاروجیه أی جعل ئە جییاء وأاصل الجیب القطع والخرق؛ ویطلق علی ما بجعل قي صدر الٹوب 
الیوضع فيه الشي؟: وہذلك فسرہ آبو عبیدء لکن العراد [مَ الجیب] فی ھذا الحدیث طوقهہ 
إ الذي بحیط بالعتی. قال ؛ الاسماعیلی جیب الوب أي جعل فيه ثقب یخرج علە الراس. ال 
ہی فو ُہ : فادخلت یدي الخ بقتضی ان جیب قمیصه کان فی صدرەلمافي صلر 
ا الحد یٹ آله رلی مطلن القمیص أي غیر مزرور والل أعلم. رس ارس لیت الین 
کا والاولی ھی اللحَة الفصیحة وعله قوله تعالی: لا بمے إلا المطھرون4 [الوانعۂ و 
اي لے (الخاتم) بفتح الٰخاء ویکسر أي نائم النہو: وسہاتيی الکلام عليه. (روام آبو داوذا 
وکذا الترمذي في الشمائل وابن ماجه وابن أبي شیة وابن سعد. 


ا ٣۴۳۳۷۰‏ ۔(وعن سمرڈرضي اللہ تعالی عد) أي ابن جندب ان النبي تچ قال: ڈالیسوا 
إ الثیابِ البیضص٢])‏ جمع الابیضش؛ واصله فعل بضم أوله کحمر وصفر وسود:؛ فکان القیاس بوضن 
لکن کسر آولہاقاء علی اصل الیاہ قيہ قاٹھ اطھر) أي لا دنیء ولا وسخ فیھا. قال الطیبي : 
لان البیض اکٹر تأثراً من الثیاب الملونة فتکون اکٹر غسلا مھا فتکون أطھر اھ. والأظھر أٹھا 
أطھر لکوٹھا حاکیة عن ظھور النجاسة مھا بخلاف غیرھاء ویحتمل ان یکون في الصیغ نجاسة 
! والأہہض بریء مٹھاء (واطپپ) ای احسن طبعاً أر شرعاً ویمکن أن پکوت تأاکیدا لما قبله لکن 
ا التاسپی أولی من التاکید فی الشول السدید. وقیل: أطیب لدلالتہ غالبا علی التواضع وعدم 


7 أ الحدیث رقم ٦٤۴۷‏ : آخرعء الدرمدي هي السئن ۱۰۹/٥‏ الحدیثٹ روٹم 5۸۱۰ء والنسالي في ۴/٤‏ 
الحدیثٹ رقم ٦ء‏ پاین عاجە فی ۱۱۸۱/۲ الحدیث رتم ۷٦۳۶ء‏ واحمد فی المسند .۱۳/٥‏ 


کتاب اللہاس ۲۳ 





ورکھٹوا فا .موتاگم8. رواه اع والترمذیں والنسائی: وابن متاح , 





الک وائخیلاء والعجب وسائر الأاخلاق الطیة (وکفٹوا) عطف علی آلہسوا أي ألبسوعا في 
حیاتکم وکفنوا (فیھا موتاکم)ء وآما ما جاہ نص في استحبابِ تغبیرہ کخضاب المرأ بٹھا۔ 
بالحناءء وما کان ناك غرض میاح آو ضرورة کما اختار بعض الصوفیة انلوب الأزرق لقلة, 
مژنة شله ورعاية حاله فخارج عا تحن ہت وتبل: إنیا أطھر لها تفسل من غیر مخاقة. 
علی ذھاب لونھا واطیب آي ألذ لن لذنة المؤمن في طھارۃ ثوبەء وآما ما تعقيه ابن حجر 
بقوله: وفه می الرکاکة ما لا یخقی فلا یخقی ما قيه من الخقاء مع ظھور الخفاء إذ یمن 
أت یکون معنی اطیب بمعتی احل فقي الٹھایة آکثر ما یرد الطیب بمعنی الحلال کما أن 
الخبیٹ بععنی الحرام وبیژیدە ما قال تعائی : ئل لا بستوی الخبیث والطے×٭ [فالاانے - 
]٠‏ وقد اوج ابنٰ ماجه من حلبیث ابي الدرداء مرفوعا ان آحسن راغ اله في 
قہورکم ومساجدکم البیاضش٤۔‏ قال عیرك: وقي (سنادہ مرروان بن سالم الخفاري متروك: 
الحدیث؛ وباقی رجاله ثقات اھ. قیل: معتی اطیب احسن لبقائہ علی اللون الذي خلقه ال . 
عليه کعا أشار سبحانه وتعالی بقولہ: ٭فطرۃ اللہ التي نطر الناس علیھا لا تبدیل لخلق ان۱۹۴ 
[الروم - ٠‏ رعذا المعنی المناسب جدا را بقول: ٭وکفتوا لها عوتاکوۃ فليه (ییت 
إلی أتھم يِخي أن یرجعوا لی اللہ چمیعاً حیأ ومتاً بالفطرة الأصلیة المشبھة بالبیاض؛ وھو۔ 
التوحید الجبلی بحیث لو خلی وطبعه لاختارہ من غیر نظر إلی دلیل عفلي أو نقلی؛ وانھا, 
بقیرہ العوارض المصتوعة العشْہهة بالمصہوغة المشار إلبھا بقوله: ٭٭نآبواء پھژدانہ ویتصرائہ:ٴ 
ویمەحسانه4۹ بالتقلید المحض الغالب علی غلیة الم حیث قالوا: ٭وجدنا اپاتنا علی آمثط _ 
رقد قال تعالی: ٭صبغة اللہ ومن آأحسن من اللہ صیفةگ [البقرۃ - ۱۳۹] وفی البیاضں اتعار: 
لے راہ کا لھا سس قیل راضى ‏ سا تھا لاق لص اللاجت فقوت“ 
بالنجاسات الحَكمية بل الحقیقیةء ولذا قال تعالی: ٭یوم لا یثفم مال ولا بنون إلا من آتی,ٴ 
اش بقلب سلیم٭ [الشعراء ۔ ۸۸ ۔ ۸۹] والحاصل أن الظاھر عنوات الباطن؛: وأت نظافع,ٴ 
الظاعر من البدك وما یلاقيہ من الٹیاب وطہارتہ وتزیۓه لە تآثیر بلیٍغ في أمی الیاطن؛ وللا. 
قال تعائی: ٭وربك تکہر وثیابك فطھر٭ [المدثر - ]٤ ٣‏ في الجمع بین الآأمرین؛ وفي:| 
الحدیثٹ 0 ]إشارۃ خفیة إلی أن اأطیبیة لیس البیاضس فی الدنیا إنما تکون لتذکیر لیں. 
أعل العفبی وایماء إلی آت ماله إلی البلیء فلا ینیقی للعاقل أن یتحمل قي تحصیلء البلاہ: 
ٹم اعلم أن الییاغس ي الكفن أفضل لآن العیت بصدد عواجھة العلالكة کما أن لہه اأفضل, 
لمن بحضر المحاقل کدخول المسجد لمالجماعة وملاقاة العلماء والکبراء: واما في العید 
عال سے الافسل بب مت کرت آزتر فكۃ گرا اطہان دریہ اس ار اڑا 
ومزیة المئة: ویژیدہ ما قی الجامع الصغیر عن روایة البیھقی عن جابر أنہ پل : 8 کان پالبس. 
بردہ الأحمر فی العیدین والجمعةا: والمراد بالأحمر کوت سی ضی ا نات آلبرة لا 
یکون الا بخطرط حمر وصفر أو نحوھما علی ھا عو معلوم لغة وعرقاً وا آعلم۔ (رواہ,: 
. احمد والترمذی والنسائی وابن عاجه). وفي الشمائل للترمذي عن اہن عباس رض اللہ عته 





077-2 رع لی وہ گالاہ کات رس اھک اف تل ات 
کے . وواہ النترمذی : وکال : ھذا حدیٹ حسن قرہسہ. 


)۳٦۶( ۹‏ رعی عبد ال حمن بن غعوقےء قال: عم سی رسول اش ٹ2 فسدلھا بین 
ید ری لی 7 ر بات اہو داود ۔ 





رم7 فلکے اق عو ای ےا ھا کی کشر ہیا رتو نایا سے از 
یایکمە . وفي الجامع الصغیر آسند عذا الافظ إلی سمرۃ أبضاً, وقال: رواه احمد والٹسائی 
رانحاکےم غنھ . 

۱ ۸ ۔ لوعن اہن عىر قال: کان رصسول الف بل اذا اعتم) پتشدیلد الیم أْى لف 
العمامة علی راس (صدل) أي آرسل وئرخی (ععامتھ) أي طرفھا الذی بسمی العلامۃة 
والعذبة (بین کتفیە) بالتثنیة: وفي ورایة [آرسلھا] بی یدیه ومن خلفقه: والأافضل عو 
, رد أو می الات گرا ای سعے سے کات سنہ تال 
٦اخیرنی‏ ان عید الام قال ' ات لاو عجر : کت گان رسول الله نے یعتم؟ قا ' یا-یر 
کور الععامۂ علی راسها ویفرشھا من ورائەء ویرخی لھا ذژابة بین کتفبه*. وفی الٹرمذی 
قال ٹائم : وگاٹ ابن عغمر ضفعا ذلك ۔ قَال عبہد اللہ : یا الاسم وخ رص مالسا 
یفعلات فلك أيٍ ما ذکر من !سدال طرف العمامة ہین الکتفین. (رواہ الٹرمذی وثال: ھذا 
عاول سی ف رپا ۱ 

۹ پ٘ ۔ لوعینٰ عبد الرحعن بن عوف قال: عممثتی) ہمیمبن أيی لف عماعتی علی 
راسی ٹرسول الہ لن ندلھا بین یدي ومن خلفی)۔ ال اہن الملك : ای آرسل لعمامتی 
طرفین احدھما علی صدري والآخر علی ظھری (رواہ أبو داود)۔ قال میرك: وقد اخرچج 
او ڈاود والمصنف فی الجامع بسندھما عن شیخ نے اما اسر تال بے قد 
الرحمن بن عوق بقول: اغمعنی رسول الله باج فمدٹھا پین یدی ومن خلعی٤۔‏ ادگ 
اہن آبی شیبہ عن علبي کرم اللہ وجھہ آلہ لت ہعممہ بحمامة واسدل طرفیھها علی مٹکےہ. 
وھعی شرح الحتة کال محعد ابن کرت راد این غمر رضی الله تعالی عنه معتما قد 
ارسلھا ہیر ہدیه ومن خلقہ وقد ثبت فی ١‏ سیر بروایات صحیحۃ نا السي پچ کان 
بر خی علامئه أَحاتاً وج اق و اسان بلس العمامة من غر علاحعف؛ قعلم ان الائان 
پگالی واعد ایخ تلك الأمون مل 





ألحدیثٹ رتم ٦۳٤۸‏ : اخرجہ الئرمذی فی الستنز 5٤‏ الحدیث رقم .۱1۷۳٦‏ 


الحدیث رقم ٦۳۳۹‏ : آخر جم آبو داوھ فی السئن 7٣۱/8‏ الحدیث رتم .1۰۷٤‏ 





۰ءءے۔ (۳۷) وعن رُکانڈ عن النہی ال قال: ٭فْرٴق ما بینٹا وبین المشرکیٔن. 
العمائم علی القلایی؟ رواہ الترمذيٍ؛ وقال: ھذا حدیث حسن غریب:؛ واسنلاہ لیس _. 


پالقائم ۔ 





٠‏ ++ً- (وعن رکانڈ رضی ا تعالی عنه) ہضم الراء وتخقیف الکاف وبالٹون. قال: 
المؤلف فی فصل الصحابة رضی اللہ تعالی عنھم: عو ابن عبد یزید بن عاشم بن عید المطلبٍ . 
القرشی کان من أشد اللاسء حدیثه فی الحجازین؛ بقی إلی زمن عثمان رضي اللہ تعالی علہ: 
روی عنه جماعف (من النبی ق ے2 قال: غرق ما بہننا) آي الفارق فیما بیٹنا معشر المسلمین×. 
(وہین المشرکین الععائم علی القلائسی) بفتح القاف وکسر النون جمع قلنسوۂ دضي الطاف4 ۰ : 
وق عاسایات السا علھاائ سی مسب علی القثلاتی رھ رھت الات ذکر 
الطیبی وغیرہ من الشراحء وتبعھعا ابن الملك وسیاتی ما بنافیه۔ (رواہ الترمڈيی وقال: ھذا 
حدیث غریب وإستادہ لپس بالقائما: قلت: ورواہ آبو دارد وسکت عنە. ولعل إستادہ قائم آو . 
بحصل القیام بیعاء وعن الجزری [رحمه اھ] قال بعض العلماء: ‏ انےےة ان پلی۔ی القلئسوۃ 
والعماعة؟۔ فأما لں القلنسوۃ فھو ٢‏ زی المشرکین لعا فی حدیث آہی داود والترمذي عن رکانه 
الحدبث اھہ. وقبہ لہ یلافیه عا سبق من الشراح لکن قالِ میرلگ: وروی عن ابی عباس أنْ 
رسرل اف کلت کاق یلسں افلائی تخت العالم وہل اسان تی انقاات ی1 اف اولم مر 
وآنه قے لیس فلنسوۃ بغیر العمامة؛ قیتعین أن یکون هذا زی المشرکین. وروی القضاعي 
والدیلعي قي مسند الفردوس عن علي کرم اللہ وجهه مرفوعا ۃالععائم تیجان العرب ء والاحتباء 
حیطانھا وجلوس المژمن فی المسجد رباط٤۔‏ وروی الدیلمی عن اہن عباس بلفظ : ۃ3الحمائم 
تیجان العرب:ء فإذا وضعوا الععائم وضعوا عزھم٤۔‏ وروی البارودي عن رِکانَه بلفظ : ۃالعمامة 
علی الفلىسوۃة5. فصل عا بیٹنا وبین المشرکین یعطی یوع القبامة لگل کورۃ یدورھا علی رأ٘سه 
نورا. وروی اہن عساکر عن ابن عمر رضي الله تعالی عنھعا مرفوعاً: فصلاۃ تطوع آو فریضة . 
بععامة تعدل خمساوعشرین صلاة ہلا عماعف وجمعة بعمامة تعدل سبعین جمعة بللا عام5: 
فھڈا كله یدل علی فضیلۂ العمامة مطلقاً. نعم الجمع ہین الأحادیث آٹھا مع القلدسوة أفضل إما: 
لیپحصل لھا بھا البھاء الزائد أو لآن القلسوة تفیها من العرقء ولھڈا تسمی عرقیة؛ فلیسھا 
ورختعا مخالف للہہ4: گیف رعی ری الکشر؛ و کذا المبتدعة فی بعضں الیلدا لک صار 
شعاراً لبعضی مشایخ الیع وال أعلم بمقاصدھم ولیاتھم۔ ھذا وقد قال الجزري فی تصحیح 
المصابیح: قد تتبعت الکتب وثطلہت من السیر والواریخ لأاقف علی قدر عمامة النبي ا فلم_ 
اف علی شيء حعی آخبرنی من آلق بهہ آنہ وقف لی شيء من کلام اللووي ذکر ي٭: ٭آنه کان 
لە پل عماعة قصیرۃ وعمامة طویلةء وأن القصیرة کانت سبعة أذرخ والطویلة اٹٹی عشر ذراعاء 


اللحدیٹ رقم ٦۳٤٤‏ : اخ رجه آہو داود لی السنن ٤ر ۳٤٣‏ الحدیٹ رقم ۷۸ء رالترمذدي ٹي ار ٢٦٢۷‏ 


الحدیٹث رقم ۷.۸۴ 


؟ تاب الَلبٰاس 


اھ, وظاعر کلام المدخل أن عمامتہ کالت سیعة أذرع مطلقاً من غیر تقد بالفصیر والطویل؛ 
وقد گانتہ سیرته ق-يی علہسه کائر سیرہ علی وجه أتم؛ ونقفعه للتاس آعم إد کبر الععامة یعرضص 
ال رس للاّقات الحية والععنویۂ گما هو عشاھد قی الففھاء المکكة والفضاة الرومیة؛ ورمفرھا لأ 
یقي من الحر والبرد فکان بجعلھا رسطاً ہین ذلك تنبیھاً علی أن تعندل نی جمیع اأفعالك . ثال 
صاحب العدخل: ہوعلیك أن تتٹسرول قاعداً ونتسىم تاثاہ'' وفي شرح الشمائل لابنِ حجر 

ابن القیم عن شیضه اہن تبعیق: سور رو وہ مت لہا دی مس اما نک 
۹ی*یپیپ٘۰۰ء0۳۳ تال العراتی: لم لجد لذلك أصلا یعنی من السنة وفال 
ابن حجر: بل عڈا من قیل رأیھما وضلالھما اڈ ہو مہلی علی ھا ڈھبا إليه وأطالا قی الاسندلال 
لہ وائحط علی أھل النه فی فیھم لل٭ وھر إلات الجهه رالحجسمبۂ ي تعالی وھما فی ھدا 
المقام من القبائح وسوء الاعتقاد ما تصم عنہ الذانء ویقضی عليه ہالزور والبھناد قبحھما اللہ 
وفبح من قال بشولھماء والڑھام احمد وأجلاء مذھہبه مبرژون عن عذہ الوصحۃ القبہحف کیف 
وھي کفر عند کثیرین أقول: صانھما اللہ عی ہذہ السمة الشلیعة والتبۃ الفُظیعة: ومن طالع 
شرح منازل السائرین لتەدیم الباري الشیخ عید الله الأنصاري الحنبلی قدس القه تعالی سرہ 
الجليە وعو شیخ الإسلام عند الصوفیة حال الإإطلاق بالاتفاق ہۓ له أتھما کاتا من أھل الة 
رالجماعت ای ئن ذو الإأمة۔ ومما ذکر في الشرح المڈکور ما نصه علی وفق المسطور 
عو فوله علی بعضض عبارۃ المنازلء بوھذا الکلام من شیخ الإسلام بین عرلته من السنهة وعقدارہ 
فی العلم: وأنه بریء مما رعاہ أعداؤہ الجهحیة من التشبيه والعمٹیل علی عاداتھم پي رمي أھل 
الحدیث وائسنة ہللك کرمی الرافضة لھم بأٹھم نواصب: والناصبۃ بأھم روافضی؛+ والمعتزلہ 
اج ات حشویة وذلك میراٹ من اأعداہ رسول اللہ نَا في رمیه ورمي آصحابه یأتھم صبا 
قد ابتدعوا دیتا محدثاء وھذا میراث لآاھل الحدیث والسنة می تلبيھم بتلقیب أھل الباطل لھم 
بالالقاب المذموعة وقدس ال اش حت جات ت الرفض : 


إت کان رفضفضساحسب آل محمد نپ اّ٘سھاار ای راقكشےی 
ورضی اللہ عن شیخنا أبي عبد اللہ بِنْ تیعیة حیث یقول: 

اق ےا پاصصشسسٗمرىحىے سیت1 حَھفشم لن انی اشن 
وعفا اللہ عن الثالٹ حیٹ قول: 

خات جاو صسسسائىی جح یقت ھپ اھ کا جاریا ہمت 

فائي بمسلد اق رہبي سجسصسم سا 1ے مراتا زاافلل شر 
ٹم ہین فی الشرح المذکور عا یدل علی براءتہ من التدیع المسطور والتشیح المزبور وھو 


)١(‏ فی المخطوطة ٥‏ فائماو۔. 


جات اللْاس ۷.. 


۱۔ ط۳۴۸) وعن آپی موسی الأشعریہ أن النبی تن قال: ٥‏ اأحل الذعبْ وائلد اش 


لائناث من آمتی؛ وحمٌ علی ذکررھا؛۔ 


ما ئصه آن حفظہ حرعة لنصوص الأسماء والصفقات پإچراء اخبارھا علی ظواهرھاء وھو اعتقاد: 
مفھوعھا العتبادر إلی إِقھام العاعة ولا تعنی بالعامة الجھال پل عامة الامة کما قال ماك [رحمۂ : 
اشاء وقد سٹل عن قرلە تعالی: ه٭الرحمن علی العرش استوی؟ [طه ۔٥]‏ کیف اسنوی؟ 
فاطرق عالك رأسه جتی علاہ الرحضاء ثم قال: الاستواء معلوم؛ والکیف غیر معقول؛ 
والإیعان ہہ واچپ + والسڑال عن٭ بدعة؛ فرق ہین المعلی المعلوم من غیذہ الْلفَظة وہین الکیف 
الد لا بعفُله البشر٭ وغذا الجواب من عالك [رحمه اكٍ] شاف عام نی چجمیح مسائل الصفاٹت 
سن السمع والیبصر: والعلم والحباۃ والقدرۃ والڑرادۃ: والنزول والغضب؛ والرحمة 
والضحك. فمعائیھا کلھا ععلوعةء وأما کیغیتھا فغیر معقولۃ إذ ثعقل الکیف فرع العلم بکیقیة 
الذات وکٹھھا؛ فإذا کان ذُلك غیر معلوم فک یعقل لھےم کیعْية الصفات؟ والعصمۂ الناقعة من 
ھذا الباب ان یصف اللہ بما وصف ہە نفسه ووصف به رسوله من غبر تحریف ولا تعطیل؛ 
ومن غیر تکییف ولا تمکبل+ بل یثبت لە الاسماء والصفات؛ وینفی عنه مشابھة المخلوقات ؛ 
ٹیکوت إِئُباتك منزعاعن التشبیهء وئقيك منزہ عن التعطیل؛ فمن ئفی حقیقة الاستواء فھو 
معطلء ومن شبھه باستواء المخلوقات علی المخلوق فھو مشب؛ ومن ثال؛ عو ؛ستواء لیس 
کمٹله شیء فھو الموحد المئزہ اھ کلڑمہ؛ وٹہین مرامھء وظھر أن معتقدہ موافق لعل الحق من 
السلف وجمھور انُخلف فالطعن التشلیع والتقبیح القظیع غیر موجھ علیہ ولا متوجہ إلیہ: قإن 
کلام بعینه مطابق لما نماله الڑمام الأعظم: والمجتھد الأقدم فی نقمه الاأکبر ما تصه اوله تعالی 
ید ووچھ ونضی؟؛ فا ڈکر الله ٔی القرات ھی ذکر الوجه والید واللٹس قھو له صفات بلا کیف: 
ولا یقال: إن یدہ مدرته أو تممتہ لآأن فیه إہطال الصفۂ وھر قول لعل القدر والاعتزالء ولکن 
یدہ صفته ہلا کیف: وغضفبه ورفاہ صفقتان من صفاته بلا ػیف اھ. وحیث انتفی حنه اعتقاد 
العجسیم؛ قالمعنی الذڈي ذکرہ هی الحدیث الکریم له وج وجیه ظاعر وتوجیہ لڈھل التلیے باھر 
شسراا راع اہی تَا ربہ فی المناء أو تجلی اش سیحاته عليه بالتجلی الصوري المعروف عند 
رہاب الحال والمقامء وھو آن پکون مذکراً بھبئته ومفکرأً ہرزیته الحاصلة من کمال تحلبته: 
واش اعلم بأاحوال آلببائە وأصفبائە الذین رباخم بحسن تثربیتە وجلی مرائی قلوبھم بحسن تجلیتہ 
حتی شھدرا مقام الحضور والبقا: وتخلصراعن صداء الحظور والفناء: رزتا ال أشوائتیم؛ 
وأذاقنا أحوالھم واخلاقھم؛ وأحبانا علی طریقتھمء وآمائنا علی محیتھمء وحشرنا فی زمرتھم۔ 
۱٦۔‏ (وعن آبي موسی الأشعري رضی ال تعالی عنہ ان البي تل ال: احل) بصیخة 
العاضي أي آبیح (الفھب والحریر للؤناٹ) بکسر الھعز (من آمتی وحرم) أي ما ذکر أو کل 
منھنا (علی ڈگورھا) آي ڈکور آمتی والذکور ہععومه یشمل الصیہان أیضا لگنھم حپیث لم 


الحدث رقم :٦٣۳)٤‏ آخرجھ الٹرمذی فی الحدنْ 1 ۹ الحدیث رم ۹۷۲۰ الحدیث رئٔم ۸/ ۱٦١‏ 


الحذیث رقم ۵۱۵۸ وأحمد فی المسند 4/ ۳۹۲۔ 


2920 کحاب اللباس 


رواہ الحرعدیے والنسائی ۔ و قال الۃرعطذي : لا حڈیٹ حسیٰ صحیح . 


2 (۶)رم سے مد اقنقظری قالت کات رق 07 1076 امتجد فو 
سمّاہ یاسمه عمامةً أر قمیصآء أر رداةء ثم یقول ٭ 'للهُمٌ لك الحمدٌ: کما کسوئنیه أسألك 


خیرە وخیڑھا صنُع لہ واعوذ بل عن شرُہ وشر ما ضنع ۸ا۔ 


یکوٹوا اس امل کلف سر مع علٰی غن انے پر رالراد ے الات لے رالا قالاوانی من 
ائذھب والفضة حرام لی الذکور والائاٹ. وکڈا حلی الفضۂ مختص بالنساء إلا ما استٹنی 
لاو چال من الخائم رغبرہ على ما سیل زرواہ الئرمدی والنساتی ؛ رقال الٹرمذڈی : دا حتلبہٹ 
حسن صحیح) و گدذا رواہ رق 


استحد ٹوہاً) ای آی راصنا واصله غلی ما فی الغاموس: صیر ثوبہ 000330 راع نے و 
قال: معتاہ طت ٹوبا جتتداء ارعل یإ ان یہ عویت اتی قال ؛ خاں رسول اللہ َِا ۶دا 


استجد ٹوبا لس یوم الجمعة٢,‏ وکذا رواہ الخطیب والبعوي فی شرح السنةء قالمعنی إذا آراد 
ان 7 +0 خَلَیةا متا ایت یوم الجمعف وعو لا بناقی قولھ: (سماہ) أی الٹثوب المراد به 
الجنس (باسمه) أي المتعارف العتعین المشخص الموضوع للە سراء کان الٹرب (عمامة أو 
قمیصا آر رداء) أي أو غیرعا کالڑزار والسروال والخف ونحوعاء والمقصود التمعمیم 
فالتخصیص للتمثبل بأن یقول: رزقنی اللہ آو أعطانی؛ أو کسانی ھذہ العمامة أو القعیصی آر 
انرداء: راو للتنویع؛ آو یقول؛ ھذا قمیصی آر رداء آأر عمامةء والاول اظھر والفائدۂ بهە آم 
جوا وعر ٹول المظھر؛ والٹاتی مختار الطیبي فتدہرء (ثم بقول: ةاللھم لٹ الحمد کما 
کسوتبہ٢)‏ الکاف تعلیلیة أُو ہمعٹی علی والضحیر راجع إلی السمی قال المظھر : ویسٹمل أن 
تسمیته عند قوله اللھم لك الحمد کما کسوتتی ھذا القمیص آو العمامۃة والأوؤل أوجه لدلالۃ 
العمطف یم اھ. وتوضیحہ أن یکوٹ المراد بالتسعیة أن یقول نی ضمن کلام بدل عن ضمیر 
گسوثتیف وعو مع کوٹھ لا یلائم ٹم ہو مخائف لظاھر ثفظط الدعاء فال: وفولہ: گھا کسوتتیه 
مرفوع المحل بأنہ مبتدا والخیر (اأسالك) الخ وھو المشبہ أميی مثل ما کسوتتیہ من نغیر حول ملي 
ولا قوّة آسالك (آخیرہ) أي أن توصل الخ (وخیر ما صنع) أي خلق (له) مس الشکر بالجوارح 
والغلب والحمد لعوليه باللسات اف وما قلعناہ أولی: فقوثه: ؛أَسألك؟ استثتاف بعد تقدیم ثناء 
(راعوڈ ہك) عطف علی آسالك أي استعیذہ بك (من شرہ وشر ما صنع لە) اي من الکفرات, 
هذاویحتمل تعلق قوله: کما بقولہ؛ أسألك+ والمعنی اسألك ما یئرتب على خلقه من الخیر 
وعو العبادۃ بە وصرفه فیما فیه رضاك: واعوڈ بك من شر ما یترتب عليه مما لا ترضی به می 
الکیر والخیلاء: وکوتي اعاقب بە لحرمتہ. وقال میرك: ٤‏ خیر اللوب بقاؤہ ونقاؤہ وکونہ علبوسا 


الحدیث رئم :٦1۳٤٣٤‏ آخرجه أبو داود نی الشتن ۳۰۹/8 الحدیٹ رقم ٤٤٤٥ء‏ والترھذی قی ٤ئ ٣٠٢‏ 


الحدیث رقم ۷٦۱۷ء‏ واحعد قی السند ۳/ ۴۰, 


کتابے اللباس اش 





و٣‏ ال می واہو داود. 


)٦٤( -٣‏ وعن معاؤ بن أنسء أن رسول الل تچ تال: 'مَن اکل طعاماء لم 
قال : الحمد ل الذي اطممنی ھذا الطعامء ورزقلیم من غیر حول ملی ولا قوۃ؛ غفزلە ما 
تَفَدمُ من ذنبه. رواه الترمذيء وزاد آبو داود: ‏ ومن لس ثوبفقال: الحمدً ‏ الذي 
کساني ھذاء ورزقتیه من غیر حول عدي ولا قَوٌوَء خُفْزالہ ما تقَدم من ذليه وما تأكْرٌہ. 





للضرورۂ رالحاحف اوخیر ما صنع له هو الضرورات التي من اأجلھا یصنلع اللپاس من الحر 
والیرد سر الُعورة8 والمراد سڑال الخَیر قی هد الأأمرر ون یکون مبلغا إلی المطلم بپ الدی 
سصنع الہ الثوب مین العوتن علىی العاذۃ؛ وااطاعۃة ٹمولیت ارت الشر عکس عدہ المذکورات ؛ 
وھو کونە حراماً ونجساً ولا ینفی زعاناً طریلا آو یکون سباً للمعاصی والشرور والافتخاں 
والعمجی والخوورء وعداع الْقَتَاء سروک الڈوں وأمٹال ذلكٍ ۔ ارواہ انی وآبر دارد) رگڈا احمد 
والنسائي وابن حبآان والحاکم في سمتدرکه عنم وفیي شرح السنة معن ابن رضی اللہ تعالی 
یبا آن الیي تن رای علی عمر قمیصا أبیضس فقال: ؛ أجدید قعبصك ھذا آم غسیل؟ قال: 
بل نحسیلہ فقال پل: ؟البس جدیدأء وعش حمبداء وعت شھید|؛. 


٢۳‏ -۔ (وعن معاذ بن آنس رضی الل تعالی عتھما) اي الجھٹی معدود فی مل مصر 
روی علە ابنه سھلء ذکرہ المؤلف فی الصحابة (آن رسول ال نل قال: من أکل طعاماً ٹم قال 
الحمد ث الذي اطمملٰی غذا الطعام ورزقلیہ من غیر حول عنی ولا قوۃ غفر لہ ما تقدم من ذلبہ) 
قال الطیبي: لیس ھنا لفظ: وما تاخر في الترمذي وأبی داود وقد ألحق فی بعض نسخ 
المصابیح توھحا من القربنة الآخیرۃ وھی قولە: (وزاد أبو داود سن لیس ٹوبا: ثقال: الحمد ت 
الذدي انی هذا) أي عذا الٹرب (ورزقنیه من غیر حول متي ولا توة غفر لە ما تقدم سن دن 
وعا تآخر:) قال میرك: آخرج الإمام احمد: والمؤلف فی جامعہ وحسنه: وآبو داود والحاکم 
وصححہء وابن عاجه من حدیث معاذ بن نس رضي اللہ تعالی عٹھما مرفوعامن لیس ثوباً 
فقال : الحمد لل الذي کساني ہذا ورزقنیه من غیر حول منی ولا قوْڈ غغر لها عاتقدم من دنب 
زاد ہو داود فی روایتع: وعا تاخر ار ۔ وذکر خی القرینة الاوئی آنہ رواد ہو داود والترعمدی وابن 
عاجه والحاکم وابن اي عن معاذ ہن نس رضی ال تعالی عٹھعااھ. وهو كکذلك فی 
الحصن؛ ققول المولف وزاد أبو داود موم أُن الجملۂ الآأولی لم بروھا الٹرمذی؛ ولیس کذلك 
عذاء وآاخرج الحاکم فی المستدرك من حدیث عائشة رضی اللہ تعالی عنھا قالت: ٭قال رسول 
ال کا ما اشتری عبد ثوبا بدینار آو نصف دیٹار فحمد اللہ عليه إِلا لم پیلغ رکیٹیه حتی یغفر 
الف ل٭. قال الحاکم: ھذا الحدیث لا اعلم فی إسنادہ احدا ذکر بجرحء وفی الجامع الصخیر 





(۶ الحاکم لی المستدرك / ۱۹۲۔ 
الٰسدپٹ رقم ٣۴٤٣٤٣‏ :۔ خر جم یو داود فی السن ا٣٣۳‏ الحدث رغم ٣:١٤٤‏ والٹرمدی هي ٹر ا۷ 
الحدیثٹ رم ٥۸‏ ۳ء وابن ماجه عی ٢ظ ٣۰۸٢‏ الحدیٹ رمم ٣۳٣۸۰‏ واحعد قی المسند ۳ ۹. 


۳" ْ ْ تاب اللباس 

)٦1( ٤‏ وعن عائشةٌ قالت قال لی رسول اللہ قلل2: تیا عائشۃًٔ! إذا أُززدتِ 
اللحوق بی فليكفِكِ من الدنیا کزاد الراکب؛ وإِیبالك ومجالسۂ الأغنیاء: ولا تستخلقي ٹوا 
حتی تُرقٌعيہ4. رواہ الترمذي؛ وقال: ھذا حدیث غریب لا نعرفه إِلأ من حدیث صالح بن 


حسَان ال محمد ہن اِسماعیل: صالح بن حسان منکر الحدیث ۔ 


بلفظ : ٢‏ إن من أعتي من بأٰتي السوق قیبتاع القعیص پلصف آأو ٹلے دینار فیحمد اش تعالی إِذا 
الے فلا پیلغ رکیتیہ حتی یغفر لە٥۔‏ رواہ الطیرانی عی آعامتا''. 


٤‏ ۔ (وعن عالشة رضیي الله تعالی عنھا قالت: قال لی:) أي خاطہني ہالخصوص 
(رسول ال ُ: یا عائشة إِن آردت اللحوق ہی) أي الوصال علی رج الکمال في منصۃة 
الجمال؛ (فليكفك عن الدیا گزاد الراکب) اي مثله وعو قاعل یکف أي اقتتعی ہشيء یسیر 
من الدنیا فإلك عاہر سبیل إلی منزل العقبی (ولإباك ومجالة الأغیاء) آي فضلاً أن تکون 


من آرہاب الدتا لأن مجالستھم نجر إلٰی محبة الشھوات واللھوات: ولذا قیل: لا تنظروا 
_: لی آرباب الدٹیا فان بریق أموال الأغنیاء یذھعب بروئق حلاوة الفقراءہ؛ وفد قال تعالی: 
ولا تمدن عبليك٭ہ٭ [الآأعراف - ]٤٥١‏ الآیة۔ وفی الحدیٹ: ٭٦ائفوا‏ سجالے العوتی: قٍل: 
7 رس سم با رسول الہ ال : الا غتحام1ء وڈگر الدیلعي ا قصسسلطلط الفثردرس عن ان مرقوعا: 


ا کرا الدہٰا لأڑھلها اه من اُخذ منیا فوق ما یکكفیه أآخذ من حتفه وعو لا بشعرع ڑولا 


د تستخلقی ٹوبا) ہالخاء المعجعة والقاف أی لا ثعدیه خلقا من استخلق الذي هو ثقیض 
ا: استجد, وعليه اکٹر الشراح: وفال الأشرف؛ وروي بالاء من استخلف ‏ ە إذا طلب لہ 


خلفاً أي عوضاء واستعماله في الأاصل ہمن لکن انسع فيه بحذغھا کما انسم في قولە 
تعالی: ٭واخنار عوسی ٹقومه٭ [الأعراف ۔ ]٦٥١‏ (حٹی ترقعیه) بتشدید القاف أی تخبطی 
عليه رقعة ٹم تاہسيه عرۃ؛ وفيه تجریضی لھا علی القناعة بالیسیر والاکتھاء بالٹوب الحقی 


والتشيه بالمسکین والغغیر فی شرح الٹة قال آنی: رأایت عمر ہن الخطاب رضي اللہ عنه 


وو یوثذ أمیر المؤعنین وق رقع ثوبہ برقاع ٹلاٹ لہد ہمضھا فوق بعض؛ وقیل: خطب 


. عمر رضی اش عنہ وھو خلہفة وعليه زار فيه اثتا عشر رقعة اھ ڑرواہ الترمذی وقال: ھذا 


حدیث غریب لا نمرفه إلا من صالح بن حسان) بتشدید السین یتصرف ولا یتصرف 2 تال 
محمد بن اسماعپل) 07 البخاری: (صالح بن حسان منکر الحدیث) ورري ابن عساکر عی 
أبی آہبوب أنه لچ کان یرکب الحمار ویخصف التحلء ویرقع القمیص؛ ویلبس الصوف 
ویقول: لمن رغب عن سنثی فلیس علي8, 


)١2 7۲‏ الجامع الصغیر ۱/ ۱۵٥۰‏ الحدیث رغم .٦٦۸]‏ 
7 الحدبث رقم )۴۹): آ رجہ الثرمذی فی الستن ۲٢٢/٤‏ الحدبث رتقم ۱۷۸۰. 


کتاب اللباس ۲۹ 





)٦٤( ٥‏ عی آبی آمامة !یاس بن ثعلبةء قال: قال رسول اش: ۷ آلا تسماون؟ 
1 تسمعوں ان ال اه اس ہمان ان الذاذۃ ص کے الإ بمات۱۲. رواد او داود ۔ 


٦۹ك-۔‏ (۶۳) وعن اہن عسَرٌ؛ قال: قال رسول اللہ ٹل : ہ من لبسز ٹوب شھرؤمن . 
اد نیا ال الله ٹور بے رآ ہوم القامة1, رواد او وابو داد رابن ھاجه , 





۰٥‏ _ (وعن آپی آمامة رضی ال تعالی عنم [إبامی) ہکسر أوْئه (اہن ثعلیة) لم یذکرہ 
المؤلف فی آسمائہ (قال: قال رسول الل خ: الا نسمعون) بتخفیف اللام (آلا نسمعون) أي 
اسمعواء وکرر للتاکید (إن البْذادةه ہفتح الموحدۃ والڈالین المعجمتبن (من الإیمان) أي من 
فان لف قاف الھوری ہ یتال وحل بل لتاق ال ختاائ وك [(4]1ة و الغراد یئ 
الحدیث أن التواضع نفي انقابفف والٹوفی عن العائق في الزینة من اخلاق أعل الڑیمان : 
والژڑیمان هو الباعث عليه؛ (إن الِذامة من الإبمان) کررہ للتاکید ففيه اخثیار الفقر والکسرء ' 
تلیس الخلق من الثیاب من خلق أھل الإیمان پالکتاب. (رواء آبو داود! وفی الجامع الصخیر, 
االہذاذة من الإیمان8: رواہ أحمد وابن عاجە والحاکم عن ابی اکا ےار تہ 


آقیے 
لہا 


٦ہ‏ (وعن ابن عمر رضی ال عنیعا قال: قال رسول الله جئد: سن لیہس ٹوب. 
شھرة4) اي ٹوب تکبر وتفاخر وتجبر آو ما یٹخذہ المتزعد لیشهر تفے بالزھد آو مایشعر یه 
الحےد من علاعة الحیادةۃ کالٹورب الأخضر ؛ أو عا یلیم المتفیقھة [من لس الفقهاحاء والحال: : 
آنه من جملة السفھا (8في الدنیا آلہے ال ٹوب سئلة) ضد المعزۃة ڑیوم القیامة)) آی وم 
وقاقاء فإن المعالجۂ بالأضدادء ومفھومہ أن من اختار ثوب مذلة وتواضع لل قي الدنیا الہ الل!: 
و سعو لئے اھ اتکی لت طس اف ین جن یوعد 
والمراد ہٹوب شیرۂ عالا یحل لہسە وإلا لما رتب الوعید عليه: أو ما یقصد بلبسە التفاخر'۔. 
رالتکیر علی الفقراء والاڈلال بھم وکسر قلویھں أو عایٹخذه المساخی لیجعل بە نفله ضحکاز. 
ہین التاس أو ما یرائی بە من الأعمال: نکتی ہالٹثوب عن العمل وھر شائم فال الطیبی : والوجہ: 
الثانی آظھر لقول آلہنے الله ٹوب مذلة وقی الٹھایڈ آي أشملە بائذل کما یشمل الثوب البدن۔؛ 
کا احمد وآبو داود واہن ماجھ). ووری ا ماجه والضیاء عن زید بن أرقم بلفظ: اس 
لوب شھرة أعرقی اللہ علہ حتی یضعہ؟'''. وروی آبو داود وابنٰ ماجه عن ابن عمر رضی اللہ 
دل نوات اط بے یس اقب تہ کھت مف ز 


الحدبث رقم ٤۳٤٤‏ : رجہ ابو داود فی السنن ۳۹۳/٤‏ العدیث رقم ١٦١1ء‏ واہن عاجه فی ۱۳۷۹/۲ 
الحدیث رتم ۸٤٤٦۔‏ ۱ 
۲٢)‏ ال جاسم الصعیر ٦ر‏ ۱ الحدیٹ ؛ ٹم ۳۱۹۲, ٌ 
الحدبث رقم ٣۳٤٤‏ : آخرج* أبو داود فی السئن ۳۱/٤‏ الحدبث رقم ۲۹١]ء‏ واہن ماجه فی ۱۱۹۲/۲ء:ٴ 
عمق رف 800 اضف سمل 1۱9070 ۱ 


( آخر ہہ این ماجھ فی السنن ٦٦4۴/7٦‏ المحدیث رقّیم ۳٦٣۸‏ عن أیں ذر العفاریی رضی الله عنه۔ 


۲۲ کتاب اللیاس 


۷-۔ )٦4(‏ وعده؛ قال: قال رسول اللہ لے : <مّن شی یقوم مھ متھےم٥:2رراہ‏ 


ا٘حمد: وأابو داود, 


۵۸ ۔ )٣٥(‏ وعن سوید بن وعب؛ عن رجل من آبنامِ اصحاب رسول اش ہك عن 
او قال: خال رسول اللہ کنا ۔ ات یی وت جمالِ وھو بقدر عليه ۔ وفی روایة: 
ترافتا قان ا سام ات 


التار ۲'٤‏ وروی أبو عبد الرحمن السلمی فی سنن الصوقیة والدیلعی فی سند الفردوس عن 
عائكة مرفوعا: 7احذروا الشھرتین الصوف والخز؟. وقي الجامع الکبیر: ہلیس البر في حسن 
الَلباس والزی: ولکن ال ال ےھ والوقار. تحقفیقٰ حا المقام ئذ تقدم والل اعلہ, 


۷-۔ (وعه)أي عن این عمر رضی الہ تعالی عنھما (قال: قال رسول الل پےڑ: ۶ من 
تشبه ہقوم4) أي من لب لفسه بالکفار مثلا فی اللہاس وغیرہ: آو بالفساق+ آو الفجار أو باعل 
التصوف والصلحاء الہرار (٥فھو‏ مٹھم٥)‏ اي فی الائم والخیر. قال الطیبی؛ ھذا عام فی 
الخٰلق : والخلق والشعار+ ولعا کان الشعار اھر خی الشبہ ذکر قی هذا الیاب قلت : بل الشعار 
او العراد ہالتثبه لا غیرء فإن الخلق الصوري لا پتصور یه التب ء والخلق المعنوی لا یتال 
فیه التشثبہ: بل عو التخلق۔ ھذا وقد حکي حکایة غریبة ولطیفة عجیبة وھی! آنه لما أغرق اللہ 
سبحاله فرعون وآأله لم یغرق مسخرته الذي کان یحاکی سیدنا موسی علیہ الصلاۃ والسلام فی 
ہے وکلامه وععالاتھٹف فیضحكگ فرعوث وقوعه من حرگاته وسکنتاتیت قفتضرع موسی إِلی ربه با 
رب مذا کان یوؤڈیلی أکٹر من بقیة آل فرعوت: ققال الربّ تعالی: ما أغرقناہ؛ فإنه کان لاہا 
مثل لمیاسك: والحبیب لا بعذب من کان علی صورة الحبیپ+٤۔‏ فانظر من کان متشبھاً باعل 
الحق علی قصد البیاطل حصل لە نجاۃ صوریة: ورہما آدت إلی اللجاة المعٹویةء فکیف بمن 
یتشیہ بألبیائه وأولیائہ علی قصد التشرف والتعظیم وغرض المشابھة الصوریة علی وجہ التکریم: 
وقد بسط أنواع التثبه بالمعارف فی ترجمة عوارف المعارف. ڑرواہ احمد وابو داود). 


۵۶۸.۔]۔ (وعن سوبد) بالتصغیر (ابن وحب) شیخ لابن عجلان ذکرہ المؤلف فی التابعین 
(عن رجل من آبناء اصحاب التٹبی) وفی نسخۂة رسول ال (آلا عن آأبیە) والظاعر أُن ابن 
الصحاہي عدل کابیہ مع احتمال أآنه صحاہی ایضاً فلا بضر جھالته. (قال: قال رسول اللہ کلاڑ: 
امن ترك لبس ثوب جمال) أي زینة (وعو پقدر عليه؟) اي والحال آنه پقدر علی لیس ذلك 
الثوب: وإنما ترکه خوفاً لل تعالی أو رجاء لعا عندہ من العقام الأعلی۔ و استحقار الزینة 
الدنیا؛ ڑوفی روایة تواضعا) وو مفعول لە ئٹرل : (کساہ الل حلة الکرامة) أي أکرمهہ اف والے 


ج ابو داود ٹي ا ں۴۹۱ الحدیٹ رم ۹ء وابن ماجہ قيی ۱٦۹۲ /٢‏ الحدیث رقم ۷٢٣٦۳۔‏ 
الحدیث رقم )۴٣۷‏ : آخرجە آبو داود هی النن ۳۱۶/٤‏ الحدیث رقم ٦1۰۳ء‏ وآحعد فی العسند /٣۴‏ ٥۵۔‏ 
الحدیثٹ رقم ۳۹۸] : آخرجە ابو داود فی النن ۱۴۸/٥‏ الحدیث رقم ۷۷۸٦۔‏ 


کٹاب اللباس ۰۰۳ 
سن تروجخ لله تم جہ اللہ تاج الملك۱. روا أبو داود 
٤٤ ( ٤۹‏ وروی ارعدی ا عنە عن معاذ ہن آُنس حدیث اللہاس 


اللہ تچ2 : لن الله يحبٔ أن یری آأثز تعمیہ علی عہدود: 





من باب الجنةء (ومن تزوج ھٛ) أي بأن ینزل عن درجتہء فبتزوج من هي أدئی مرتیة ملہ کیتیمة 
حقیرۃ أو سلکیلة فقیرة أو معتوقة صالحة ابتغاء لمرضاۃ وب أو راد ہائٹزوح صیانة دینه وحمفظ 
نسله الڈي ہو مقتضی حکمة ربه (توجه اش) ہتشدید الواو أي آاے ڑثاج الملك) وھو کنایة عن 
ا ہل لہ وتو ظیرہ 2 اعطی کات ومملکہ فی الج ونحوە قملهہ مل لاس ف ااقران وعمل بعا ۰ 
ابی والداہ ثاچا یوم القیامة ضوہہ آحسن من ضوء الشمس قی بیرت الدنیاء فما ظنکم ہالذي 
والداہ حلة لا تقوم علی الدنیا وعا فیھا؟۔ واغرب الطببي حیث قال: می تزوّج ش٤‏ بحتمل أن 
یراد بە من تصدق بزوجین أي بصنفین؛ وھو من ولە لال من أتفق زوجین فی سہیل اللہ ابتدرتہ 
حجبة الجتة قیل: وعا زوجان الخ. ادرجه فی الحدیث وھو من تمفسیر الراوی؛ وأف شرح 
تروّج بھڈا الاحتمال ففی غایة من البعد ہل قریب من المحالاء نعم ذکر بعض شراج المصابیح _ 
ان لمَظ الحدیٹ ٭من زوج؛ بغیر تاء فقال : أي أعطی ش الین من الاشبای وقیل: ٭من زوج : 
گریمته ل تعالی؛ و ائلّھ اعلم ۔ اروا ابو داود) ۔ 


۹ ۔ (والعرمذي منە) أي من الحدیث (عن معاذ بن آنس) ای لاعن سوید وو 
یحتمل أن یکون الصحابي المبھم (حدیث اللباس) أي دون حدیث التروجہ لکن في الجامم :, 
الصغیر أُله روی الترمذي والحاکم عن معاڈ ہن آنس بلفظ: لسن ترك اللباس تواضعا ق وعو , 
یقدر غليه دعاء ال یوم القیاعة علی رؤوسس الخلائق حتی بخپرہ من ای حلل الاہمان شاء . 
"0س 


ػ٥‏ ۔ (وعن عمرو بن شعیب عن آبیە عن جدہ رضی اللہ تعالی عتھما قال: قال رسول 
الله ا : إِن اللہ یحب أن یری] بصیخة المجھول أي نبصر ویظھر ڈائر نعمتہ) أی إحانہ تترت 
تعالی (علی عدعهھاء نمن شکرعا إظھارھاء ومن کفراتھا کتعاتھا. قال المظھر : یعتی إذا ای و 
عبدا من عبادہ تعمة من نعم الدنیاء 00:1 وس رک 
ات عليہ: ولبقصدہ المحتاجوت لطلب الزکاۃ والصدقات وکللك العلماء بظھروا علمهم 


زا آہو داود فی السئن 8۸/٢‏ الحدیث رتم ۱2۵۳, 

الحدیث رقم 0۳٤۹‏ : اخرجہ الٹرمذي قي السنن ۵١٦/٤‏ الحدیث رئے ۲۸۹۔ 

)٢٦[‏ الجامم الصغیر ١٢٥ ٢‏ الحدیٹ رقم ۸۵۸۵۔ 

الحدیث رقم )٤٢‏ ؛ آخرےه الترمذي في ١‏ : لن ۱٦١/١‏ الحدیث رقم ۲۸۱۹ واحمد پی المسند ۱۸۲/۲۔ 


۴۲٢.۱‏ قتاب اللباس 
٠‏ 


۱ 
'| دواء الترمذی . 





'قرق کات ققال یا ات ما غڑاایا کا پاب ا ورای ر جلاع کات رسک 
| فقال: فا کان یجدُ غذا ما یضہل بە ثوبُە؟ا1 روا أحمدء والساٹي . 


)۳٤٤ ._.‏ ۔(۹٦)‏ وعن أبي الأحوص؛ عن آبيہ قال: آنیث رسول ال پچ وعلی ثوبٌ 
دوبٗ 


,لی خفید الناس منھم اھہ. فإت قلت: آلیس أنەه حث علی الِذاذۃ قلت: إِنما حث علبھا لثلا یعدل 
عٹھا عند الحاجة ولا یتکلف لاثیاب المتکلفة کما عو مشامد فی عادۂ الناس حتی, فی العلماء 
والمتصوّفة؛ فأما من اتخذ ذلك دیدناً وعادة مع القدرة علی الجدید والنظافةء فلا لآنه خسه 
ودناءة, ویژید عا ذکرنا ما رواہ البیھقی عن أبي عریرة رضي ال تعالی عنہ عنہ ا ۷إن اللہ تعالی 
بحپ المژمن المتیڈل الذي لا یبالی ما لیس . (رواہ الترمذي). وکذا الحاکم عن ابن عیرڈ'. 


: ۹۱ -۔ (وعن جاہر رضی اللہ تعالی عنه قال : آتانا رسول اللہ 8ڈ زاثراً فرأی) اي في 
الطریق أو عندنا (رجلا شعٹاً) ہفتح فکسر وتفسیرہ قول (قد ثغرق شعره) بفتح العین ویسکن 
(تقال: عا کان) ما نافیة وعمزة الإنکار مقدرۃ أي الم یکن (یحد هذا) أي الرجل (عا یسکن به 
رأمه) آي ما یلم شعلە؛ ویجمع تفرقہ: فعبر ہالتسکین عله (ورأی رجلا عليه ٹیاب وسنڈۂ) ہنتم 
کر (فقال: عا کان پجد عذا ما پغسل ہە ٹوبەہ) أي من الصابون آو الآاشنان أو نی الماء۔ قال 
. الطیبی : آنکر عليه بذاذته لما یؤدی إلی ذلته وآما قوله: ٦البذاذة‏ من الإیمان؟ فإثیات التواضعم 
للموٌعین؛ تکما جاء ہالمؤمن متواضع ولیس بذلیل+ وله العزة دون التکبرء ومن حدیث أبی بکر 
اك لت 7 ممن یفعله خیلاء قلت : [الصواب] أن البذاڈۂ وعی القناعة بالدون من الثیاب لا 
تتافی النظاعة التی ورد آٹھا من الدین؛ ولا تسعلزم العدَلة عند آرباب الیقین کما آشرنا إليه فیما 
تقدم واف٭. (رواء احمد واكائی). 


٦۔‏ (وعن آہی الأحوص) اسمه عوف بن عالك بن نضر سمع آباء واہن مسعود وأبا 
ولم یذکرہ المؤلف فی آسمائه: وانما ذکر اسمه کما سبق (قال: آثیت رسول اللہ 28 وعلي 
ثوب هون) أي دئيء غیر لائق بحالی من العنی. ففي القاموس دو بمعنی الشریف والخسیس 


ڑا اللحاکم فی المسصفرك 5٤‏ ۱۳0۔. 

الحدیث رقم 8۳٣٣‏ : آخرجه أبو داود فٔي السٹن ۳۳۲٣ ٤‏ الحدیث رقم ٤٦٦٦ء‏ رالنسائي في ۱۸۳/۸ 
الحدیث رقم ٦‏ ا راحمد فی المسند ۳/ ۳۵۷. 

الحلیث رقم :٦‏ آخرجےه ابو داود فی السٹن ]۴۳۳ الحدلبے رٹم ٦٤1۰ء‏ رالٹرمذی ۴۲٣۰/٤‏ 
الحدیث رقم ٢۲۰۰ء‏ والنسائی فی ۱۹٦/۸‏ الحدیث وقم .١۵۲۹٢‏ 





فقال لی: ٥أَلكٰ‏ مال؟؛ قلت: نعم۔ قال: ەمن أيْ المالِ؟ہ قلثٗ: پا سی 


أعطاني الله من الیل والّقر والغتم والخیل والرقیق . قال: دفإذا آناك الله مالاً لَيْرَ آثز 
ال علیك وکرامتہا. رواہ احمد۔ رالتائی وئی اشرح الہ بلفظ ٥‏ المصابیح٢.‏ 


۶٣‏ ۔ )5٥(‏ وعنٰ عبد ال بن عمروء کا یل : ترجا رطاے ثوبان احمرابِ قسلم 
علی ای پل فلم یرڈ عليے. رواہ الترمد یی ؛ وابو داود۔ 





ضد (فقال لی : آلك عال؟ قلت: نعم. قال: من أي المال) أي من أي صنف من جنس الاموال 
(قلت : من کل المال) ای من کل هھذا الجشی؛ ومن للتبعیفی: والمعنی بعسض کل هذاالجنس 
(قد أعطانی الٴ) اي اأعطانيِه وعوله: (من الڑإبل) بیان لمن . المراد منە الہعضص: والأظھر أن قول: 
قد أعطانی استثتاف مہین لما قبل٭؛ ویژیدہ ما فی بعضی النسخ من قول٭: فقد بالفاء وبقویه قول 
الطیيں أي من کل ما تعورف پالمال بین أبناء الجنس؛ وقوله: افأعطانی اش من الڑبل؛ بیان لە 
رتلصیل اھہ. وقد عرفت أن لفط المشکاه لیس فاعطاتي بل قد اعطاني اللہ من الاہل (والبقر والتم 
والخیل والرقیق) آي من المعاليك من نوع الإٴنسان (قال : نإذا آتاك) ہالمد أى أعطالڈ (الل مالا) آی 
کٹیراً أو عظیماً (فلیر) پصیغة المجھول أي غلیبصر ولیظھر (اٹر تعمة الله عليك وکرامٹه) أي 
الظاعرۃء والمعتی [البس] ثوباً بدا لبعرف ائناس الك غتی وأن اہ أنعم علیيك بانواع النعم ۔ وثي 
شرح السنة عذا فی تحسین الثیاب ہالتنظیف والتجدید عند الإمکان من غیر آتہ یبالغ في اللعامة 
والدقة ومظافرۃ الملیس علی اللیسی علی ما عو ین عادة العجم . قلت: الیوم زاد العرب علی 
المجی؛ وقد قیل: من رق ثوبه رق دینه8. قال البفوريء وروی عن الشي تل آله: ەکان یتھی عنْ 
کثئیر من الأرفاء؛ اھہ. وروی البیھقي عن أبي ھریرۃ وزید [بن ثابٹ] آنه تل ہتھی عن الشھرتین 
رقة الایاب وغلظھاء ولیٹھا وخشونتھا+ وطولھا وقصرعاء ولک سداد فیما ہین ذلك واقتصادہ۔ 
(رواء النسائی). وفي نسخة رواہ آحمد والسائیء (وفی شرح الےة بلفظ المصابیح). 


٣‏ ۔ (وعن عید اللہ بن عمر رضی ال تعالی عله وقال: عر رجل وعلبيه ثوبان أحمران 
فسلم علی الئیں ڑ2 فلم یرد عليه): فہذا دلیل صریح علی تحریم لیس الثوب الأحمر للرجال: 
وعلی أن مرتکب المتھی حیال التسلیم لا یستحق الجواب والسلیم. . (رواہ الٹرمذي واہو داود)۔ 
وروی الطبرانی عن عمران بن حصین مرفوعا لإیاکم والحمرۃ فاتھا حب الزینة إلی الشطان؟ . 
وأما ما ورد فی شمائلہ ٹل حلة حمراء فقال اہن حجر: الحدیث صحیح+ وبه استدل [مامنا 
الشافعی علی حل لس الأحمر وإِن کان فانیا۔ قلت: قد تال الحائظ السقلانی: إِن المراد بھا 
فا و کرو ۰ای لاس مھافمال سی ساٹ تی ررداسں کو لی او علیة 
أعل اللغةف ولذا اتصف ميرك شاہ [رحمه ١٢ھ]‏ وقال: فعلی عذا أي تقل السقلائی لا یکون 
الحدیثٹ حخجة لمن قال: یجوز لبپس الأحمرہ قلت: وق سبق فی حدیث مسلم أئہ ہي رای 


الحدیٹ رقم 1۳٥٣‏ : : آخرجه آبو داود فی الےنن ۳۳٣/٥‏ الحدیث رئم ۹٦1۰ء‏ والشرمدی فی 8 ۱۰۷ 


الحابٹ رقم ۷۴۶ ۔ 


٦‏ کاب اللہاس 





٣٤٤‏ ۔ )٤١(‏ وعن عمران بن محضینء أن نَييٌ ال ال قال: ١لا‏ ارکب الأرخَوان: 
ولا اَلیْسٌ الممصفرء ولا لیس القمیصّ المکتّف بالحریرہ وقال: ؛أْل وطیبٔ الرجال ريجّ لٗ 


لوٹ ٭ء وطیبٔ النساء لوں لا ریخ له٤۔‏ رواہ أبو داود, 





توبین ععصغرین علی عبد الله بن عمرو فقال: ۶ إن ھذامی ثباب الکفار قلا تلیسھما٢.‏ 

۹۶۔ اوعن عمران بن حصین رضی اللہ تعالی عده إِن نہی ال َللةٍ قال : ا ارت 
ار جوان) بضسم انہمزٰۃ وانأٔجیم بیتھما رام سا گهە ٣‏ ورسادّة تعے حسمراء تحَحْدذ می رر تو هنع 
علی السرج, والمعنی ؛لا آرکب داہة علی سرجھا الارجوان*. گنا قاله بعض الشراح من 
اوران وقبال : سو الصِمغ الاحمر ای وی القاموس ؛ اارجوان بالضشم الاحمس تال 
الخطابي : آراء ارات السیاٹر الحمی وقد تنحخْذ من فیاج وحریر. وک ورد الٹھی عنهھالثما فی 
دلٹ من السرف؛ وئیسی ذلك من لیس الرجالء فلت : الظاھر أنْ المراد ہالڈرچوان قی الحدیث 
الأ حمر سواء کان متہٰذا من حریر او غیر 4 فة عِالحة عظیيمۃ عن اجتناب لیس الأاحمر۔ فان 
الرکوب عليه مع أه لا پطلق عليه اللیس إذا کان متفیاء والشعود علی الحریر مما اختلف فرف 
لحت پاسی انی فتدیر, ویلائمه قوله بالعطف علیہ اولا ألیس المعصفر) أي المصہرغ 
بالحصۃر : وو با ناف یشمل ما صہۂ بعد النسخ ول مقٌّول المٰخطا' ہی ؛ آٰ صیخ غزلہ نیم 
سح لی بداخاہ یحثاج لی دلپل سن خارج (ولا اہی القمیص ال مختشف) تح الشء الاولی 
مل دہ أی ال کفوف پالحریر,. ققی التهابه أی الٰذی عمل علی ۃبله راکمامه و جخببه کفاف من 
حریر؛ وکفة کل شيء بالضم طرفه وحاشیتہ وگل مستدیر فة بالکسر ککفة المیزانء وگل 
ستطیل کفهھ تكکْمٰة الٹو رپ کال الاضی : رھدا ا پعارضس حدیث آسماء لھا لہ دیباج وف جا 
مکفوفیی پائدیباجء وقالت: عذہ جیة رسول الل تل لالہ ریما لم یلیس القعیص المکفف 
بالحریر لان ہيه عزہد تجمل وترفه ولیس الجبة المکففة. اھ, وسبق الکلام عليه؛ والاظھر فٔي 
التوفیق بیئە وین خبر أسماء إن قدر ما کف بالحویر عنا آکثر عن القدر الم خص ئثمة وعو أُربع 
ھذا متقدم علی لس الجیة والط أعلم ۔ (وقال: الا) لے (وطیب الرجال) أي الماذون لھم فبہ 
اریح) اي ماف ریع زار" لوت ل٭) ػکمسك وکافور وعود (وطیب النساء لون ا رح ل) 
کالزعفران والخلوق؛ ولا یجوز ھن الطیب ہماثه رالحة طیة عند الخروج من بیوتھن٭ ویجوز 
إذا لہ یخرجن,. والحلیٹر خبر ہمعنی الأمر: والععنی 8 لیک طس الر جال ریحا دون لوٹ 
وطیب النساء لوناً دوت ریح+, فی القائق عن النحعي کانوا یکرھون المؤتٹ فی !لطیب ولا 
یرول ہب کو رت نا ا والمژؤنٹ عا بتطہىی یہ التےاء عی ال( عفرات واللخندوگق وو عازہ وہ والدکورة 
طیب الرجال الذي لی لە ردع کالکافور والمسك والعود وغیرماء والناء فی الذکورۃ لعالیٹ 
الجمع عثلھا نی الٰحَروة رالهول٭۔ اروام ابق داود) . 


الحدیث رٹم :٦٤٤‏ اخرجه ابو داود في الستن 4/ ۳۲٣‏ الحدبث رئم 145۸ء وأحمد کی المسند 1 ,.٤‏ 


تاب اللباس ۲ 





٥-۔ )٢٥(‏ وعن آبی ربحانڈء قال: تھی رسول اللہ اك عن عشر: عي الوشیر 
والوشم؛ والنتف: وعن مکامعة الرجل الرجل بغیر شعارِ رنگامعدااھ اء ال اھر 
شعارء وأن یجعل الرجل غي آسفٰلِ ثیابہ حریرآ مثل الأعاجمء أو یجعل علی متکبیە حریراً 
مل الأعاجم: وعن ابی وعن رکوب الُموں 





٥‏ (وعن أہی ریحانة رضي اللہ تعالی عثہ) أيی سریة النبي ُء واختلف ٹی اسمه 
فقبل: شمعون بالشین المعجمةء وقیل بالمھملۂ. کذا ذکرہ بعضھم وقال المؤلف: خر آبر 
ریحانة ابن سمعون بن بزید القرظی الأنصاري حلیف ٹھم؛ ویقال لە: مولی رسول الہ کت 
وکانت اہنت ریحائةء وکات من فضلاء الزاعدین ھی الدنیا ترل الشام روی عنه جماعة (قال: تھی 
رسول الل تچ عن عٹر) أی خصال (عن الوشر) بواو مفترحة فمعجمۂ ساکتة فرام وھو علی 
ما في التھایة: تحدید الأستانء وترقیق آطرافھا تفعله المراۃ الکہیرۃ تتثبے بالشراب؛ قال 
بعضھم: وإنما تھی علە لھا فيه من التغریز وتغبیر خلق الل تعالی+ (والوشم) اي وعن الوشم: 
وھو آن یمرز الجلد بإبرۃ ٹم یحشی بکحل أو ٹیل فیرزق آئرہ أو یخضرہ (والتف) أي وعن 
نتف النساء الشعور من وجوھھن أو نتف اللحبة أو الحاجب بأن یتف البیاض منھعا أو تف 
الشعر عند المصیبة والتھی عن الوشر والوشم لما فھما من تغییر خلق اللہ ذکرہ القاضی وغیرہ 
من الشراح؛ (وعن مکامعة الرجل الرجل بغیر شعار) بکسر أوله أي ٹوب بتصل بشعر الہدن: 
وفی النھایة أيی مضاجعة الرجل صاحبه فی ثوب واحد لا حاجز بیتھعا یعني بأن یکوٹا عاریین: 
والظاھر الڑطلاق۔ ویحتمل أن یکون الٹھی عقیداً ہما إذا لم یکونا ساتري العورۃ وکذا فوله: 
(ومکاممة المرأۃ المرأة بغیر شعار وآن یجعل الرجل ٹی اسفل ثیاہبه) أي فی ذیلھا وط افھا 
(حریراً) أي کثیرآ زائداً علی قدر رہم آصابم لما عر من جوازہ: ویدل عليه تقیدء بقوله: (مثل 
الأعاجم) اي مثٹل ثیابھم في ٹکثیر سجاتھاء ولعلھم کانوا یفعلونھا أیضاً علی ظھارۃ ٹیابھم تکبرآ 
واقتخاراً. قال المظھر: بعنی لس الحریر حرام علی الرجال سواء کان تحت الثیاب أو فوقھاء 
وعادۃ جھال العجم آأن یلِےا تحت الاب ثوبا فصیراً من الحریر لیلین اعضاءھم؛ قال الطبي : 
ولمل لفظی یجعل وآسفل ینبوان علهء ولو رید ذلك لقیل: وآأن یلب تحت الثیابء وکذا 
قرل : ار پجعل علی منکہیە حریرآ) آي علماً من حریر زائداً علی قدر أربعم اصابع ڑ(مٹل 
الاأعاجم؛ وصن الٹھی) بضم فسکوٹ مصدر بععتی التھب والعار وقد یکون اسيا لا يھت 
والبراد !الٹھی عن [غارة المسلمین؛ (وعن رکوب النمور)ہٴ بضحتین جع ئمر أي جلودھا 
قیل: لانھا من زي الأعاجم؛ وقال الطیبي : المقتضی للٹھي ما فيه من الزینة والخبلاء أو نجاسة 
عا علیھا عن الشعور فإتھا لا ثطھر بالدباغ اھ.۔ والفول الأخیر ساقط عن الاعتار لن کل آھاب 
دبغ خقد طھر إلا جلد الآدمي والخئزیر والکلب علی قول مع أن شعر المیتة عندنا طاھر من 


الحسدیبٹ رقم ٤٥0۵ء‏ اخرجە أبو داود في الن ۳٣ ٤‏ الحدیث رغم الد والتسائی فی ۱٢۴/۸‏ 
الحدیث رقم ۵۰۹۱ء واحمد فی المسند ؟أر .1۳٤١‏ 


٢٢,۸‏ کتاب اللباس 





2-0 الحائٔم ِا لی هُلطان٢.‏ رواه 7 بارد؛+ والنسائی ۔ 


7٦‏ (۵۳) وعن عليٗ [رضي ال عنها: قال: تھاني رسول اللہ ال عن خائم 
اذ ھب ؛ وع لہس ! لبب' رالمیاہر. روا التر می وائو ٹاو وائنسائی : 


صن (ولبوس الخائم) ہضم اللام مصدر کالدخول أي وعن لہس الخائم وو ہکسر التاء 
ویقتح ونھبه عنه للآن فه زینة؛ ولہس لکل احد فی لبیسه ضرورۃ (إلا لذي سلطان) فإه محتاج 
إئیه لختم الکتاب کما سیأتي قي ہاب الخاتم مقتضی٭ من الاسہاب وقی معلاہ کل محتاج إلی 
7 ظ2 سے سال مت لہ کر ہ التختم للْزیتة المحضة الئی لا پشوبھها 
امر من ہاب المصلحۃ وقبل: العراد بائتھی التتزیه وھو الظاعرء وقیل: منسوخ برای تختم 
ال٭صحابةۃ کر پت وعصر خلفائہ بلا نگیر ۔ قال الخطاہي : أباح لیس الخاتم لذی سلطان 
لان یحتاج [ليه لختم الکنب؛ وکرھه لغیرہ لأنه یکون رج اقم سای ری 
مخالف ئظاعر ری اوج قال الطی : واللام فی قولہ: لذيی 


سن للتاقتد والتقدیر اپی عن لوس الخائم جمپعا إلا دا سعلطان؟, ارواہ اق داود" 


والنسائی): وکذا الإمام أحمد. 


٦‏ ۔۔ (وعن علی رضی ال عله قال : نھانی رسول اللہ پل عن خاتم الذعب وعن لس 
القَسبي٢٤)‏ بفنح القاف وتشلدید المیمٹه المگسورۃ نسبع إلی فسں بلد من ہلاد عصر سب إلیھا 
الا تال بعض الشراح : مو نوع من الغشیاب فیا خطوط اس الحر بر اھے , انی لت یه 
والورع وتخاں اخ اىملٹ : سی سہت ٤ھ8۰0ھ"ْ‏ اذا کا ثِ گله آولحمتەعی 
وقبل : اأصل الفسي العَر ىي ال سے پت ۳ 2 رکو ضر با فن ہت ا اس الزای 

نستا آشہ, وفیل : الحز باب 6ے ستمر ار خاملص: بقل 08 تھے ف ‏ رالثاني جائرز 
لعر اد لے ول قلتہ: قلعت التفصیل 7 فتامل: فا محا رن × ڈوالجبائر) یىی وظیخ استعمال ھا 
دادور راہچ قبسعی 8 حمراء یجعلپا ال اکب گے واٹتھی 
إٰذا کانت من حریر۹۔ کذا قاله بعض الشراح من علمائتا ویحتمل ان بکون الٹھی لما فيه من 
ال ٴہ والٹتعم بھی تلزیه ولکو ہا من درب مجح وخال ات تصیبی [رحمه الةوەتعائی]: والخیاٹر 
مطلق یبحمعل علی اُمقید کما فی الروابۂ الإآخر ہی اش رح تس ات پتے وت ا 
نکوں او یں ا سد اما لاداید ڈو بتاء علىی الج ید ۔ اروا ائٹر مذیں واہو داود والنسائی؛ 





الحدیٹ رٹم ٦۳٤٦‏ : اخرجہ اہو داود في السنن ۳۲۷/٤‏ الحدیث رقم ۹۰۵۱ء وائٹرمذی نی ۱۹۸/٢‏ 
العلبث رم ۱۷۳۷ والنسائی فی ۱٦٦/۸‏ الحدلیٹ رغم 8٦‏ وابن عاجه فی ۱٢۱/٢‏ 
الحدیث رقم ٣۶٦۳ء‏ وآحسد فی المسلد ۱۰/ ۱۲۷۔ 
)١( ٠‏ پی المسخطوطة امخطوط:+. 


کتاب اللباس ۲۲۹ 





وابن ماج وفی روایة لأہی داود قال: نھی عن میائرِ الآرجوان. 
۷ء۔ (۵4) وعن معاویڈء قال : ال رسول اللہ ق: ۶لا ترکبوا الحَر ولا النماز٤۔‏ 


رواہ یو داود والسائی . 


۶۸ _ (ك۵) وعن البراء بن عازب : أ۵ الضیٔ نہپی عن المیئثرۃ الحمراء. رراہ 
نی شرح الىے4٢.‏ 





رابن ماج . وفی روایة لأبي داود قال:) وفي بسخة: وقال أی علی (تھی عن میاثر الأرجوان). 
وفی الجامع الصغیر: اٹھی عن المیاٹر الحمر والقسی؟ رواہ البخاري والٹرمدي عن البراء 
وروی الترمذي عن عمران بن حصینء ولفظه عن المیئرۃ الأرجوان۔ 

۷ ۔ (وعن ععاویة). الظاھر من الڑإطلاق آنە ابن أبی سفیان وقد مر ذکرہء (2قال: قال 
رسول اللہ پ2 : ؛لا ترکبوا الخزا) بٰتح خاء معجمة وتشدید زايی: قال بعض الشراح من 
علمائنا آراد الوب الذي کلە أآو اکثرہ ابریسم؛ وعو ٹوب یت می ویر ویستعمل فی الٹوب 
المتخذ من الاپریسم والصرف؛ء وفي الٹوب من الابریسم والقطن والکتان اھہ. والتفصیل السابق 
عليك لا پخنی (ولا الأنمار) جمع نمر والمشہھور ٹی جمعه الٹعور کعا سبق؛ وقال ابن الملك 
جمع تمرۃ بوھو کا مخطط ٹالگراھة للتنزی٭اھہ. ولا یظھر وجھهہے إلا أنْ تکوت الخطوط _ 
بالحمرة فتشابه المبکرۂ حینثذ. وقال الٹوریشتی؛ یعتی ہالتعار جلود التمورء والصواب فيه 
التمور . قال القاضی وقیل: جمع نمرۃة وھی الکساء المخطط: ولو صح آنە المراد عله فاعلہ 
گرہ ذلك لھا فیيه سن الزینةء قال الطیبی: ولعل النمار جاء فی جمع نمر کعاقی عذا الحدیٹ 
وما روي فی النھایة أله ٹھی عن رکوب اللمار وفي روایة النمور قلت: ھذا الحدیث متنازع فی 
فکف بصلاح للاستدلال پە. نعم فی القاموس تصریح بأتِ التمار فی معئی النمور صحیح حیث 
قال: والٹمرة بالضم اللکتة من أي لوت کان والئمر ککتف ہالگسر سبم معروف سحي بە للمر 
الٹی فبه جمعه أئمر وأنمار ولمْر ونمر ونعار ونمارۃ وتعورة. آرواہ آبو داود والنسائی). وغي ,. 
الجامع الصغیر : ة8 تھی غن الرکوب على جلوذ اكا, ۱۶''. رواء أبو ٹاود والنساتی عتق وروی 
احمد عتھ ولفظه: ا تھی عن ارح رالشعر والتصاریمر وجلود ال۔ہاع والنبرح والمناء والدذعتبے 
والخز والحریر؟'''. 


۸۔ (وعن الہراء بن عازب رضی اش تعالی عنہ أن النی ل: اٹھی عن المبٹرة 
الحمر لام1 , رواہ! أىی الہعوی ھی شرح السنة). 


الحدیث رقم ٣۳۵۷‏ : آخرجہ آبو داود غي السنن 8/, ۴۳۷۲ الحدیث رقم 11۲۹ء وابن ماج في ۱۲١١/٢‏ 
الحدیث رقم ۳٦٦٦‏ واحمد قی السند ۹۴/۲. 
)١(‏ الجامم الصغیر ٦٢8+٢‏ الحدیٹ وقم ۹۳۶۴. 


۔٥۵۰۶/۱ أحمد فی السند‎ ]٢( 


ساپ کاب اللیاس 





۹ ۔ )۵٥(‏ وعن أبي رِمُٹة التیمیٔہ قال: آئیث النبی ےل وعليه ثوبانِ اواب 
ول شع قد علاہ ااشیت رشہے آت روہ الترمذی , کی ر وابھ ْ7 دارد؛ ورشو ذو وفرہ 


وبھا زذغ من جثام۔ 





۹ء (وعن أبي رِثة) بکسر راء فسکون میم فمثلئة رفاعة بن پثربی (التیمی) بنتہ 
اکر ا روسکر 0 هی ة زادطلی الفائل کے رای رامرر یہ غ نے ری یلد لی ہشن 
قال المزلف؛ وہقاں التمیمي [یمیمین] قدم علی الٹبيی ٹم مم آبیہ وعدادہ فی الکوقیین: روی 
غته آیاد بن لقبط (قال: ائیت ابی نل وعليه ثوبان آخشران) أی مصہوغان بلون الحخضرة وھ 
اکٹر لہاس أھل الجتة کما ورد یه الأخبار, ذکرہ میركء وقد قال تعائی : فلعالیھم ثیاب سندس 
خحض رم [الإنسان ۔ ]٥٢‏ ویحتمل أنھما کاتا مخطوطین بخطوط خضر کما ورد فی بحضی 
ررقت براات بن تا لطاب آ9 ےھر ا الطوف گاوالسفہ 7ھ تو ارت 
بین الڑآزار وائرنای وعاقبل فیم: آن لیس الٹوب الآخضر سےة٤‏ ضعفه ظامر إذ غاية عا بفھم منە 
آله مباح اف وضعفه ظاھر لرآن الأشہاء مباحة علی أصلھاء فہٰذا اختار المختار شثاً مٹھا بلےے 
لا شك فی [فادة الاستحبابء وا أعلم ہائصواب۔ و ولع) آی لی ال (شعر) بفتح العبن 
ویسکن؛ وژإنما تکرہ لیدل علی القلة أي له شعر قلیل وعو أقل من عشرین شعرة علی مامت 
غر ای فی شرح السئة عن آنس: تھا عددت قي راس رسول الل پا ولحیته الا ریم عشرة 
شعرۃ بہضاء) (قد علا) صفةء وفي نسخة وقد علاہ حال أي غلب ڈلٹ الشعر القلیل (الشیب) 
ا البیاض (وشيے آحمر) اي مصیوغ بالحنای ذکرہ الطیہی؛ والمعنی أنِ ذٰلك الشعر اثقلیل 
مصہوغ بالحناء ویژیدہ قوله فی الروایة الا خری بھاردغ من حٹناء؛ ویفويه ما رواہ الحاکكکم عن 
أبي رعثة ایضا ان شیه احمر مصبوغ بالحناء وقیل: المعتی ان بخالط شیيه حمرۃ فی أُطراف 
تلك الشعرات لآ العادة أنِ اوّل عا یشیب اُصول الشعر وأ الشعر إڈا قرب شبە صار آحمر ئے 
آبیض؛ واختلف فی أزە پٹ مل خضب آم ل٦ء‏ والل اعلم بالصواب ۔ (رواہ الٹرمذدی)ء وکذا أبو 
داود وائنسائی مع اختلاف بیلت نوجیهه في شرح الشمائل. (وفي روایة لأہی داود وھو ذو وئرة) 
وغو الشعر الدي وصل إلی شحعة الإڈن (وبھا) أي وبالوفرۃة (ردع) ہنتخ راء وسکون ڈال مھعلة 
فینمیحلق وقیل: معجمة أي أثر ولطخ (من حناء) فی المقدعة بسکوں الدال المهملة وبالعین 
العٰهملة آي صہغ وبالخین المعجمۂ أی طین کثیر! وفي القاموس الردع الزعضران آو لطخ عنہ؛ 
وائی الطیب في الجسد. وفقال في المعجمعۃ الردغة محر کة الماء والطین والوحل الشدید اف 
قالصواب روایة الردع ھٹا بالمھملۃ: 





الحدیٹ رثم ۹ خر او ناوٹ کی اہج .: الحدیٹۓ۔ زغم ٦‏ ے وال مدی ٹی ۵ص 1٦‏ 
اللحدیث وقم ۱۸۱۲ء والنائی قی ۲۰۶۶/۸ الحدیث رٹم ۵۳۱۹ واحمدنٹی السید ٢‏ 
٦٠۔‏ 


کاب اللباس ۲۳۱ 





ص0 0" نس: ان للنبی ٹل کان شاکباء فخرج یترک علی سامڈ وعللة 
وب قطر قد توشخ اتل بیس رواہ کی ٹی 1اشرح الٗست13, 


۷۱ ۔ (۵۸) وعن عائشثةء قالث: کات علی النبی ‏ ثوبابِ قَطريْانِ غلیظانِ: رکا 
إنا قعد فعَری ثَقْلاً علیہ فَقَيِم بَڑّ من الشام لفلابِ الیھودیٔ. فقلث : لو بعثت إليه فاشٹریث 
ملہ ٹوئینٔ إلی المیسرة. فأرسل إلبيع فقال: قد علست ھاتریفء اإنما 


٠۔‏ (وعن آیس رضی اللہ تعالی عنہ آن الب نل کان شاکیا) أي مربضا من الشکوی 
والشکایة یعنی العمرضء قبل: وعذا نمی مرض موئہ 2 (فخرج) أيی من الحجرۃ الشربفۂ 
(بتوکا) أي یبحمد (علی آسامة) أي ابن زید رضی اللہ تعالی عنه مولی پل (وعليه ٹوب قطر) 
الإ ضافة+ وفی نسخة بالوصف وھو ہکسر القاف رسکوت الطاء ضرب من البرود الہمائیة وھي 
من قطن ویکوت فيه حمرۃ ولھا أعلامء وفیه بعض الخشولة وقیل: عی حال جیاد تحمل من 
قبل البحرین: قال الأزھري في أعراضی البحرین قریة یقال لھا القطریة (وقد توشح بە) أي جعل 
طرفيه علی عنقه کالوشاح لئه کات شبه رثا وقیل: معناہ أدخله تحت یدہ الہمنی وألقاہ علی 
مٹكیه الآیسر کما یفعله المحرم؛ وقیل أي تششی بە (فقصلی بھم) ای ماما باصحابە: (رواہ) أي 
البغوي (فی شرح الْقة) وکذا الترمذدی فی الشعائل . 


١۱‏ ۔ (وعن عائشۂ رضی اش تعالی عٹھا ثالت : کان علی النبيی 8ل ٹوبان تطریان 
غلیظان: وکان إذا قعد) أی کثیرا (فعرق) بکسر الراء (ثقلا) بضم القاف ای رزن الثوبان عليه: 
نال الطیبي: الجملة الشرطیة کنایة عن لحوق التعب والمشقة من الثوبینء (فقدم بز) ہفتح 
موحدۂ فتشدید زای أمتعة الہزازین عن ثوب ونحوه گذا ڈکرہ این الملك؟ وقال الطیبی: عو عند 
اھل الَكوفة ئیاب الکتان والقطن لا ثہاب ا والحزء وإستاد القدوم الی الیٍز مجازی أي 
قدم أاصحاب البز ڑمن الشام فقلت : لو بعثت إليه) أي لو أرسلت إلی ڈلك البھودی (فاشحریت 
مه ٹوبہین إلی العیسرة) بفتح الین ویضم ویحکی کسرعا أیضاء وھی الھولۃ والخلی: 
والمعنی بثمن مڑجل: وجواب لو محدذوف آی لکان حستا حتی لا نتادڈی بھذہن الٹوہین وکانا 
من الصوف وقیل: لو للعمنیء (فآرسل إليه وسولا فقال:) أي الیھودی قال الطیبي: المفاء فی 
فقال عطف علی محلوف أي فارسل رسولا إلی الیھودي یسنسلف بزا إلی المیسرۃ؛ فطلب 
الرسول منه فقال الیھردی: (قد عملت) أی أناڑما ترید) آی آنت أو ھو علی اختلاف الخ 
قال الطےی : عا استمَھامة علقث العلم عن العمل؛ کر ارہ تی رُتھ سی 
العرفاتء وبحتمل آن یکون الخطاب ثقلا من الرسول ما قاله البھودی لا لفظہ: لآان لفظ ہو 
علعت ما یرید علی العیِبةء ویحتمل أٔن یکون الخطاب للرسول علی الإسناد المجاڑی (إتعا 


الحدیث رقم 4۴5۰: أحمد ئی المسلد .۲٦۲/۳‏ 
الحدیث رتقم ٦۳٤٤‏ : اخرجه الترمذڈي هي السنن 6١۸/۳‏ الحدبث رقم ۳٦۱۲ء‏ والتسانی فی ۲۹۰/۷ 
الحدیث رقم ٦٦ؤ‏ واحمد کی ائمستد ۷۔ 





ٹریڈ ان تذعبٔ بمالي. فقال رسول الل قچ: ٥کذبَ؛‏ قد علم أئي من أنقاعُم وآداممم 
للأعائة) ۔ روا الترمذدی ؛ والنسائی . 

۲ (۲۹) وعن عبد ال بن عشرو بن العاصء قال: رآئي رسول اللہ ےل رعلی 
ٹوب مصبوغ بعصفر عورّداء فقال: ۶ ما ذا؟) فعرفٹ ما کره؛ فائطلقت؛ فأحرقٹہ. فقال 
الب پ25 : دما صنعث بٹوبكد؟٤‏ قلث : آحرثه. فال: ٭أفلا کسّوثہ بعضّ أحلِك؟ فإلله لا 
باسل بە للك۔اء8 ۔ رواہ أبو داود. 

)٦٠( ٣‏ وعن شلال بن غاعر؛ عی ہے قال: زائیت النبی ڈٍ بھمنی بخطب 
علی بغلة وعليه ہرد آحمرٔء وعلیٌ أَمام 





ترید ان تذھب بعالي) أي وأن لا تؤدي إلي ثمنہء وعما بالخطاب وفي بعض الخ بالغیبة لی 
ما سبق؛ (فقال رسول ال تل: کلب) أي الیھودی وصدق الحق؛ (قد علم) أي الیھودي من 
التوراۃ (إئی من القاسم) ولکن إنما یقول ذلك القول من الحسدہ والمراد أثقی الناس. وقال 
الطیبی: آو من زعرة من یعتقدون ألھهم من المتقینء وھذا العلم کالعرفان في قوله تعالی: 
٭یعرٹون کما یعرفون ابناەھم)4 [البقرة - ]۱٢١‏ (وآداھم) بألف معدودۂ ودال مھعلة مخففة أي 
اأشدھم اداء للأمائة؛ وأقضاحم للدین علی ما یقتضيه الدین. طرواہ الترمڈي والنسائی؟. 


]٦‏ ۔ (وعن عبد ال بن عمرو بن العاص رضي اللہ تعالٰی عنھما ٹال: رآنی رسول ال 
وعلي وب مصبوغ بعصفر موردا) ہتشدید الراء المغتوحةء قال الٹورہشتی: أي صبغا عوردا 
اقام آلورصف عقام المصدر الموصوف؛ والمورد ما صبغ علی لوت الورہ اھ. ویحتمل آن یکوتن 
نصبه علی الاختصاص (فقال: عا ھذا فعرقت عا کرہ) أی من الثوب المنکر لونه٭ (فانطلقت 
فاحرقتہ نقال انی پگ : ما صلمت بثئوبك؟ قلت: احرقت قال:) وفی نسحخة فقال زار 
ػسوته بعفس أهلكا) أي من امرأۃ أو جاریة (فإلہ) أي الشآان آو الأحمر ڑلا پاس به للنساء. 
رواہ أبو داود)ء وسبق تحوہ فضي صحیخ سسلم. وھو صریح فی تحریم الحمرة علی الرجال۔ 


۳۔ (وعن علال بن عامر رضی اللہ تمالی عتہ) آأي المزتی بعد فی الکوفبین؛ روی 
صن آیي وسمع رافعا المزنی وروی عله یعلی وغیرہ (عنخ آسة). الطذاع اہ عاعمر بن ربہعةه ھاجر 
الھجرتین رشھد بدرأ والشاعد کلھاء وکان أسلم قدیماء روی عثء نفر (قال: رایت النبيی ڑا 
ہمنا) پالألف متصرف ویکتب بالیاء ویمٹع عن الصرف ڑبخطب علی بغلة وعليه برد احمر): 
وتاریله کما سبق أنه لم یکن کلە أحمر ہل کان فیه خطرط حم ویؤیدہ ما کی القاموس البرد 
ہالضم ثوب مخطط (وعلي) أي ابن أبي طالب (آمامہ) بفتح الھمزۃ منصوباً علی الظرف أی 


الحدیٹ رقم :4۳٦٣‏ آخرجه آیو داود ضي السٹن ۳۴۵ الحدیثٹ رقم ۸ء وابن ماجه فی ۱۱۹۱/٦‏ 
الحدیث رقم ٣۳۱۷ء‏ واحمد فی المسند .۱۹٦/٦‏ 


الحدیثٹ رقم :1۳٦٣۳‏ اخرجھ أبو داود فی السن 8/ر۸٣۳‏ الحدیث رتم ٤ ٣۳‏ أحمہد قی الستد ۳ ٤۷٦۔‏ 


کتاب اللباس ٣۳‏ 





بعر عت۔ رواہ آہو داود ۔ 

٤4‏ ۔ )٦٦(‏ وعن عاثشء قالت: سيیَعُث للنٹٗ ٍ بُردة سودائ فلبسها فلما 
عرق فیھا وجد ریح الصوف: فقَلکْھا. روام آپو ذاود ۔ 

)٦٦(- ٥‏ وعن جاہرء فال: آئیٹ النبی لٹ وعو مُخنب ہشعملة قد وقَمْ مُذبھا 
عٹی قشسے ۔ روآه ابو داود. 

٦ھ۔‏ (٢٦)ر‏ ھہ٭ ٭٭ٌٗت قال: : آي لی بی عبت ا 





قدامہ (یعبر عنه) أي پہلغ عنه الکلام إلی الناس لاجعماعھم وازدحامھم وذلك أنِ القول لم 
یکن لیِلغ أھل العوسم ویسىع ساثرھم الصوت الواحد لحا قيھم سن الکٹرھ, (رواء أبو داود 


٤۔-۔‏ (وعن غائشة رضی اك تعالی عنھا قالت: صدمت) بصیئة الفعول (للنی تا 
بردة) ٹائپ الفاعل (سوداء) صفتٹھا (قلیسھاء فلما عرق فبھا وجد ریم الصوف فتذنھا) أي 
اخ چھا وط جھا۔ (رواہ ہو داود) . 


٣٤‏ (وعن جابر رضی اللہ تعالی عثه قال : آتیت النہی پَلٍ وھو محتب ہشمنة) ای 
شال آر کساء (وقد وقع غدبھا) بضغم فکون أی خوط اطرافھا (علی قدعیہ): والمعنی أنه کان 
جالساً علی عیئة الاحتباء: وألقی شعلتہ خلف رکبتیه وأخذ ہکل [ید] طرفاً من نلك الشلۃ 
لپکون کالمتکیء علی شيء وعذا عادة العرب إِذا لم یٹتکؤرا علی شی:. (رواہ أبو داود). 


٦۔‏ (وعن دحیة رضی الل تعالی عده) ہبکسر الدال المهملة ویفتح وہبسکون الحاء 
المهملة قتحتیة (اہن خلیفة) أي الکلبی من کبار الصحایة شھد أحداً ونا بعدھا من المشامد 
وھو الدي کان ینلزل چبریل قي صورته: روی عنە نر من التابعین (قال: آتی الئبي فنكٌ) أي 
جيء (بقہاطي) بفتح القاف وموحدة وکسر طاء مھملۂ وتحتبة مشددة عفتوحة جم قبطیة: وہيی 
علی ما في الٹھایة ٹوب من ثیاب مصر رقیقة بیقاء کأنه منسوب إلی القیط وھم أھل مصر 
وضم القاف من تغییر اللسب+ وھذا في الثیاب: فآما قَي الناس ققبطي بالکسر (فأعطانی منھا 
قَِِطية) بضے القاف ویکسر (فقال) وفی نسعة قال : (اصدعھا) ہفتح الدال اآٛیاه ای پا 
(صدعین) بفتح أوْله مصدر وبکسرہ اسم؛ والمعنی اقطعھا نصفین (فاقطع) أي ٹفصل (أحدھما 
ٹثیما) أي لك (ورأعط الآخر) بفتح التاء ویجوز تسرحا اي ٹانہعا ڈامر أتك تختٹمر) اي تتقام 


الحدبٹ رقم ٣٣٦٤‏ : آخرجہ آیو داود غي السنن / ۳۳۹ الحدیث رقم ے۰۷٦‏ ہ وأحمد فی السند ٦/۲۱۹۔‏ 
الحدیٹ رقم ٦۳٤٤‏ : اخرجھ ابو دارد ة فی الستن ۳۳۹/٤‏ الحدیث رقم ٤۰۷٦ء‏ واحمد فی المسند .٦٦ /٥‏ 
الحدیث رتم ۳٣٣‏ سو نے فی النن:8/ ۴۹۴ الحذیت رقم ١۶۹۹ء‏ راعمداش الد داز ٣‏ 


ا غ٣‏ کتاب اللباس 





. فلما اذہ قال: اوأمر امر أتكث آن تجمل تحت ٹوبا لا يصفْھا1. رواه ہو تاود, 
)٦٦٤( “۹۷‏ وعن أُمْ سلمة: أنْ الكہی تق دخل علیھا وعیْ تختمر فقال: ٢لیْةٗ‏ لا 
اخ 8 رواہ أہو داود۔ 
انفصل اٹالٹ 


فقال: ١یا‏ عبد اللہ! ارم إزاركہ فرفعلّہ ٹم قال ؛ ٢‏ رد فزدث. فما زلثٗ أَتَح'اھا بعد . 





(بعا وعو بالرفع علی أله خیر مبتدا محذوف وجوز جزمه علی جواب الاآمرء (فلما ادہر) أي 
دحیةء ففيه التفات آأو نقل بالمعنی (قال) آي اكبی پل له (وامر؟ آمر من الأمر ڈامرأنث أن 
تجعل تحت وبا لا یصفھا) بالرقع علی أنە استتناف بیان للعموجب؛ وقیل: ہالجزم علی جواب 
الأمر أي لا ینعٹھا ولا یبین لون بشرتھا لکون ذلك القبطي رقیقاء ولعل وجه تخصیصھا بھذا 
اھتماماً بحاٹھا ولأتھا قد تسامح فی لھا بخلاف الرجل قإنه غالبا یلہس القمیص فوق السراویل 
والازار. (رواہ ہو داود٢.‏ 

۷۷ -۔ (عن أم سلمة رضی ا تعالی عنھا آن الی قڑ دخل علیھا وھی تختمر) أىی 
تلبےی خمارھا (فقال: لِیة) بفتح اللام والتحتیة المٹشددۃة ٭فعول مطلق أي لوی لية واحدة 
(لالیعین) أي لفة لألفتین حذراً عن الإسراف آو التشبه بالرجال فإت النساء لا یلِغي لھن أن 
بلس مثل لباس الرجال وبائعکس لما ورد عن ابن عباس رضي ا تعالی عنھما مرفوعا لمن 
اللہ المتشبھات من التساء بالرجال والعتشبھین می الرجال بالٹساء علی ما رواہ أحمد وأبو داود 
والترمڈی وابن ماجە٭'“. قال القاضی: أمرھا بأن تجعل الخعار علی راأسهاوتحت حنکھا 
عطمة واحدۃ لا عطفتین حذراً عن الاسراف أو النٹبه بالعتعممین. (رواہ آہو داود) وکذا أحمد 
فی سندہ والحاکم فی ستدرکه. 


(الفصل الٹائٹ) 


۸۔ (عن اہن عمر رضی الل تعالی عنھعا قال: مررت علی رسول ال ا وفي |زادي 
استرخام) أی استنرال (فقال: پا عبد اللہ ارفع إزارگ فرفعته ثم قالل: زد) آی فی الرفع (فزدت) 
أيی فسکت النہي تق (فما زلت آتحراھا) أي آتحری الفعله وعي رفع الإ‌زار شیا فشیتا ذکرہ 
الطیبی والظاعر أن الضمیر راجعم إلی الرفعة الأخیرةء والمعنی دائم اجتھد وأبڈل الجھد علی أن 
یکون رفع ہزاری علی وفق تقریرہ ا (بعد) مبئی علی الضم أي بعد قول اي ےچ ارفع لم 


الحدیٹ رتقم 8۴۳٦٣۷‏ : آخرجہ آیو داود فی السئن ۳٦٣/٤‏ الحدیث رقم 1١٤١‏ واحمد فی المسند .۲۹٦/٦‏ 
)١(‏ اہن ماجە فی السنن ٦/غ٦١‏ الحدیث رقم ۱۹۰۵ء وآحمد فی السند ۲۴۹/۱. 
الحدیث رم 1۳٦۸‏ : آخرجه مسلم فی صحبہے ٦٦٦٣/٣‏ الحدیث رقم ٦۷(‏ ۔ 7٦‏ ] ۔ 


مس کک ہجہجخےیےےم۔۔۔۔ مےےسمتے ‏ ہے ہہ سس مہ ۰ گے 
تقال بھی القوم: إلی این؟ قالی : لی الات الساقین1. رواء مسلم. 


۹ ۔ )٦٦(‏ وعدہ: ال ابی پا قال: مًیٰ جرٗ ثوبّه خیلاء لم بنظر ال إليه یوم 
القیاعةذ4۔ فقال ابو بکو: پا رسول الله! [إزاری یسترخی؛ إلا آن اتعاهذہ. فقال لە رسول اللہ 
کو ١ك‏ لحت ٹر مل خلارق و انظای 


)٦۷( ۰‏ روعن عکرعة: قال: رات این عباس یاترز قیضم حاشیة ہزارہ و ا 


ور سس سیت ویرقع من مؤخرە قلت: لم تائزر عذہ الززرۃ؟ فال: رایت رسوں ال جڑے 





زی (فقال بعض القوع: إلی أین) أي رفعته فی المرۃ الأآخیرۃ (قال: إلی انصاف الساقبن. رواہ 
مسلم)؛ وفی الشمائل عن عبہد بن ۔خالد المحاربی قال: ابینما أنا أمشی ہالمدیلۃ إڈ انسان 
خلفي بقولا؛ ارفع ازارك فائہ فی۷ ۔ کی رولیة آلقی باللونء وابقی بالحوحدۂد: الافت فاڈا ھو 
رسول اللہ لٹ فقلت'؛ پا رسول اللہ إنعا ھی بردۃ علحاء قال: لھا لٹ فی آسوۃء فنظرت نَإذا 
(زاوہ إلی نصف ساقيهہ وعن سلمة بن الأکرع فال: کان ععمان بن عقان یآنزر إلی انصاف 
ساعیهء وفقال : عکذا کانت إزرۃ صاحبی پعنی البی ُء وعن حدیفة رضی الله تعالی عته تال : 
أَْ رسول الل ا بعصلۃ ساتی ماق کات تا موضح الززار 5 ایے فاسفلء فان 
آبیٹ قلا حق للڑزار فی الکعہین. عذا وفد سبق قي الحدیث الصحیح ھا أسفل من الکعیبن من 
اازار فی النار۔. 


1.[. (وفھا ای من این ضس رض الہ تناعا زان ابی کا تیر سس سر ود 
خیلاء لم بنظر الہ إليه یوم القیامة) أي نظر رحمة أو بعین عنایة وقد نقدم أنه حدیث متفق 
عليه۔ ورواہ احمد والأربعة أیضا, (فقال أبو بکر: یا رسول اللہ إزاري پسترخي) اي قد پسٹلزل 
بن من غبر اختیاريی۔ وربما یصل إلی کعہي وقدمی (إلا ان أنعاعدہ) من التماعد وھو علی عا 
ٹی الٹھایة بمعلی الحفظ والرعایة یعتی وریما بقع منیي عدم التعاعد لمائم شرعي أو عرقی, 
فعا الحکم في ذلك (فقال لە رسول الہ : دانك لست ممن یشعله خیلا۲). والمعتی أن 
استرخحا+ە عن غيیر فصد لا یضر لا سیماعمن لا یکون من شیمت الخیلاء ولکن الأافضل عو 
المتابعة وبه یظھر ان سہب الحرمۃ في جر الڑزار هو الخیلاء کما هو مقید قی الشرطیة مز 
الحدیث العصدر به۔ (رواہ البخاری). ۱ ۱ 


اللہ تعالی عنھما یاتزره أی بلبس الآزار (فیضع حاشیة [زارہ من مقدمہ علی ظھر قدمه ویرٹع من 
مؤخرہ قلت: لم ٹائزر عمدہ الإزرف) بکسر اوّلہ وعی نوع من الانزار (قال: رایت رسول الل ےش 





الحندیہٹ رٹم ۳۹ آمحرحہ اپ تار فی کی حیحه ۱5/۷ الحدیٹ رم ٣٦٦۳ء‏ وابو غ اہ لی ا0ت 75 
۵٤‏ الحدیث رم ۹ء والتسائی فی ۸ ر۸٢٦‏ الحدث رقم ٣۳٣۳ھ.,‏ 
اللحلرٹ رتم ۰ : اُخرجە آہو دأود في السئن /ر ۳۵٣‏ ائحدیث رقم ٦۰۹٦۔‏ 


ا کاب اللیپاس 





پائزرھا۔ رواہ اہو داود, 
۹٦ء‏ ۔ )٦۸(‏ وین مُبادةً [رضی الله ر٭]: قَال: قال رسول انل 7 عليکم 
بالعمائم؛ فاتھا سیماء الملائکة: وأرخوھا خلف ظھورکم؟. رواہ البھقي فی شعب الإیمان . 
4۷7٣‏ (۱۹) وعن عائشةء؛ أنٗ آسماۃ بنث أبی بکر دخلت علی رسول اللہ 5 
وعلیھا ثیابٌ رقاق: فأغرضٔ عٹھا وقال: دیا اسماء! إِن المرأة إذا بلغتٍ المحیض لن پصلح 
ان پُری منھا إِلاّ ھذا رھذاہ وآشار إلیْ وجهه وكمّیه. رواہ أہو دارد. 


)۷٣۰۰( ۷٣۳‏ وعن بی مُطرء قال : إِنْ عليْاً اشتری وبا بشاراتہ دراعم : فلما ا 
قال: ٦الحمدً‏ الله الذي رَزْقَي می الرٔیاش 





یأنزرھا) أي تلك الڑزرۃ: ولملھا وقعت مرة خصادفت رژیة ابن عباس رضی ال عنھما؛ ولذاء 
ای ہھلە الڑزرة سن ہین الأڈأصحاب و الله أعلم . زرواء ابو داود). 

٦ة٦۔‏ (وعن عبادة) أي ابن الصاعمت کا فی نسخۃ تقال: قال رسول ال پل : اعلیکم 
بالسسائم فاتھا سیماء الملائکڈ؟) سیماء مقصورء وئد بعد أي علامتھم یوم بدر عال تعالی: 
یتر کم رکع تة الات نف ملاک مین ۴ زالِ عمران ۔ ]1۲١‏ قال الکلبی : معتمین 
پعائم صفر مرخاۃ علی اکتانھم (وارخرھا؟ بقطع الہےم ة اي آرسلرا أطرافھا! (خلف ظھ رکم): 
المراد به الجنس آو باعتبار کل فرد؛ۂ وقی نسحخة صحیحة خلف ظھورکم علی مقابلة الجمع 
بالجمم. ڑرواہ البیھقی فی شحب الإبمان): ورواہ الطبراني عن ابن عمر رضي ال عنھماء وقد 
سبق بقیة الألفاظ وعا یتعلق بععائیھا. 

٣۲‏ ۔ (وعن عائشة رضی اللہ تعالی عٹھا أن اسماء بت ابي بکر) [أي] الصدیق 
(دخلت علی رسول اللہ ٹچ وعلیھا ثیاب رقاق) [بکسر الراء] جمع رقیقی؛ ولعل ھڈا کان قہل 
الحجاب (فاعرض عنھا وقال:) ای حال کونه معرضا (ڑیا آسماء إن آلمرأہ إذا ہلغت المحیضس) 
أاي زمان البلوغ: وخص المحیضی للقالب (لن یصلح أن یری) بصیغة المجھول أي یبصر (منھا) 
أي کا بدنھا راعضاتھا ۔إلا عذا وعذا: وأشار لی رجھهه وكفٰیےة). ٹال الطیبی : وجاء بلن الحاکید 
الٰی؛ وباسم الاشارۃ لمزید التقریر. (رواہ آبو داود). 

۷۳ ۔ (وعن آپی مطر) بفتحتین لم یذکرہ المؤلف في أسکائہ. بقال: فإن علیا اشتری 
ثوباً بثلالة دراھم فلما لیسه قال: الحمد للہ الڈي رزقني من الریاش٤)‏ جمع الریش وھو لباس 
الزینة استعیر من ریش الطائر لأنه لباسہ وزیته کقولہ تعالی: ٢یا‏ بني آدم قد أنزلنا عليکم لیاسا 


الحدیث رئم 1۱۹ آخربہ البيھتيی فی شعب الإیمان ۱۷٦/٥‏ الحدبث رئم .٦٦٦٦‏ 
الحدیٹ رتم ۲ء اخرجہ أہو داود لی السنن 8/ ۳۵۷ الحدیث رقم ٤٤٦٦۔‏ 
الحدلیث رتم ۳: احعد قی العسند ٦‏ ۱۵۷. 


کتات اللباس رع 
ما أَنحمُل بە فی الناس وأواري بە عورتی؟ ٹم قال : ھکذا سمعت رسول الله تن بقول ۔ روامءاحمد, 


جات وم ےی ایا قاوہ ای تی اقاطاب آرغے ھ سَاقنا 
ادا قمال : الحمد لل الدی کسائی عا رارق یہ قزرتی رائجئل فی عیتی تم قال: 
کک ور 0 کرت ا ا 7ر سو آقالہ ال نت الای کات تار 
بہ عورتي وآنجمٗل بە فی حیاتي؛ ئمْ عمٰذ إِلی الوب الذي أخلق فتصلق بەء کان فی کنب 
لے ساط ھی رکی مس اقتارستان ور نتر وا اک راہ اسان تال 
الترعطی : لا حدیٹ رر ہے ۔ 

۵ۃ سے )۷)٢۲(‏ وعن علقمۃ بن آپی عر ےا 
یواري سوآتکم وریشا ولباس التقوی4 [الأعراف ۔ ]٥٢‏ (ھا أتجمل به ٹی الناس) ما موصولۃ أو 
موصوفة (وآواري) آأي وھا آستر ہ٭ (عورائیک ولعل صبکۂ العنالة للبالعكف لثم قال: ھکذا 
سحعت رسول اللہ تٌٍَ بقول۔ روام احمد). 

٤‏ ۔- (وعن اہی أمامة رضی اللہ تعالی عتهھ]: الظاع آتھ أہو أفاعة سعدب ین حتف 
الانصاری الاوسی مشھور بگنیته ولد علی عہد رسول الل تل قبل وفاته بعاعین٭ ویقال: اِنہ 
سمعاہه اسم چدہ سس ا وکناء بگيٹھ؛ ولم یسمع منه شیا لصخرہ: ولذلك فد ذکرہ 
بعضیم فی الی بعد الصحابة وأثیته ابن عبد الپر فی جعلۂ الصحابة ثم قال: وھو أحد الحملة 
بر الات آناز التابعین بالمدیتة سمع آباہ رااس سا پر سس عاات سنه 
مائة وله انان ونعون ستة۔ (قال: لس عمر بن الخطاب رضی اللہ تعالی عده ثوباً جدیداء 
فقال: الحمد لل الذي کساني ما آواري بە عورتی وأنجمل بە فی حبائی؛ ٹم قال: سمعث 
رسول ال تَا یقول: من لبس ٹوبا جدیداً فقال: الحمد ‏ الذڈي کسانی ما اواری بە عورتی 
واتحمل بە فی حیاتی: ٹم ععلً بفتح المیم ویکسر أي قصد (إلی الثوب الذی أخلق) أي عدہ 
خْاعَا (فتصدق به کان) جزاء الشرط (قی کنف الل) بفتح الکاف واللون أي فی حرزہ وسترہ؛ 
وھو فی الاأصل الجانب والظل والناحیة علی ما في القاموس ۔ فقولہ: (وفی حفظ اللہ وئی ستر 
ا) ناکد وعیالمف وفی الصحاح السٹر بالکسر واحد الستور وبالفتح دز رک ِخَا وٌَتا) 
بتشدید الیاء ویخفف أي في الدٹیا والآخرۃ۔ (رواء أحمد والترملي وابن عاجه وقال الٹرمذي : 
ھذا حدیث غریب). ورراہ ابن أپي شیبة وانحاک''' وصححہ 


الحدیٹ رقع ؤ:٣۰.:.‏ آخر جہ الترعدی فی الستن 8إ ٢٢ت‏ اللحدیث رقم ۰ء وابن ماحه لپی ٦۱۷۸/۲‏ 
الحدیث رٹم ۳۵۵۷ء وأحمد نی المسند ٤/٤٦۔‏ 
(۶) الحاکم ھی المستدرآ ؟/ ھ۱۹ 


الحدی؛ رقم ٦۳۷٤٤‏ : ترجہ مالك فی السوطاً ۹۱۳/۲ الحدیث رقم ٦‏ می کتاب الطٍاس , 


۲۳/۸ کٹائٹر اللباس 


عین أمّف قالت : دخ حقصۃۂ بث عد الرحمن علی عائشة وعلیھا خُمارڑ رقیق شقن 
عائشد وکستھا خماراً کشفاً. رواہ مالك. 


--٦‏ (۷۴) وعن عبد الواحدِ بن أیمن: عن أبيهء قال: دخلت علی عائشة وعلیھا 
ِزْمٌ قطری من خمسة دراھم فقالت: آرفغ بصرك إلی جاریتي؛ انظر إلیھاء فإنھا تُرھی أنَ 
شش االست: وفد کان لی منھا برغ علی عھد رسول اش چٹ فما کانت امراہ تَفَيْنْ 
لسوت آلا اسلت اع مس 


علائمۃ یلال مولی عائشة آم المرمتن رضي ال تعالی عنھا روی عنْ آتي بن مالك وعن ابی 
وعله مالك بن نس وسلیمات بن بلا‌ل؛ (عن آأمه) آی آم عاقمة وئم یذکرھا المؤلف غٰي الاسماہ 
(قالت: دخلت حغصة بت عبد الرحمن) أي اب أبي بکر الصدیق زوجة المتذر بن الزبیر بن 
العوام ذکرہ ءالیزلت (ملی غافة وملھاء ای علی کن (غیار) بک اوام عو عا تخطی یہ 
ااری و فرھ ھت ثة) أي نطعنه نصقبن غضہا علیھا وجعلٹھما 
مندیلین: × قلا یرہ أن قی شقھا تضبیعاً (وکستھا) أي آلیستھا بدل الخمار الرقیق (خعاراً کثیغا) 
أي غلیظا خشنا تادیپا لھا وتربیة ہادابھا العأخودة من المربی الاکمل هي ترک الدتیا وحسیٰ 
ملابسھاء ویحتمل أن الخمار کان عما پتنکشف عا تحتھا من البدن والشعرء فغیرتھا واش أعلم. 
زرواہ عالف) . 


عبل الواحد بے تا و ما وو اط نوو ھی من اقم لم 
آباء ےد آیە قال: دخت علی عائشة وعلیھا درع) أيٍ تمیعی؛ ففی القاموس درغ المرأۃ 
قعصہا وفی العغروب ٹرع ا(ندید مؤنث وذرع ا لعوأة عا پلیس فوق القمیص یذکر (قطري) 
بکسر اوّله أي مصري ل(ئمن خمسة دراضم) برقع الٹمن آی ذو تھٹھا وفي سخ باڈنصب علی 
آئه حالِ من الدرع قال الطیہی : اصل الکلام ٹمنە خمسة دراعم فقلبِ وجمل الشمن ثمنا 
(فقالت: ارفع بصرك إلی جاریتی وانظر إلیھا) آي نظر تعجب (قاإٹھا) ي مع حقارٹھا (ٹڑھی) 
یغسم أوْله ویفتح والھاء مفتوحة لا غیر أي تترقع ولا ترضی (آن تل فی البیت) أي فضلا آن 
تخرج ہه؛ وفي فتح الباري ترعی ہضم اوله أي تائف وتتکبر وھو من الحروف التي جاءت 
بلفظ الہناء للعفعول وإِن کانت ہمععنی القاعل یعلی کما یقولوت عتي بالامرء ونتجت الناقة: 
فا : رای در تڑھی بفتح أؤلہ: رخال الاصمعی لا یا بالعتح . اھہ. غلت ؛ إٹبات اآامحدثٹ 
الثرپین: والعقےۃة اأ ماعط ا مریںن لخانہا (بالہدینة الا ارسلت إلي تستعیرم)ا: والمعقصود نغیر 
أمل الزمان مم قرب العھد فصح کل عام ترڈلون ہل صح في الخیر علی ما رواہ الہخاري 


الحدیث رقم 8۳۷ : آخربہ البخاريی فی صححه ۲۸١/8‏ الحدیث رقم .۴٦٢۸‏ 


تجاب اللیاس +۲4 


رواه البخاري . 


)۷٣( -۷‏ وعن جابر؛ قال: لیس رسول اللہ ٹل بوماً ثُباۃ دیباج اھب لە؛ ثمْ 
أوشك أن نزّعُ٭: فأرمل بةه إلی عمر؛ مقبل: قد أوشك ما انترعثه پا رسول اللہ! فقال: 
٭ٹھانی عنه چجبریل؟ فجاء عمرُ یبکی فقال: یا رسول الل! کرعت مرا واعطیتیہ: نما لي؟ 
فقال: فإنی لم أعطِکهُ لب إنما أعطیّکه تبیمُہ4۔ فباغه بالفی درھم. روا عسلم. 


۶۸) - (۷6) وعن ابن عاس [رضی اللہ عتھعا]: قال: إنما نھی رسول اللہ لت عن 
ٹوب الْمضمّت عِن الحریر: فأمًا اعم ورسٰدڈی الثوب 


وأحمد والنسائی عن آئی رضی اللہ ثعالی عله عرفوعاً ولا بأتی علیکم عام ولا یوم إلا والذي 
بعدہ شر عته حٹی تلقوا رکم" والسبیب ھو البعد عن آنوارہ والاحتجاب عن أسرارہ۔ 
العقتضی لظلعات الظلم غلی آنفسنا فنسال اش حسن الخاتحة ٰي آنفس انفسنا. (رواہ 

البخاری) . 0 


۷٣۔‏ (وعن جاہر قال: لبس رسول ال پ25 بوعاً قباء دیباج) بکسر الدال ویفتح (آھدي ٠‏ 
ل٭) أی ارسل له هدیة فكأنه لہسە عراعاۃ لخاطر المھدی علی ما عو المتعارف: وکان لہسە إ 
داآك مباحا ٹم أومك ان نڑھه) ای سرع إلی رع (فارسل به إلی ععر فقیل : ند أوشكِ عا 
انتزعتہ) أي قد أسرع انتزاعك إیاہ (یا رسول اث ثقال: ٹھائی عنه) آيی عن لی.ە (جبریل فجاء 
عمر) عطف علی مقدر أي مع عمر عذہ القضیة فجاء (پکی) أي ہاکیآ (ققال: یا رسول الله 
کرھت آمرا) أي لیس عذا الثوب (واعطیئنیه) اي لألیہے (فعا لی) أي فکیف حالي ومآلی 
(فقال: إتي لم آعطکه تلبسه) بالرفع+ وئي نسخة بالصب: ڑإنما أعطیتکه تبیعه) ہال و جھین. قال 
اٰطیبی: تلبہسه وتبیعه مرفوعان علی الاستثناف لبیان الغرض من الاعطاء قلت: ولعل وجە 
النصب ان أصله لآن تلہسه ولأن تبیعە؛ فحذف اللام ٹم حذف إت وأہبقی الأعراب علی اصل٭. 
کما قیل في قوله: تسمع بالمعیدی (فباعهہ) أي عمر الٹوب (ہالفی درعم۔ رواہ مسلم). 


۶۸ ۔ (وعن اہن عہاس رضی ال تعائی عنٹھا قال: ؛[نما تھی رسول اش ہ2 عن الثوب 
المصمت٤)‏ بضم المیم الاولی وفتح الثائیة وعو الثرب الذي یکون سداہ ولحمته من الحریر لا 
بتتح الین والدال الْعمھملتیینٰ ضشد الاحعۂ: دھغی التی تنسح من العرضی وذالڈ من الطول؛ 


.۱۷۹/۳ الیخاري ئی صحیحه ۱۹/۱۳ الحدیث رثم ۸٦۷۰ء واحصد فی السند‎ )١( 
.)٦٥۷٢ ۔‎ ۱٦١( الحدیث رقم‎ ۱٦٦١/٦ اخرجه مسلم قی صحیحە‎ : ٦۴۷۷ الحدیث رقم‎ 


الحدیث رقم ۳۷۸): آخرجھ آبو داود فی السٹن ۳۲۹/1 الحدیث رقم ٤٠٤٦ء‏ وأحمد فی المسند ۲۱۸/۱۔ 





فلا" اس ہک ۔ روأہ ابو داود. 


َو وَانَت ان رسول اللہ ال قال : من أنعم الله عليه نعمۃ فإد الله بُحبٔ أنَ یری أَئْر 


تععتيه على عیلہ. وروآء: اف 
(۔ (۷۷) رع ابن عبّ٘اس [رضی الله عنھما]: قال: گل ما شثثث:؛ 


والحاصل أنە إڈا کان السدی من الحریر واللحمة من غیرہ کالقطن والصوف آثلا باس بھ) لن تمام 
الوب لا یکون إلا بلحععة: وعکكه لا یجوز إلا فی الحرب: وعليه أکمتنتا وغلم عن عذا الحدبث 
ان الاعتبار فی الحرمة والحلیة بالآکٹریة والأغلبیة کعا ذھب إليِه بعض العلعاء . +رواہ آبو داود). 


۹>-+ھ> (وعنن ابی رجناء رضی الل تعالی عنه) ال المؤلف هو عمران ہن تمیم العطاردي 
الم فی حیاۃ النبی قل وروی عن عمر وعلی وغیرھعا وعنہ خلق کثیر؛ وکان عالماً عاملا 
تععراً وکان سن القراء مات سة سبع وعالهة: (خال : خرج علینا عمران بن حصین وعليه مطرف) 
ہثلیٹ العیم وسکوت العھعلة فراء مقتوحة ففاء ثوب في طرفيه علمان والعےم زائدةء وقال 
الفراء. اصله الضم لأنہ فی المعنی ماخود من أطرف أي جعل طرفیه العلعین٭ ولکنھم استٹقلوا 
الضمة فکسروہ؛ کذا قی الٹھایف والمفھوم من کلام القراء أآنه لا یجوز أن یفتح وآن الکسر 
أئصح+ لکن صاحب القاموس اقتصر علی فلضم حیث قال: والمطرف کمکرم رداء من خز 
صربح دو اعلام اھ . نتول٭: سن خزا عا للثاکید آو بناء علی التجریدء والٰخز ثوب منٌ حریر 
خالں؛ وقیل: هو اللوب المنسرج من إبریسم وصوف وعر ساح: فالمراد ھنا الکائی . 
(قوال): أي عمران (آن رسول ال ق قال: من انعم اللہ عليه نعمة) أي ولو واحدۃ (فإن اللہ 
یحب أن یری) بصیغۂ المجھول أي ببصر ویظھر (آثر نعمتہ علی عبدہ): قال الطیبي : مظھر 
أقبم مقام المضمر الراجع إلی المبتدا إشعاراً بإظھار العیودیة من اثر رؤیة ما أنعم عليه رہه 
ورمالکه. وفی عنھاج العابدین کر أن فرقد الستجی دخل علی الحسن وعليه کساء وعلی الحسن 
حلة: فجعل بلمسھا فقال لە الحسن: اما لك تنظر إلی ٹیاہی ثیابی ثیاب أھل الجنذ٭ وثیابكد 
ثیاب أعل التار؛ بلعٹی أن آکٹر أھل النار اصحاب الاکسیک ثم قال الحن: جعلوا الزمد في 
ثیابھمء والکبر فی صدورھمء والڈي یحلف بە لأحدکم بیکسائە أعظم کبرا من صاحب 
المطرف بعمطرقه8 اھ۔ رھڈا الطریق عو مختار قریق النقشبندیة والسادة الْشادلية والقاثۃُ الکریهھ 
حیث لم یتقیدوا بباس خاص من صوف أو غیرہ کسائر الصوفیة نفعنا اللہ ببرکانھم وحسن 
مقاصدھم قی تیاتھم. (رواە احمد). 


۰-۔ (وعن اپن عباس رضی اللہ تعالی عنھا قالل: ١کل‏ ما شتت والبس ما ششت>) أي 


الحدپٹ رتم ۷ : احمد لی ائمسئد 2۳۸/8. 
الحدیث رقم :٦۴۳۸۰‏ البخاري تعلیقاً ۲٥٢/۱٢‏ باب قول اللہ تعالی اقل من خیرم زین . .چ4 کتاب اللباس . 


کاب اللیاس کی 





وألیْسل ما شعت ما أخطاأَئك التان: سَرف وْمخیلَۃً. رواہ البخاری فی ترجمة باب . 

۱> (۷۸) رعن عمرو بن شعیپاعن آأبی. غن جئل؛ قا کا سرت 
الله کے : ٢لوا‏ واشرہوا؛ ۳۷ھ02۹ ال سا لم بُخالط إسراف وہ مشلتآہ وا 
أحمد: والتسائیء وابن ماج ۔ 

۶(۲۷۔ (۷۹) وعن آبی الدرداء؛ تقال: تال رسول اللہ پا : ٢إ‏ اھ ارت ات 
ِ قبورکم وعساحدِکكم البیاضش٤.‏ رواہ ابن عاجه. 





من المباحات فبھا (ما اأخطاتك اثتعان) ما للدوام أي مدۃ تجاوز الخصلتن عنك (سرف) 
بفتحتین أي إسراف (ومخیلة) بنٹح فکسر أي کبر وخیلاء: وقد روی ابن ماجھ عن آنس مرفوعا 
ان من السرف أن تأکل کل ما اشُتھیتث٢؛‏ والقیاس عليه ان یکوت من السرف أن ٹلیس کل ما 
اشتھیت؛ قال الطیبي: وئفي السرف مطلقاً یستلزم نفي المخبلة: فنفي المخیلة بعدہ للتاکید 
راستبعاب مایعرف منهعاتحو قوله تعالی: هللا تقل لهعاآف ولا تتھرھماہ (الاسراء ۔ ]۲٢‏ 
فلت : ائظاھر أن الأیة نظیر الحدیث لکوت الاٹٹھار بشمل الأاف. تعم مقھوم التھی؛ النٹھی من 
الانتھار بالطریق الأولی: ولیس کذلٹ فی الحدیثء پل الظاھر منہ ان الإسراف متعلق بالکمیة: 
رالمخلة بالكیفیة؛ ولذا قبل: ٢لا‏ خر فی سرف ولا سصرف فی خیر؟. ڑرواہ البخاري فی ترجمة 
باب) یعني تعلیقاً بلا [سناد وھو موقوف لکن غي معنی المرفوع الڈي یلیه+ وھو قول المؤلف . 

۱ ۔ (وعن ععرو بن شعیب عن آبيه عن جدہ رضی اللہ تعالی عنھم ال: فان رسول 
اللہ ٹ8 : کلوا واشرہوا) اي مقدار حاجتکم (وتصدئوا) أي ہما زاد علیکم (وآلبسوا) أي کذلك 
ما لم بخالط) أي ما لم بدخل فیه (إسراف ولا مخیلة)ء وعو قید للآخیر بغریئة نفی المخیلة 
ویمکن أن یتعلق به الأوامر کلھا مع تکلف والل اأعلم ۔ (رواہ احمد والسائي وابن ماجه). 

۲ - (وعن الدرداء رضی اللہ تعالی عنہ قال: ال رسول ال ےل إن احسن ما زرتم 
ا۵). عا موصرفۂ أو موصولة والعائد محذوف ای [احسن شيء] زرتم اللہ فی وئٔی رواية 
الجامع الصغیر إن أحسن عا زرتم اللہ به (فی قیورکم) أي للکفن+ (ومساجدکھ) أي للعبادۃ 
ڑالبباضفی)۔ قال الطیبی [رحعه اش]: رھذا ئٔي الماجد ظاخر لآن المسجد بیت اللہ رأما فی 
القبور غالمراد به الاکفاتء فإت المؤمن بعد العموت یلقی ال فینہغی ان بکون علی اگمل 


الألحدیٹ رقم ٦٣۸۱‏ : اخرجھ النساني فی ا' لسئخ ۷۹/5 ااحدیٹ رکم 88۹٦ء‏ وابن ماج فی ۲/ ۱۹۹۲ 
الحدبث رٹم ۳۱۰۶ء واحمد فی السند .۱۸۱/٦‏ 
الحدیث رقم ٦٣۸۲‏ : آخرجء اہن ماجه فی الستن ۱١۸۱/۲‏ الحدیث رٹم .۳۶٦۸‏ 


۲ کتاب اللباس/ باب الخاتم 





)و( باب الخاتم 


الفصل الڈول 


۷۴۔ )١۵‏ عنْ ابن عمر [رضي الہ عنھما]+ قال: انخذً اللبیٰ خاتماً منْ ذھب وفي 
روابا: لی ین الہمنی ؛ ٹم القای لم اتخذٌ خانما من ورق لُقش فیہ: محمد 





باب الخاتم 


بفتح الثاء بمعنی الطاہع وھو ما یختم به ویکسرھا اسم فاعل واسناد الختم إليه مجاز 
وسیانی سہب اتخاذہ چ2 ود روی فی الشعائل عن آنس أبضا أنه قال: لما أراد رسول الله 
پل أن یکتب بلی العجم قیل لەہ: إن العجم لا یقبلون إلا کتاباً عليه حائم ناصطتع خانما کاٰئی 
انظو إِلی بیاضہ فی کفہ پڑئڑ۔ 


(الفصل الأول) 

۳ ۔ (عن ابن عمر قال رضي اللہ تعالی عنہ: اتخذ النبی بل خانما) اي آمر ہصباغنہ 
أو وجد مصم غاً فائخذہ ولبسه (من ذھب) أي ابتداء قبل تحریم الذعب علی الرجال ۔ قال الإمام 
محمد في موطٹه۔ الا یتبغي لئرجل أن یتختم بذعب: ولا حدیدء ولا صضر؛ ولا یتختم إلا 
باقفتا ایا آلے ار وت باٰس ہتختم الذھب وقال النووی: ٢‏ اجمعوا علی إباحة خائم 
الدھب للنساء وعلی تحریمه علی الرجال+۔ (وفی روابة) أي وزاد في روایة: (وجعلە فی دہ 
الیمنی ثم القاہ) آي طرحه بعدما آوحی (إليه بتحریمہ. قال پي شرح السنة: ھذا الحدیث پشٹتمل 
علی آمرین تبدل الآمر فیھما من بعد أحدھعا لب خاتم الذھب وصار الحکم فيه أي التحریم 
في حق الرجال:ء وٹالیھما لیس الخائم في الیمین وکان آخر الأمرین من النبي اَل لیسم نی 
۰ ان قال السہوطی [رحمە اش] فی حاشیۃ البخاريی: وردت أحادیث بلس الخاتم في 
الیعینء واحادیث ہلیسە قی الیسار والعمل عليه. والڈول منسوخ. قاله الببھقی : واخرج ابن 
عدي وغیرہ من حدیث ابن عمر آنہ کٹ تختم فی یمیله ثم حول فی یسارہ اٹم ائخذ رسول اللہ 
خاتعا من ورق) ہبکسر الراء ویسکن (تقش فيه) بصیمۂ المجھول فذائب الفاعل (محمد 





الحدیث رٹم ٦1۳۸۳‏ : ارہ الیخاری فی صحہحه ۱۰/ ۳٣۸‏ الحدث رقم ٥۸۷۹‏ وسسلم قی ٢٦٠١/٣٦‏ 
الحدیٹ رکب )٣٦۹٢ - ٦٢[(‏ والتسائی فی السنن ۸ ۱۹۲ الحدیث رقم ٦۷٦٦ء‏ وابن عاجه فی /٢‏ 


)ر0۱ الموطاً پروایڈ محمد بن الحسنء ص٣٣۳‏ عقب الحدیث رقم ۸۷۹۱ء باب عا پکره من:التختم بالذھب . 


کتاب اللباس/ر پاب الخاتم بڑھی 





رسژل اللہ تل رقال: ٭لا بنقشیُ أحد علی نقش خائمەی ھذا؛ کان إِذا لِسَه جعل فص 





رسول اش) بجملتھ؛ وفی نحة بصینة الفاعل پمعنی آمر بالئقش فيه: فالجملة مشعوله في محل 
الب آرو الرقع علی حکایة ما کان منقوشا فی (وقال: لا یلقٹی) ہضم القاف وعو تھی مؤکد 
ای لا بفعلن نشش خاتمہ (أحد علی نشش خاتمی ھذا)۔ قال الطي: یجوز أنْ یکوٹ الجار 
حالاً من القاعل لأئه نکرۂ فی سباق [النفي] أو صفة مصدر محلوف أي ناقشاً علی نقش 
خائمی وعمائثلا لەء أو نقشاً علی نقش خاتمي ھذا. قال النوويی: وسہب [التھی] أنە نچ !نما 
نقش علی خائمه ھذا القول لیختم به کبه إلی الملوك: فلو نقش غےرە مثل لدخلت المفسدۃ 
وحصل الخلل اھ. وإنما تھاعم عنه لأنه علم أتھم سیتابعونە في هذا کما ہر عادتھم فی مال 
العتابعةق فأجازھم باتخاڈ الخائم علی ماھو المفھوم من صن التھیي؛ وٹھاھم عن مجرد 
اللقش الخاصیو'؟ لما یفوثہ من الحکمة رالمصلحۃ العام (وکان إذا لبْسه) فيه إشعار ہأنه ھا 
کان بلیسه على وجے الدوام فلا یثافيه ما ورد فی الشمائل عنه أیضاً ؛ آن اللہي پل انخذ۔ خاتما 
من فغضة وگان پیختم بە ولا يلِسهە. قال میرك: ووجه الجمع ہین وہین الروایات الدالة علی 
آنہ پگ کان یلہس الخاتم هو أن جملة ولا یلپسےه حال؛ قیفید آنه کان بختم ہھ ثٔي حال عدم 
اللبس وھو لا یدل علی آأنه لا بلیس٭ مطلقاء ولعل السر فيه إظھار التواضع وتركد الأراءڑ' ' 
والکہر لأنہ الختم فی حال اللبس لا یخلو عن تکبر وخیلاءء ویجوز أن یجعل فوله: ولا بلیسه 
معطوفاً علی قوله: پختم ہہ والمراد آنە لا يلٔےە علی سبیل الاستعمرار والدوام٭ ہل فی بعض 
الارقات ضرورۃ الاحتیاح إلیه للختم به کا هو مصرح فی بعضں الاحادیث+ واغرب ابن حجر 
حیث فال: ولیےے حال الخم بعید لا بحتاج لنفيهء وقال الحتفي : یجوز أن بتعدد خاتمه تل 
کما یکون للسلاطین والحکام+ وکان پلیس عنھا بعضاً دون بعض وتعفبه العصام بأله بعید جد 
الا أنه إنما (یتخذ للحاجۂ فیبعد آن] یتخذہ پل متعددا ل وسیاتی ما بدل علی تحقی التحدد 
واڈ أعلم . وکرعت طائفة لبس الخاتم مطلقا وھو شاذء اتمم ثیت آئم لا الما اتخڈ خائماً سن 
ورق واتخڈوا عثلہ طرحه فطرحوا خوائیمھم؛ٴ". وھو یدل علی عدم ندب الخاتم لمن ٹیس لە 
حاجة إلی الختم: وآجاب عثە البغوي بأئه [نما طرحه خوفاً علیھم من التکبر والخیلاء:؛ واجاب 
بعضھم عنه بِأٰئه وعم من الزھري روایة: وإن ما لیپسە یوعاً ٹم ألقاء خاتم ذھب کما ٹیٹ ذَأك 
من غیر وجه عن این عمر واتئی: ار خاتم حجذید ۔ فقد روی أُبو داود بستد جید آله کان لہ 
خائم حدید ملوي عليه غضذ فلعله هو الذي طرحه وکان یختم په ولا یلبسه وفائت طائعه: 
یکرہ؛ إذا قصد به الزینۂ: وآخروت یگرہ لغیر ذي سلطان للٹھی عده لغیرہ۔ رواہ ابو داود 
والنسانی لکن نقل عن احمد أنه ضعفہ وال أعلم. والحاصل أنه کات إذا لیے (جعل فصه) 
بتثلیث :؛ فإنه والفتح أفصح وتشدید صادہ ما ینشش قيه اسم صاحبہ أو غیرہ, قفي القاموس 
الغخص للخاتم مثلثة والگسر غیر لحن؛ ورعم الجوعری؛ وقال العسقلانی: عو بقتح العاء 


۶ فی المخطو طة 3الخالصی؟۔ )٢(‏ ئي المخطوطءۃ 9ا زرادۃ4, 


(۳) البخاري فی صحیحه ۳۱۸/۱۰ء الحدیث رٹم .۵۸١۷‏ 


۲٤‏ کتاب اللباس/ بَانی الخائم 





ما یلي بط کم , متفق علیه. 

۸) - (۲) وعن علي آرضي اللہ عتہ]ء قال: تھی رسول الل ٹل عن لَیٔس القیی 
والمعصف وعن تحْتم الذُعب رصن فراء القرآتِ في الرکوع۔ رواہ مسلم. 
رجل؛ فنزعَہ قطرحهء فقال: ه٢‏ يْعْہِدُ اأحذکم إلی جمرۃ من نار نیجعلھا قی يدء؟!ہ 





والعامة تکسرھا وائلیتھا بعضھم لغةء وزاد بعضھم الضم وعليه جری ابن الملك فی المثلٹ 
ژمما یلي) أى یقرب (ہطن کفە) قال ال نووي: [لانه بعد من الزعو والإعجاب ؛ ولما لم پأمر 
-بدلك جاز جعل قصه فی ظاعر الکفب وقد ععل اللف بالوجھین قلث: لعل وجه بعفی 
السلف فی المخالفة عدم بلوغھم الحدیث المقتضي للعتابعة قال القاضی : خان التختم بالعضۂ 
إنما یباح لمن یحتاج إلی التختم؛ قال القاضيی: وعند عدم الحاجة فالٹرك أئضل: وڑڈا تختم 
بالفضة فینبغي أن یکون القص إلی باطن الکف عن الیسری ۔ قال النووي]: ولو اثخذ [الرجل]۔ 
خواتم کثہرۃ ٹیلیسی الواحد منھا بعد الراحد جاز علی المذعب؛ وقیل: فيه وجھان الباحة 
وعدذا. (متقیق صلیه), 


۶٥۵۔-۔‏ (وعن علی رضی اللہ عنه قال : تھی رسول ال پڑت عن لیس القسی والہعصفر) 
تقدماً (وعن تختم الذھب) أي عن لیسە للرجال لما سیأتي عن علي کرم اللہ وجھہ آن النبی تچ 
اذ حریراً فجعله في یمینہ+ وأخذ ذعباً فجعله فقي شعاله وقال: : إن ھذین حرام علی ڈگور 
امتي٢۔‏ وکان علی عائشة مخاتیم ذھب حتی ذھب بعضهم إِلی أله یکرہ للمرأۃ خائم الفضة لآئە 
من زی الرچارں فان لم تجد إلا خاتم فضۃ تصفرہ بزعفران أُو تنحوی (وعن قراءۃ القرآن في 
الرکوع) لن موضم تسیح وکڈا حکم السجود (رواہ مسلم). 


۵٥۵‏ ۔ (وعن عبد الل بن عباس رضی اللہ تعالی عنھا أن رسول ال چٹ رای خانماً من 
ذعب فی ید رجل) ۳ اص رھ (فنزعهة) ای ا ید (خطرحھ)ا: وسذا أَہلغ فی باب النکار؛ پرڑذا 
قدمہ لے فی فولە: إذا رای احد منکم منکرا قلیغیرہ بید٭. الحدیث . فال النووی : فيه إزالۃ 
المٹکر بائید لمن غدر علیهاء (فقال): اي تاے۔۔حًا (یعمد) بکسر المیم ویفتح؛ وععزۃ الاستفھام 
بعد مع الخاتم می یدہ وط حا فدل علی غضب عظیم وتھدید شدید ا أي أیقصد (احد کم 
.]لی جمرۃ من ٹار قیجعلھا فی بكك) فإنه یودي إلیھا۔ قال الطیبي: قوله: إلی جمرۃء کذا ٹی 





الحدہٹ رغم ۹ آخرحےه سلمپی ساحیحھ ٣٦۸/۳‏ الحدیٹ رهم (۹ ۔ ۷۸٢۲]ء‏ وابو دارد فی 
الستن /٢‏ ۳۲۲ الحدیث رقم ۱٤٤1٤‏ والئرمدي في السٹن ۱۹۸/6 الحدبٹ رتم ۱۷۳۷ء والنسائي 
في ۸/ر!۹۱٦‏ الحدیث رقم ۷٦۵۲ء‏ واحمد فی المسند ۱۹ء 


الحدپبہٹ رقم ۸۵ء .: اطرجه مسلم قی صحبحه ٦٦٦۵ /٣۳‏ الحدیث ورقم ١٦٢(‏ - ۰ . 





فقیل للرحل بعدما ذھب 7 الہ مت سف خاتتات انتع س٭ ۔ قال : ا و الع 9ە-عپھ- 1كا 
قد طر حہ 7( اللہ شیا ۔ رواہ مسلم. 


۹ -(4) وعن انس ان النبی ٹچ آراذ أن یکتب إلی کسٗری وتیصرٌ والنجاشئ: 
فقیل : إٹھم لا یقیلود کتاباً إلا بخائم فصاغ رسول اللہ کا سنانما خلقه فضۂ 





صحیح سسلم بالت: وضمبر المؤنٹ فی فجعلھا؛ وفی سخ المصابیح بغیر الماء واللضمسیر 
مذکر (فقیل پلرجل بعدما ذھب رسول اللہ پل : خذ خائمك انتفع بہ۶) أىي یبیعە أو بعطائہ 
احداً من النساء (قال: فلا والش لا آخذہ آبدا وقد طرحه رسول ال 85ا): قال اللووی: فبه 
المبالغة فی امتثال آمر الرسول لے وعدم الٹر خص فيه ہالتاویلات الضعیَمَة. فکكان ٹرك الرجل 
اآخذ خاتمه إباحة نمن گراد اذ من الفقراء: غمن أخذہ صار متصرفاً فیه. (رواء مسلم). 


۹٦.۔‏ (وعن آنس رضی ال تعالی عنہ أن ابی تل آراد) أيی حین رجع من الحدیببیة 
ان بپكے) ای پأمر کیاںه بکتثامھ المحائب فیا لا عم ہ لی انل تعالی ویر سلما لی کےری) 
بکسر الکاف ویفتح. قفی المغرب ہالکسر والفتح أفصح؛ لکن في القاموس کسری ویفتح ملك 
الشرمس معرب خسر وفڈي واسم الملك (وقیصر) ملك الروع؛ ولما جاء کتابه إلی کسری مزقہ 
ہٰتح اللوت ویکسر وتخفیف الجیم وسکون ائیاء ویشدد وعو لقب منك الحبشة وکنب ہك إليہ 
(اسمه اصحمة بطلے اسلامه فأجابھ وقد أسلم سن ست ومات ستة تسع وصلی علیى جنازته 
حین گشفت له اڑ وأما التجاشی الٰذی بعد وکتب لپ پل بدعوہ إلی ارساتصی قلم یعرف لە 
اسم ولا او راہن علم ہا و اہ غیر اس حمة علی عا صح فی مسلم عن یعاد وئنتب 
لآصحمة کتاہاً ثانیا لیز وه أم حبیہة رضي الله تعالی عنھاء وقد صورنا صور بعض المکاتیب 
فبما سیق من الکتاب (فقیل)؛ ای اه کما فی روایة قیل: قائله من العحجمء وقیل: من قریش 
ویژیدہ ما فی مرسل طاوس عند ابن سعد أن تریشأً ھم الین قائوا: ذل تلتي ٹچ لکن لا منع 
من الجمع (آٹھم لا یقبلون) أيٍ بطربق الاعتماد أو علی سہبل الاعتبار (کتابا إلا بخائم) أي 
موضوعاً عليه بخاتم. وفی روایڈ إلا عليه خاتم أي وضع عليه خاتم؛ وقیل: فی حدف مضاف 
تحظمھم وھو الختم ؛ أو الإشعار بآن ما یعرغی علبھم بببغی أن لا بطلع عليه غیرھم۔ ذکرہ . 
ابی حضر ولا پخفی أن الختم الدی ہو شعارصم ریکون سہبا لہذدم اسلاع غیرعم ہو مہم 
الوری وھو لایلائم اصطناغع الأخائم الام الا أنْ پقال : العراد الٰجمع بتھما (خصاع رسول الله 
نان حاتا) اي آمر بصیاغتهہ+ وفي رای فاصطنع کاکتا أی آعر أن پصنم له (حلقة ئضة) 


الحدبے رثم قرف اترم ای نے سصت ہلغ ۳٣‏ الحدیٹ رئم 2۸۷۲ء ومسلم ٹی ۳/ ۵۷٦؛‏ 
انحدیث رغم (5۸ ۔ )۲٢۹٢‏ واہو داود لی الَسنیٰ ٣۶‏ الحدیث رقم 2٤1۲ء‏ والترعذي فی /٤‏ 
۹ الحدیٹ رٹم ۵۸ ۱۷۔ 


1۲/ٍْ کتاب اللیاس/ بأنت:الخاتم 





شش فیة: محمّذً رسول اللہ رواہ مسلم . رفی رراية للبخاری : کاٹ نقش الخاتم ثلائه 
أسطر: ا ا یا ور سای الا سط 


۷ ے(5) وع ان نی اللہ ََلٍ کان خاتمه من لضف رکان 





بالإضائٰة مع فتح اللام ویسکن بدل من خانما أو بیان له؛ وفی روایة للترمذی حلقته فضۂ: 
فالجملة وصف الخاتم؛ وفە إشعار بأن فصہ لم یکن فضة (ئقش فیه) بصیغة المفعول؛ وقیل: 
بالفاعل (إمحمد رسول اللہ) سیق أعرابو,. (رواہ صلم]. قال الُوي فی شرح السلة : دوکان عذا 
.. الخائم في یدہ َء ئم کان بعد في ید أبي بک ٹم کان بعدہ فی بد عمرہ ثم بعدہ فی ید عثمان 
رضي اللہ تعالٰی عنھم حتی وقع في بثر آریس من معیقیب+. ویٹر آریس هو بفتح الھمزۃ وفتح الراء 
ایئر معروفة قریبا من مسجد قباء عند المدیئة اھ. وسیأتي مزید تحقیق لھذاء (وقی روایة 
للبخاري)ء وکتا الترمذي عن انس (کان تقش الخاتم) أي خائم اللی ٹل (ثلالة اسطر محمد 
سطر) مہتدا وخبر (ورسول) بالرقع بلا ٹٹوین علی الحکایةء فإنه فی الأصل مضاف وجوّز 
التتوین علی الاعراب لأنه مبتدأ خہرہ (سطرہ واش) بالرقع أو الجر علی الحکایة وھو أوئی: 
وخبرہ قوله: (سطر). تال میرك: وظاھرہ آزلہ لم یکن فيه زیادة علی ذلك لکن آخرج آأبو الشیخ 
في اخلاق اي کل من روایة عرعرۃ عن عروۂ بن ثابت عن انس رضی اللہ عله قالٴ 7ىان قضص 
حاتم رسول اش َئة حبشیا مکثوب عليە لا إله إلا الله محمد رسول الل۵٤:‏ وعرعرۃ صعفه ابن 
اآلمذدینی قزیادة دہ شادٰۃ؛ وکڈا ما وواء ابن سعد من مرسل ابن سیرین ہزیادة ہسم اللہ محمد 
رسول اللہ شاذۃ أیضا ولم یتابع علیہ ۔ قال: وقد رردعن مرسل طاوس والحسن البصری 
وإبراهیم التخعي وسالم بن أبي الجعد وغیرھم لیس فیه زیادة علی محمد رسول الف أقول: غلی 
: تفدیر توتْیقَة لا" شكث آأت زیادۃ الثفة عقیولةء فیحمل عذا الحدیث علی الاقتصار؛ وبیان ما بہ 
7 الامتیاز من تخصیص اسمە آو علی تعدد الخراتیم کما سبق بیائە وبه یحصل الجمع بین الروایات 
من غیر طعن علی أحد من الرواۃ. ٹم فال میرك: وظاھرہ أبضا آنه کان علی ھذا الترکیب لکن 
کتابته علی الا العادی فإن ضرورۃ الٰختم بہ تقتضي أن تکون الأحرف المنقوشة مقلوبة لیخرج 
الخدم مستویأء وأما قول بعض الشیوخ: إِن کتابتہ کانت من أسفل إلی فوق یعني أن الجلالة فی 
اعلی الأسطر الثلائة ومحمد فی أَسمٰلھاء قلم آر التصریح بذلك فی شء من الأحادیث:؛ بل 
۱ روایة ال2إ‌سماعیلي یخالف ظاعرعا ذلك . فإئه قال: فیھا محمد سطر؛ والسطر الثانی رسول: 
رالسطر الٹالث ال اھ, وفالِ بعفضیم: بگکرہ لغیرہ ٹل ناش اسم الل . قالِ اے* حجر: رھو 
' صعیف: أفول: لکن له وجه وجیە لا یخفی؛ وھو تعظیم اسم اللہ تعالی من أن بمتھن ولو کان 
أحیاناً. کما قالوا: بکراعة کتابة اسم اللہ علی جدران المسجد وغیرہ ونقشه علی حجارة القبور 
وغیرغا نعم إذا کان الجلالة من جملة العلم مثل عید اللہ؛ فلا شك أنہ لا بکرہ للضرورۃ, 


۷ ۔ (وعنه) أي عن انس رضی اللہ عنہ (آن نب اش ك کان خائمه من ئضة وکان 





الحدہٹ رقم 1۳۸۷ : خر جس الیخاریي کی صحیحه کوشا الحدپٹ رقم کرش وابو داود ٹی السنن ے 





ور جا ۔ برواه البخاری . 





قصه) آي غص الخاتم (مثه) آي من الفضةء وتذکیرہ لآنە بتاویل الورق وقیل: الضمیر راجع إلی . 
ما صنع منە الخائم وعو الفضة وھو بعیدء ویمکن أن یکون عن في منە للتبعیض: ت 
للخائم أي فصه بعفض من الخاتم بخلاف ما إذا کان حجرآ فاله متفصل عنه مجاور لە. ۔ (رواہ 
البخاری)؛ وکڈا الٹرمذي فی الشمائل: ووقع في روایة أبي داود؛ ولفظه من فضة گلە. , قال 
تیر لا ینبغی أن بحمل علی تعدہ الخواتیم لما أخرجھ أبو داود والسائي من حدیث إیاس بن 
الحارٹ بن معیقیب عن آبيه عن جدہ أئه قال: کان خاتم النبی کچ من حدید ملري عليه فضۃة: 
فرہما کان فی یدي قال: وکان معیقیب علی خانم التبي پل یعنی کان انا عليہء وقد آخرج لە 
ابر سعد شاھدا مرمسلاعنْ مکحول: ان خانم رسول اللہ پچ کان من حدید ملوي عليه فضة 
غیر أنِ فصه بارز٤.‏ اخرجھ مرسلا أیضاً من إہراھیم النخعی ملله دون عا في آخرہ؛ وثافااست ا 
من روایة سعید بن عمرو بن سعید بن العاص عن ۔خائد ہن سعید بن العاص آنه آتي به رسول 
الک قلا قال: فلہے رسرل اللہ گا وھر الذي کان فی یدہ حتی قبفی!؛ ومن وجہ آخر عن سحید, 
ابن عمر والمذکور أن ذلك جری لععرو بن سعید خی خالد بن سعید ولفظه قال: دخل عمرو 
این سعید , بن العاس حین قدم من الحیشة علی رسول اللہ ڑا فعال: اما خدا الخاتم فی یدك پا 
غعر وقال: عذا حلقة یا رسول اش تال: فعا ننٹشھا؟ قال: محمد رسول اك ؛ قال: غأاخذہ > 
رسول اللہ پل وکان ٹی یدہ حتی قہض؛ ثم ید أبي ہگر حتی قبضء ثم في ید عمر حتی 
قبضء ٹم اه عثمان فینما ہو یحقر برا لأھل المدینة یقال لھا یٹر آریس؛ قینما هو جالس 
علی شفتھا بأمر بحفرھا سقط الخائم في البٹر؛ وکان عثمان بکٹر إخراج خاتمه من یدہ 
وإدخالھ: خالتعسوہ ا سو ہم ا ات ات حر سد 
أتی بە من الحبشة ویحمل قوله في الحدیث الأوٴلء من ورق أي ملوي عليه فلت: ولا یلائمہ. 
قول آنی: کان یختم بە أي أحاناً ولا یلبسە أي آبداء قال میرك: وانما أخذہ ہچ من خالد أو 
عمرو اكثلا یثعء عند الختم بخائمه الخاص إِذ ئقشه عوافق لقع ففرت مصلحة الختم به کما . 
سبق فی سبب تھے تل عن أن ینقش أحد علی نقش خاتمه؛ وأما الذيی فصه من فضة غھر الذي 
أمر النبي ٹل بصیاغتہ. فقد آخرج الدارقطني في الأفراد من حدیث سلمة عن عکرمة عن یعلی _ 
ابن أمیة قال: آنا صنعت للی 8 خانما لم بشرکني فيه احد نقشت فیه محمد وسول اللہ:ٴ: 
وکان انخاذہ قبل اتخاذ الخاتم من خالد أر عمروء وأما ما خرجه عبد الرزاق عن معمر؛ عن 
عہد الله بن محمد بن عقیل أئه اخرج لھم خانعاً وزعم آن کان یلہے قيه تمثال آسد؛ قال 
معمر: ففسلہ بعض أصحاہنا وشربە''ء نفیه مع إرساله ضعف لان ابن عقیل مختلف ٹي 
الاحجتچاج یه إذا انفرد فكکیف إِذا خالف؛ وعلی تقدبر ئِوته فلعله لہے مرۃ قبل التھي واللہ 


٦٢ ٤ -‏ اللحدیٹ رظم ۷ء والنرملذی فی ٤‏ ۹ الحدیٹ رعغم ۰٠ء‏ والندسائیي ہي اکر ۱۷۳ 
الحدیث رٹم 8۱۹۸ء واحمد ٹی المسند .٦٦٦ ٢‏ 


 . ۹ عبد الرزاق غی المصنحف ۰ الْحدیث رقم‎ )١( 


2 کتاب اللیاس/ اپ الخاتم 








اعلم. عذا وقي الشمائل عن ابن عمر قال: انخذ خائماً من ورق وکا قی بدہ أيی حقیقة بأن 
و کا ہ ثم کان في ید آبي ہبکر وعمر رضی الله ثعالی 
عنھما أي للختم ہہ او للئبرك علی أحد لمعلیین اسابقین ؛ تم کان فيی ید عثمان رضی اللہ علهہ 
اي في اصبعه من |إطلاق الکل وارادة ٦‏ وبژیدۃ روایه البحَاري.. تال ابن عمر: فلیسی 
یرت ہی مر ہب ہہ و اک 
لیاجل التیروك ہه وکان فی اکٹر ےو رھ واعا ما قیل من أن 
الحراد من کون الخاتم قی آبدبھم أَنه کان عندھم ۔ گعا بقال فی الحرف ان الٌشیء الفلاني فی بد 
فلان وھو ذو الید أي عندہ فیابی ظاھر قوله حنی وقع اي سقعط سقط الحاتم ھی پد عثعان فی بٹر 
ریس ''' ٹم ظاھر السیاق آنە یں سیا وصریح عا ورڈ آنه وقع من معیقیب عولی 
ورای القعاس رت ففلی کے اتی کٹ ني المدینة علی عا في الجامم ولا ننافی 
لاحتمال أنه لما دقع السا اھر یھ 0 بج سو متھماالا أنہ 
یشکل ہما وقع في البخاري من طریق آئی؛ قلما کان عثان جلے جلس علی بٹر آریس فأخرج 
الٰخائم فجعل ا تاں ل: ناخطلفنا ثلائة آیام مع عشمان تلزح الیٹر قلم تجدی 
وذػ, النساٴ تی ان عثمان طلب الخاتم من محیقیب لیختم بە شیتاً واستمر فی ید: وھر مفکر ٹی 
قی ما قاط واعلم آن نأ نی روایه اللنساتی ما پدتع الا ٴشکاں الواقع فی الیخاری من ئسیۃة 
البث يە حیث گان سہب الحیث به هو التفکر الباعث علی التحیر قي الأمرہ والاضطراب نی 
لعل المقتضی لموقوء ع الخاتم من البد مع ما فيه من الإشارۃ إلی تغیر حالەء واضطراب الناس 
ٹی ابقاء نصعيە؛ وإئشا نشاء عزله؛ وانما سمي عبٹثاً صورۃ ولا ففی الحقیقة تشاعٰ فگرۃ وفکرۃ 
ملله لا تکون إلا فی الحیر وبھدا یندفع اعتثراضی الشیعة عليه رضی اللہ علہ. قا ‏ النووی : فی 
الحدیث التیرك ہاثار الصالحین ولبس ملابسھم؛ وجواز لیس الخاتم: وفيه دلبل اپضاً لمن قال؛ 

1گ النبی تل لم یورٹ اد لو ورٹ لقع الخائم إلی ورثمه بل کات الخائم وائقدح > سر 
ونحوعا من اثارہ الصوریة صدقة تلمسلمین تصرفھا من ا وت ران المصالحء فجعل 

القدح عند آنس !کر اما لہ بخدمت ومن أراد التبرلٹ بە لم یملع ان 
معر فن واتخل الخائم غندہ لجا ره الٹی انخدف کے ا فاتھاموجودت لظخلمة بعد ٹم الٹانی 

ٹم الغالٹ اھ۔ واعترض عليه الحسقلانی وفال تورد آا عوعاضات اضتای ا 
المصائح: فانتقل للژمام لینتفع بە فیما صٹع له قلثت: الأصل هر الآرَّلِ: وھذامحتمل فھیو 
لمعول فتامل ۔ وغي الیاب فوائد کٹیرۂ آستوقینا یعضھا فی شرح الشمائل. 





[) البخاريی فی ۳٣۸/۱۰‏ الحدیٹ رم ٦ج5۸,‏ 


ر۲ البخاری کی ۰ء/ ۹ الحدیٹ رقم 5۸۷۰۹, 


کتاب الْلباس/ یاب الخائم ۹ 





۸ - (۹) وعنہ: آل رسول اللہ 8گ لب خائم فضة في یمیٹہ یه تل خٹی: 





۸) ۔ (وعند) أی ع آنس رضي الله تعالی عنه (آن رسول آ5 و لہس غائم 
فضة فی یمیده) أي في أوائل زعائه (فبه) أيٍ مرکب في الخائم لص حبثي) قیل: 
صائعه آو صائع ئقشہ حبشی او آئی بہ من الحیش گما سبقء فلا بتافیهہ کون اقصم منه : 
علی ان التعدد سعین فیه لورود الآاحادیث الدالة عليہء منھا روایة البخاريی؛ ولذا قال ابن . 
عبد البر: أنه آصحء وقال بعض الشراح عن علمانا: معناہ آسود اللون یعنی العقیق اھ <' 
ومعناہ آنه اُسود علی لونَ الحیشثة بأن تضرب حمرتہ إلی السواد؛ والا غمعدن العقیق ہو 
اليَسۃ ویزیدہ ما قال تاضیخان عن رسول اش آلا: إنہ کان یٹختم بالعقیقء وکان فی“ 
شرعة الإسلام التختم بالغضة والعقیق سنة: لکن قال شارحە: بتبغي أن یعلم أن اشختم: 
بالعفیق قیل حرام لكونه حجراً وھو المختار عند أبي حنیفةء وقیل: یجوز الىخم بالعقیق 
ارہ یڑ قال: تخموا بالعقیق فإنه مہارك اھ. والظاحر أن الخلاف فی الحلقة لا الفص 
حتی یجوز ان یکون القغص من الحجر والحلقة عن المضة ہلا خلافء وقد ورد صریحاً 
فی خبر ذکرہ السید جمال الدین فی روشة الأحباب أن فداں خائمہ ےہ کانٹ عتیقا 
دفی الٹھایة بحتمل آنہ آراد ھی الجرزع ار من العتق لن معدٹھما المعن والحئة آرو نوع : 
آخر ینسب إلیھا اھ وقیل: کان جزعاً أو عقیقاء وقیل: حبشیأ لأئم بڑتی بھما من بلاہ 
الیم رھو من کورۃ الحبثةء وقیل: معنی خصه عنه أن موضع فصه عنه غلا ینافی کون 
فص حجرا. قال بعض الشراح وأما ما روي في التختم بالعقیق من ألە ینفي الفقر وأنہ 
مارک وأن من تختم بە لم یزل في خیر فکلھا غیر ثابتة علی ما ذکرہ الحفاظ؛ وفي 
حدیثٹ شعیف ان التختم بالیاتوٹ الأصفر یمنع الطاعوت واللہ أعلم. قلت؛ حدیث 
٢تختمرا‏ بالعتق فإله عبارك4. رواہ العقیليی می الضعفاء واین لأّل من مکارم الأخلاق؛ 
والحاکم في تاریخہ: والیيھقي والخطیب وابن عساکر والدیلمی فی مد الفردویس عن 
عائشة رضي اللہ تعالی عتهاء وکٹرۃ الطرق تدل علی أٔت الحدیث لە اصل؛ وروی اہن 
عدي في الکامل عن آنس رضی اللہ تعالی عنه بلفظ: انختموا بالعقیق فإله ینمی الفقر4 ٴ 
کان یجعل قصه سما بلی کفه) اسشناف بیان. (رواہ مسلما؛ وحدیٹ ٭ کان یجعل فص 
عما بليی تش٭١.‏ رواء ابن عاجه عن انس روعیُ اہن عمر ا٘بضاً رمیں الل تعالی عنھما. 
قال القاضی : رريی ثل ذلك اي بس الخاتم قي الیعین عن عید اللہ بن جعفر وابن ععر 
راہن غباس وعائشذّء ود روی ثابہت عن اق ری اللہ تعالی عله آہ قال؛ کان خاتم 7 





الحدیث رقم :٦۳۸۸‏ آخرجه مسلم فی صحیحه ٥٦٦۸/۴٣‏ الحدیث رتم ١٦‏ ۔ ٢۲۰۹)ء‏ واہو داود ئی 
الے. 1۲٤٢/٢‏ الحدیث رقم 8٦‏ والترمذیي فی السنن ٤ئ ٦۹۹‏ الحدیٹ رقم ۱ءء واللساني 
قي ۱۷۲/۸ الحدیثٹ رقم 5٦۹١ء‏ راین ماجه هي ۱۲١۱/٢‏ الحدیث رئم ٣٢٦۳ء‏ واحمد کی 
العسلد ۳٣ر‏ ۲۰۹. 


کو کتاب اللباس7 “اب الخائم 





۹ (۷) وعنہ+ قال: کان خَائمٌ انی کل فی خنٹ واشاز !لی الخنصر می ینہ 
الیسر ی . زواه عسلم. 


۵۰-_ (۸) وعنٰ علی [رضي ال عن٭]ء قال : تھائي رسول الل پٹ أن أْنحْنْمَ ني 
سے مل ےھ لالہ لال رف زا ررسلم 





التبی چا ني عذہ وأشار إلی الخنصر فی یدهە الیسری؛ وروی نافع عی ابن عمر مئله 
ولا تحارضی بیٹھما لجواز آتھ فعل الأمربن: فکان بتختم تی الیمبن موۃء وفي الیسری 
اآخری حسہما اتفق؛؟ ولیس فی شيء منٹها ما یدل صریحا علی المداوعة والإصرار علی 
واحد منهھما قلت: قد صرح البیھقی بأت الأول مسوخ,. وآخرح اہن عدی وغیره آنہ پ 
نختم فی یمئه ثم حولہ قی بسارہ اھ؛ نکان من فعل خلاله لی بصل إليه التسخ: وافله 
أن پقال: التختم فی الیسری اأفضل ثما هر الصحیح سن مڈھبنا لآئہ بعد من الاعجاب 
والزھو کجعل نصه مما بی کف٭. قال النووی: وقد أجمعوا علی جواز الٹختم في الیمنی 
وعلی جوازہ فی الیسری واخلفوا فی أپھما أفضصل؛ والصحیح فی مذھپنا أن الیمین آفضل 


لأله زینة والیبمین شرف وأحق ہالزینة والڑکرام آھ؛ وفیه أن الاولی أن لا یقصد بلیسه 


الزینة فان قیل بکراہت بل پلبسه للحاجة و عتابعة للسلق۔ 


۹ ۔ (وعنہ) أي وعن آنس (قال: کان خائم الٹبی پل آي فی آخر الأمرین ئی ہذہ 
(وأشار لی الختصر) رعر اصسخر اصابع الد (من ید الری۔ رواء سسلم)۔ 


۰ہ (وعن علی رضی اث حصده کال: انھاي رعولب اللہ نا ان أنختم؟) ا الہسی 


الخاتم (اقی 1 ۱ عاہ ان ا آت للئنویعء قالء الطیبي : ور علء لست لتردید الراویيی 
ا ہل تلتقسیم کما فی قوله تعالی: ولا نطع عنھم آنما أو کفور4 [الانسان ۔ ]٢٢‏ (ناوما) 


بھمز في آخرہ؛ وفي نسخة فأومی أي قاشار (إلی الوسطی والتی تلیھا) أي المسیحة+ ولم 


إ یلبت فی الڑیھام والحصر روایة عن التبی تل عن الصحابة والتابعین رتسي اللہ ثعالی عنم 


فیشیت ئدیہ فی الختصرء والبہ جنح الشافعیة والحنفیةء ذکرہ میرك. وظاھر القیاس أت لبسہ 
فی الإبھام والیتصر مٹھی بالئےة إلی الرجال دون الناء. وفقال النوری: یکرہ ٹلرجل جعل 
الخائم فی الوسطی والتی تلیھا کرامة ثنزیه؛ وآأما المرأہ فُٹھا التختم فی الاأصاہم کلھا. 
(رواء مسلم). 


الحدیث رتم 1۸۹ : اخترجه صلی فی صحیسے ۳/ ۱٦٦۹‏ الحدیث وم ١٦(‏ ۔ ٭۰۹٢۴].‏ 


الحدیےث رقم :٦۳۹۰*‏ اخرجھ مسلم فی صحیحہ ۱٦5۹/۳‏ الحدیث رقم ٥٦(‏ ۔ ۲۰۷۸)ء والتسائي فی ۸/ 
۷ الحدت وٹم ٤٤۲٦ء‏ وابن عاجه لی ۱٢٤٤ /٢‏ الحدبثٹ رقم ۶ء واحمد ٹی المند۱/ 
.٦‏ 


کتاب اللباس/ باب الخائم کت 





الفصل الثانی 


۹۱ ۔ (۹) عیٰ عہد اللہ بن جعفر؛ تقال: کان اللبی ٌل یحم فی یمییه رواہ ابر 


ماحے . 
۲11۲ء -(۹۰) ورواہ 7 ذاودں والنساٹی عس علی . 
۳؛  )۱١(‏ وعن ابن عم قال: کان ابی پل تم فی یسارہ رواہ ابو داود 


)۱١( - ٤۵‏ وعن علي [رضي اللہ عنە]: اَل الییٔ لغ آخذٌ حریرا فجعل فی 





(الفصل الثاني) 


1 ۔ ل(عن عبد اللہ بن جعفر قال رضی ال تعالی عنە: اکان النبي ا پتختم نی 


بسہ؟. روام ابن عاجھ). 

[1٦٤‏ اورواء آبو داود والنسائی عن علی رضی اللہ تعالی عنہ). 

۳ے۔ لوعن ابی عمر قال: 7کان النہی ہا یشخئم فی یسارہا۔ رراہ ابو داود). وفي 
الجامع الصغیر حدیٹ کان یتختم في یمینه: رواہ الیخاریي والترمذیي عن اہن ععر؛ ومسلم 
والنسائی عن انس واحمد وانٹرمذي واہن عاجه عن عہد اللہ بن جعفر. وحدیث ٭ کان یٹختم 
ٹی یسارہ8 رواہ مسلم عن أئس؛ وا داود عن اہسٰ عمسر ۔ وحثٹیٹت گان یٹختم فی یم -ّ 
حوّله في یسارہ*: رواہ ابن عدي عن ابن عمر؛ وابن عساکر ع عاددۂ!''۔ 


٤۔‏ (وعن علي رضي اللہ عنہ أن النی ا أخذ حریرا) اي ثوب حریر (نجعلء ئي 





للحدیث رقم 4۳۹۱: آخرجهھ الترمذي فی السٹن ]ٴر ٠٠٢‏ الحدیث رقم ٤٤۱۷ء‏ والنسائی هی ۱۷٢/۸‏ 
الحدیث ورقم ۰٤‏ ٢۵ء‏ واین ماجه ھی ٦ئ ٦٦١٠١‏ الحدیث رتم ۳1۲۷. 

الحدہٹ رقم 7۲۳: آاحخرجہ آہو داود فی السنن ٣۴٤/8‏ الحدبث رقم ٤٤٤٦ء‏ والنسائی نی ۸/ ۱۷٤‏ 
الٰحدیے را ۲۳ء 

الحدیثٹ رقم ۳۹۳) : آخرجہ آہو داود َي السئن ٦٣٤ / ٤‏ الحدیث وقم .111٤‏ 

( - آخرجہ في الجامع الصغیر ٢‏ ۳۰ الحدیث رٹم ٥۱۹٦۷‏ و۸٦۹٣‏ و٦٦۹٥۔‏ 

الحدیثٹ رقم ۹.: اخرجہ آبو داود فی السنن ۶ ۰ الحدیٹ رتم ۰۱۵۷ والسائی ئی ۸۸ ١٦٦‏ 
الحدیٹ رئم ح١١‏ راہن عاجه فی ٦۲‏ ۱۱۸۹ الحدیثٹ رکم ۳٣۹:۰۶‏ واحمد قی العسئد آ۷ ۸. 





ایمینھ: وأخذ ذعَباً فجعله فی شعالهء ثمْ قال: هإِن عذَین حرامٌ علی ذکورِ أُمتي؟ رواہ 
اق وابو تدارد والنسائی . 


٥9۵‏ (۱۴) وعن معاویةڈ ان رسول الش قچچ تھی عن رکوب المور؛ وعن لب 
الذھب إلا مقطعاً۔ رواہ آبو داودہ والنسائي . 





یمینه وأخذ ذھباً فجعلہ في شماله ٹم قال: إن ھذین) أي کل واحد متھما (وحرام علی ذکور 
أمتی؟). وفي شرح الطیبي قیل : القیاس حرامات إِلا أْله مصدر وھو لا بٹلی ولا یجمع: آو 
التتدیر کل واحد مٹھما حرا فأفرد ثلا یتوشم الجمع. قلت: وھم الجمع فی الافراد اکٹر 
من المتبادر إلی الفھس فالاوٹی حمله علی المصدر. (رواء احمد وأہو داود والكسائی): ورواہ 
الطبرائی عن زید بن آرقمء: عن واثلة: ۶الذعب والحریر حل لإناٹ أمتي وحرام علی 
ڈکورھا4. 

٥۵‏ -_۔ (وعن معاویة رضی ال تعالی عته ان رسول الله ا وغی نخة أن ات 
تھی عن رکوب النمور) أي جلودھا. وقد سبق؛ وھو عام فی حتی الرجال والنساء: 
وانعا الغالب وقوعه من الرجال. وفی الجامع الصغخیر بلفظ: اٹھی عن الرکوب علی جلود 
التمار فقط٤ء‏ وقال: رواہ آبو داود والنسائی؛ (وعین لبس القھب) أی للرحال إلا مقطعا) 
بفتح الطاء المھملة المشددۃ أي مکسراً قطعاً صغاراً مثل الضباب علی الاسلحة والخواتیم 
الغضیة وأعلام الثیاب. کڈا ذکرہ بعفی الشراح من علعائتا۔ وقال التورہشتي: أزّل ابو 
سلیعان الخطاہی واحله محل الثتزیہ والکراہة فجعل الٹھی مع الاستناء مصروفاً إلی النساء 
وال: آراد بالمقطع الشيء البسیر نحو السیف والخائمء وکرہ من ذلك الکثیر الذڈي عو عادۃ 
أھل السرف وزینة أھل الخیلاہ والکبرء والبیر ما لا یجب الڑکاۃ ٰيه۔ ومنا تقدبر جی 
. غيیرأن لعُظ حدیث معاویة عا و بعتبیء عن ڈلك ولا عمیز فی صیفة الٹھی بین الرجال 
والنساء؛ [ثم] إِله رتب الٹھي عن لبس الذھب علی الٹھي عن رکوب النمور؛ وذلك عام ئي 
حق الرجال والنساء: فیحتمل أن معاویة روی الٹھی عن لس الذھب کما رواہ غیرہ: ثم رأی 
أن البسیر التافه ملە إذا رکب علی الفضة التی أبیحت للرچال فتحلی به قبیعة الف آو 
'حلقة الملطقة آو یشد بە فص الخاتمء غیر داخل في الٹھي قیاساً علی الیسیر من الحریر؛ 
فاستدرك ذلك بالاستضار من کلامه واش أعلم بحقیقة ذلك ۔ قال الطیبی والخطابي: آراد 
بقَول: ما لا یجب الزکاۃ یه بیان الیسپر عتە لا أن قی الحلی المباح زکاڈ أيی در کان لانہ 
خلاف [المذھب أي] مذھب الشافعی وال أعلم. (رواہ أبو داود والنسائی) وروی ابن ماجە 
عن آہی ریحائق قوله: عن رکوب اللمور فقط . 


الحدیث رٹم ۶۷ء آأخرجہ أپو داود فی السنن ٤‏ ۳۷) الحدیث رقم 11۴۹ء والنسائي في ۱٦٦/۸‏ 


الحدیث رقم ۵۱۰۶ وأحمد فی المسلد ٤ٴر‏ ۹۳. 


کتاب اللباس/ یاب الخاتم ۲٣‏ 





7۹۔ )۱١(‏ وعن بُریدڈ: أن انی ےچ قال لرجل عليے خائم من خبّہ : ”ما لی از 
مك ریخ الأصتام؟٤‏ فطرہ ۔ ٹم جاء وعلیعِ خاتَمٌ منْ حدیدِء فقال: ہما لي أری عثيك 
جليةُ أھل النار؟!٦‏ فطرحھ . فقال: یا رسول الا من أي شي۔ أَنحْل؟ قال: فمنٰ ورق ولا 
مه مثقالا4. رواہ الترمذی ؛ وابو اود والنسائی ۔ 


رثال محہی السنف زرحمه الل: رند صح عن سهل بن سعد قي الصداق ان 
لی ٹل قال لرچل : ٦التعسل‏ 


٦۹‏ ۔ (وعن ہریدة رضىی الل تعالی عنه آن البي ا قال لرجل عليه خاتم من حٗبہ) 
بفتح الٹین الممجمة والموحدۂ شيء یشيه الصفرء وہالفارسیة بقال لە: بربہخء سمی بھ لشٛبھه 
بالذعب ٹونا۔ وفی القاموس الشبه محرکة النحاس الأصفر ویکسر (مالی) مقوله 23ء وعا 
استفھام [نکارء ونسبه إلی تفسه. والمراد یه المخاطب أي ما لك (اجد منك ریح الأصتام) لان 
الأصنام کانت تتخذ من الشہہ قاله الخطابي وغیرہ۔ (قطرحم) أي البی پل کما سبق أو الرجل 
بٔ٘س٭؛ (ثٹم جاء وعليه خاتم من حدید فقال: ەاما لی ری علیك حلبة أھل التار؟؟) بکسر الحاء 
جمع الحلی أي زینة بعض الکفار غي الدنیا أر زینٹھم بعضس الکفار ٹی الدنیا أو زینٹھم فی الثار 
بملابسة السلاسل والأغلال. وتلك فی المتعارف بیٹا متخلۂ من الحدیث. وقیل: إنما کرعه 
ڈجل نتنه (فطرحه ققال: یا رسول اللہ من اي شيء انخلہ قال: من وری) أی اتخذہ معن ورق 
(ولا تتمھ) ہم أوله وتشدید میم المفٹوحة أي ولا تکمل وزن الخائم من الورق (مثقالً). قال 





ابن العاك : : تیعاً تلمظھر عذا تھی إرشاد إلی الورع؛ فا الاولی ان پکرن الخاتم أقل من مثقال . 


لاآرے اُبعد من السرفء قلت قلت اد ا وگدا ابعد می المخلف وٹھب جمع عی الکاقعۃ إلی تحریم ما 


ژاد علی المثقال؛ لکن رجح الاخرون الجواز مٹھم الحافظ العراقی قی شرح الٹرمذدی فإنه . 
حل النھيی المذکور علی العتریه . زرواہ الترمذی وأہو داوہ والتائی) أي پسند حسن بل صحدہ : 


ابن حباث. وقد صرح علماڑؤتا منھم فاضیخان بکراعة لیس خائم الحدید والصفر؛ وئنل النوری 
في شرح المذھب عن صاحب البانة کرامتھما: وعن المتولي لا بکرہہ واختارہ فیہ وصححہ 


برا نے 7ھ "و" 5 ا ا ولخبر ابی داود؛ وکان خائمہ ا من 


حدید ملوی عليه غضة قلت: ٥سق‏ آد کاررک سرکراس م تاد رھت بے لی 


ضیع اف واغترضی بأن لە شواعد عدة إن لم ترقه إلی درجة الصحة لم تلعه بنزل عن ذرجۂ 


الحن؛ کیف وقد صححہ ابن حہان علی ما تقدم ول اعلم ۔ (قال) وفي نسخة وقال (محیی , 
الس [ارحمہ 750 2ر سو ریسفت سی الد نک او و راپ دق تح الصاد ۰ 


ویکسر وھر المھر (آن البی اق قال لرجل) أي ممن آراد النکاح (التمس) أي اطلب للصداق . 





الحدیٹ رقم ٦۳۹٤‏ : ارجم آبو داوە ىي السئن 1٢۸/٤‏ الحدیث رقم ٤٤1۲ء‏ والئرمدی نپی ٢٢۸/1‏ 


الٰحدیے رقے ۸۵ ۱۷ انان ق5 ھ۸٣ ٢۱۷٢‏ إء مذ رق شث۱۹٦,‏ 
ہوروع والسسائی في 1 الحڈیث رم 


سال .”×ص-صسعص.< سحے.۷ىکًٌ۔ٔ ٠ْ"‏ جحسستث--- سد تد عو -ٹ - - - - ۰ سی سس جا وھ سے عے-ے 0 -- ۰ ھ۶ 2 ۴ . سٹں - 





ولو خاتماً من حدیدا. 


)۱١( - ۷‏ وع بن مسعود: قال : کان النبيٰ هك یکرہ ا شر خلوال: عفر - 
بعنی الْخلوق - وتعہیر ڈ لیے ؛ وؤ خر ر الززار؛ والٹختم بالڈھپء والتبرج بالزین لغیر محلھاء 
والضربّ بالکعاب: 





المسجل ڑولو خاتماً من حدید). قال التورہشتی : ھو للعبالغۂ فی بذل عا یمکنہ تقدمة للتکاح وإِن 
کان شیٹاً یسیرآ علی ما ببناہ فی بابەء کقول الرجل أعطني ولو کفا من تراب: وخاتم الحدید وإِن 
تھی عن التختم بە فإنه لم بدخل بذلك في جملة ما لا قیعة لە. ھذا ویحتمل أن یکون النکیر عن 
التختم بخاتم الحدید بعد قوله ٹی حلیٹ سھل: ۃالتمی ولو خائمعأامن حدید؟؛ لان حدیث 
سھل کان بل استقرار السنن واستحکام الشرائع: وحدیث ہرپدہۃ بعد ذلك . 


۷۔ (وعن ابن مسعود رضی الل تعالی عده قال: کان النبی قَ یکرہ عئر خلال) 
بکسر أوله جمع خُلة بمعنی خصلة (الصفرة) بالنصب وجوز رطعه جرہ؛ ونھیه مختعی بالرجال 
گما صرح یە فی حدیٹ رواہ الشیخان وأبو داود والترمذي والسائي: ٢ٹھی‏ أن بتزعفر الرجل؟ 
(ریعتی الخلوق) وعر تیر من اہن مسعود أو من بعدہ من الرواء۔ قال الطیبی : ای امتعالہ 
وو طیب مرکب یتخذ من الزعفران وغیرہ من آنواع الطیبٍء وتغلب عليه الحمرة والصفرة. 
وقد ورد تارة بإباحتہء وثتارہ پالٹھی عنه: والكهھي آکثر واثبت: وانما تھی عنه لأنه من طیب 
النساء وکن آکثر استعمالا لە منھم. والظاعر أن أحادیث الٹھی ناسخة (وتغیپر الشیب) عطف 
علی الصغهرۃ وعو ٹانی العشرۂ ا ا ا ا بعنی خضاب الشیب بحبٹ 
پبلغ به إلی السواد فیتشبه بالشباب اخفاء لشیبە؛ وثعمیة علی أعین الناظربن دون الخضاب 
بالحناء: فإنه تغبیر لآ یلٹیں ععه حقیقة الشیب اعہ. زتال اتا مصلافی موطلۃ لا مری 
بالخضاب بالرشمة والحناء والصفوة بأما وإن ترکه أبیض فلا ہاس؛ وکل ذلك حسن اصہ. 
وقیل: آراد تغیبرہ باللتعف ؛ وخال الطہی : المراد بتغییر الْشیب التسرید العلبس دون الخضاب 
بالحناء وما یضاعے إذ ورد الأمر به اھ۔ وفی الجامع الصغیر ٢غیروا‏ الشیب ولا نشبھوا 
بالیھودہ۔ رواہ احمد والشائی عن الزبیر: والٹرمذی عن أبی عریرۃ: ورواه أحمد عن آنس 
ولفظه: اغیروا الشیب ولا تقربوہ السرادا'''۔ (وجر الازار) أي إسبال وغیرہ خیلاء کما 
ہیء ڑوالتختم بالذعب) آأي للرجال؛ (والئبرچ بالزینة) أي إظھار المرأۃ زینٹھا ومحاسنھا 
لارجال (لغیر محلھا) بکسر الحاء ویفتح أي لغیر زوجھا رسحارعھا؛ والمحل حیث یحل لھا 
إظھار الزینة وبیٹھا قوله تعالی: ولا یہدین زینتھن |لا لبعولتھن وآباتھن4 [الور ۔ ]١٣‏ الاٴیة! 
(وائضرب ہالکعاب) بکسر الکاف جمع کعب وعو قصوص الٹرد وریضرب بھا علی عادثتھم. 


ااحسدیٹت رغم ۷ ..:. اُخوجه آبو داود فی الستن ۶٤/7)‏ السدیٹ رم تھویدڈ والائی فی ۱٢١/۸‏ 
الحدیث رثم 8۰۸۸ء وآحمد ٹی العسٹد ۱أ ۳۸۰۱. 


۔۵۷۸٦و‎ 8۷۸5 الجامع افصغیر ۲/ ۴۵۷ الحدبث رنم‎ )١( 


سسسعےوۃ و 


کتاب اللباس/ باب الخائم سی 





والرقی إلاّ بالمعوٰذاتِء وعقدٌ التمائم وعزل الماءِ لغیر محلّهء وفساد الصبیٰ غیر مُحْرْیَق 


روام ابو داود والنسائی. 





والمراد التھي عن اللعب بالنرد وہو حرام کرہہ ےڑل رالصحابة. وقیل: کان ابن مغفل یلعبِ مم 
ا رأته+ ورخص فيه ابن الصسیب علی غیر قمار, وي الجامع الصغیر بروایة احمد وابی داود 
وابن ماجه والحاکم عن أبي موسی مرفوعأآ: دمن لعب بالئرد فقد عصی اللہ ورسولہہ”'. وفي 
معناہ اللعب بالشطرنج وھو مکروہ عندنا مہاج عند الشافعیة بشروط معتبرۃ لھم: (والرقی) ہضم 
الراء وفتح القاف جمع رِقَة ڑإلا بالمعوذات) بکسر الواو المشددۃ ویفتح وھي المعوٴذتان وما فی 
ععناھعا معن الأدعی"ة الماآئورت والتعوٗذ بأسمائه سبحانه؛ وقیل : المعوَذتان والاخلاصس 
والکافرونء (وعقد التعائم) جمع تمیمة . والمراد بھا التعاویذ التی تحتوي علی رقی الجاھلیة 
من آسماء الشباطیین وألفاظ لا یعرف معناعما؛ وقیل: التمائم خرزات کائت العرب فی الجاعلب 
تعلقھا علی اولادھم یتقون بھا العین في زعمھم أبطله الإسلام لأنہ لا ینفم ولا یدغم إلا اللہ 
تعالی؛ وعزل الماء ثغیر مسلد) اللام بمعنی عن أی إخراج المنی عن المفرج وإراقته خارجہ 
ویجوز أن یکون معتی لغیر محلە بغیر الاماء فان محل العزل الإماء دوں الحرائر وھو في 
الحرۃ محمول علی عدم اڈنھاء وقیل: یه تمریض بإتیان الدیر أي صبه في غیر الموضع الذي 


یحل ان یصب فیه إذ محل الماء فرج المرآۃ. قال الخطاہبی: سمعت فی غیر هذا الحدیث عزل : 
الہاء عن محلت وھو أنَ بعرل ساءە عن فرج الہ آة وھو محل الما و إنما گره ذلك لأآتھ فےہ ؛ 
قطم النسل: وائمکروہ منه عا کان من ذلك فی الحرائر بغیر إذنھن نأما المعاليك فلا بأس : 
بالعزل عتھن ولا اڈن لھن مع آرہابھئٔ . قال الطیبی : یرجع معنی الروایتین اأعتي إلبات لفظ عن .. 


وغیرہ إِلٰی معنی واحد: لان الضمیر المجرور ھی محله [یرجم إلی لفظ الماہ] وإذا روی لغیر : 


محله یرجع إلی لفظ العزل: (وفساد الصیں) وھو أن یطا المرأہ المرضع: فإذا حملت فسد لھا 
وکاٹ نی ذلك فےاد الصبی . دگرء الخطابي وزاد یرپ فا رہما تحمل المرأۃ فیخل بالر ضیع 


وبکوٰۃ اللبن٭ (غیر محرعہ) بتشدید الراء المکسورة۔ قال القاضي: غیر منصوب علی الحال من ٴ 
فاعل بکرە آي یکرھہ غیر محرم إباہ والضیر المجرور لفساد الصبي؛ فانه أقرب. وقال پی ٭ 


جامع الأصول: بعٹي کرہ جمیع عذہ الخصال ولم یبلغ حد الشحریم. قال الأشرف: غیر 
محرمة عائد إلی نساد الصبي فقط فإنه أقرب+ وإلا فالتختم بالذعب حرام: وایضاً لو کان عائداً 
لی الجمیم لقال محرعھا اھہ. واختارہ بعض الشراح من علمائتا وقال الطیبي: قد تقرر أن 
الحال قید لفعل فما امک تعلقه بە یجب المصیر إليه إلا أن خصہ الدئیل الخارجی. قال الإْمام 
اثرازي في مثل ھفا ترک العمل فی لدلیل الإجماع ولم یترك فی الباقی: واما ابتتاعه بقولع: لو 
کان عائدا إلی الجمیع لقال محرعھاء فجوابه أآن الضمیر المفرد وضع موشم اسم الڑشارة اھ 
وعاله أزہ برجم إلی المذکور وھو الذي اختارہ ابن الملك واللہ أعلم. (رواہ أہو داود والنساتی). 





۸.۷٣ الحدیث رم‎ ٣٤ /۲ الجامع الصعے‎ ١) 


٠ر‎ 


٦‏ کاب اللامی 77 پاے الخاتم 





۶ء (۱۹) وعن ابن آلزبیر: أنٗ عولاہً لھم ذھیت باہة الزبیر إلی عمر بن الخْطابِ 


وفی رجلھا أجراسّ؛ فقطمّھا عم [رضی اللہ عن] ورقال: سمعثب رسول الل تل بقول: ۶ ان 


مع کل جرس شیطان٤.‏ رواہ أبو داود۔ 


۹ - (۱۷) ومن ان مولاۃ عبدِ الإٗحمن بن حبّانَ الأانصاري کال عند عائشۃ إِذ 
دخلث علیھا ہجاریةء وعلیھا جلاجل یَصوٰتَن. فقالے : لا مُدخلَٹھا عَلی إلا أن تقُطعن 
جلاجلھا 








: السباع والترجح؛ والشنا رالتعتب:؛: والحز والحریر. 


۸ ۔ (وعن ابن الزببر رضی اللہ تعالی عنہما) الظامر من إطلاقه آنه عبد الله (آن 
مولاۃ) آي معتوثة (لھم) آي للزبیریین أو لأھل ابن الزببر (ذعبت بابنة ابن الزبیر إلی عمر بن 
الخطاب رضی اللہ تعالی عنہ وفي رجلھا أجراس) جمع جرسں بفتحتین (ققطعھا عمر رضی اللہ 


اعنه وقال: سمعت رسول اللہ 555 یٹول: امم کل جرس شیطان؟) ای یزینه عند أھله. ڑرواہ أبو 


داودا۔ ورری احمد ومسلم وأہو داود عن اف شریرة مرخوعا ٭الج رس شب آھیر الثعطان*'۶۔ ضل۔ا 


4 .۔ (وعی ہثٹائة رضی ال ضٹھ) ہشم موحدة ورخفة الٹوئیںٰ (مولاة عید الرحمن ہن 


حیان) بفتح حاء رتشدید تحتیة ڑالألصاری) ترويی عن عالشة وعنھا اہن جریج؛ رحدیٹھا ئي 


الجلاجل ذکرہ المؤلف+ (کائت عتند عائشة رضی ال تعالی عنھا إدَ دخلت) بصیفۃ المجھول أي 
اأدخلت (علیھا) أی علی عاثشة رضیي ال تعالی عنھا ۔بحاریة) أي بنت والجار والعجرور نائب 
قاعل دخلت: والٹائیٹ باعتبار أن المجرور مؤنٹء (وعلبھا) أي علی بعض أعضاء الجاریة 
(جلاجل) بفتح الجیم الاولی وکسر الانیة جمع جلجل بضمتین وھو ما بعلق بعلق الدابة أو 
برجل البازی والمعنی أجراس (یصوتن) بتشدید الوار أي یتحرکن وبحصل من تحرکھن 
اآصوات ھی ( نقالے) أی عاتده : (لا ندخلنپا عليي) بضم التاء وسر ا ےخاء 2 تشدیل الٹون علی 
نہ تھی للعائبة أي لا تدخلٹھا علی واحدة ملکن. وفی نسخة ہسکون اللام وتخفیف اللون علی 
صيمة الجمع المؤنث الحاضر ڑإلا ان تقطعن جلاجلھا) بتشدید الطاء المکسورۃ مع ضم التاء: 
وفی نسخة ہفتح الطاء مخففة مع فتح اوْلھا واللون مؤکدۃ عند الکلء وقی بعض الضح 
ہتخقیٹھا علی أُٹھا ضعیر جمع المؤنثٹ: والفاعل غاثبة علی الأوّل ومخاطة علی الثانئي. تال 
الین رإتما أدخل ٹون التاکید فی المضارع تشہیھا لە بالڈمر کما أدخلت في قوله تعتالی: 
لا تصین4 [الأنفال - ]1٤٢‏ علی تقدیر أن یکون جوابا لقولہ: ٭ واتقوا فتكة4 تشپیھا لە بالٹھي . 


الحدیث وقم :٦۳۹۸‏ اخرجہ آیو داود فی الس ٤ئ )۳٣‏ الحدیث رقم ٭٤٤1٦.‏ 
)١(‏ عسلرفی صحیحد ۳/ ۱٦۷ ٢‏ الحدبثٹ رقم م۱۰4 - .)۲۹۱٢‏ 
الحدیٹ رتم ۹ ارجم آبو داود فی السنیٰ ٤‏ ) الحدیث رقم ٤٤۲٦ء‏ راحمد می المسند .٦8٤,/٦‏ 





معت را اللہ کت بقول: الا تدخل الملائکڈ پیتا مه جرس٤.‏ رواہ اہو داود 


الگلاب: فاحْذً أنفاً من ورقِ؛ فأئت علیہ؛ فامرہ ای تچ أن یتخذً أنفاً منْ ذھب. رواہ 
الترمذدی + وابو داود؛ والنسائی. 


۹٦۔ے(۱۹)‏ وع آبی عریرة: أُن رسول اللہ پل قال: ٢‏ مَنْ أ٘حبّ أن بُحلْق حبیبه 
حلقةً منْ نار فلیحلفہ عَلقةً من ذھبء وفن احبّ ان بُطوّق حیيیّه طوٰفاً من نارِ فلیٔطوفہ طوٰتا 


سن ذھب؛ ومن احب أتٹ یور حببه سواراعن نار فلیٰسوزہ سوارا من ذھب ! 





قاله کی الکشاف: (سمعث رسول اللہ ٹچ بقول: :لا تدخل الملاٹکڈ؟) بالتائیثٹ ویجوز تذکیرہ 
أی ملائکۃ الرحمعة (ابیتا فيه جرس٤.‏ رواء اہو داود): أيی عن بنانة۔ وغی الجامع الصغیر رواہ 
آبو داود عن أبي غریرة رضي ال علە وا أعلم. 

٠۔‏ (وعن عبد الرحمن بن طرفة) ہنتحتین (إن جدہ عرفجة بن آسعد) قالا المصلف : 
روی عله اہته طرفةء رحر الدیی ضر انی ےا ان بتعخذ انف من رق ئم من ذھب: ان ٹفتب 
أنفه یوم الکلاب بضےم الکاف اھ ولم یذکر طرفة ولا آباء فی آسماء رجالہ؛ والحدیث علی ما 
ذگرہ المولف وعم أن عبد الرحمن صحابی وأنه شھد القضیة حبث قال: (قطع آنفه) اي اف 
جحدن عرفجة ہوم العلاب) وھو بضم الکاف وتخقیف اللام اسم ماء کات سال رقعةا؛ ہل 
وقعتان مٹشھورتاتِ یقال لھما: الکلاب . الأؤل والٹانی . قال التورہشتي: عاء عن یمین جہله 
رالشام وعما جبلان: ربومه یوم الٰواقعۂ قعة التی کانت عليه وللعرب بە یومان مشھوران فی أیام 
اکم بن صیفی: رالحاصل أن یوم الکلاب اسم حربِ معروفة من حروبھم؛ (اتخد انفا من 
ور فاأتن علے : نامرہ النہی ےچ آن یتخذ انفا من ذھب). ور٭ أباح العلماء اتخٰاذ الأئف دَھباء 
وکذا ربطه الاسنان بانذھب . (رواہ الترقي وأہو داود والنسائی) . 


۱۹٦۔‏ (وعن آپی عریرة رضی اللہ تعالی عله أن رسول الل پل تال: من احب أن بحلق) 
ہکسر الواو المشدهۃة فقوله: (حبيه) باللنصب؛ وفی نسخة بفتح الواو ورفعه: وآراد به المحوب 
من زوجة و ولد أو غیرجما (حلقة) بسکوث اللام ویفتح؛ ونصبھا علی أنه مفعول ثان أی حلقه 
کائنة (من نار) أی باعتبار مآلھاء (فلیحلقه حلقة من بھب) آي لأذنه آو لأنقہ (ەومن أحب آن 
یطوق حبےه طوقا من نار قلبطوقه طوئاً من نعب؛ وسن احب أن یسور؟) ہتشدید الواو 
الڈمکسورہ ویفتح علی ما سبق ڑحبیبه [سوارا] من نار ٹاو سوازائن 9یت٤):‏ قال 
الطسی : التحلیق قی الحدیث رام جع إِلی قولھم: اپل محلقۃ إدا کاں وع الحلیٔء ولایحمعل 


الحدیث رقم ٤٭184:‏ آخرجہ اہو داود فی السنن ٦۳٤/6‏ الحدیث رقم ٤٤۲٦ء‏ والثترمذی في ۲١١/٢‏ 
الحدیث رقم ۱۷۷۰ء والسائی قی ۱٦٦/۸‏ الحدیث رقم ٥٥٥١ء‏ واحمد ھی المسند ہد ۲۴, 


الحدیث رقم :8٦ ٤٤‏ اخرجم اہو داود فی الحنن ٦۴٦/٤‏ الحدیث رم ۷٤1۲ء‏ وأحمد فی المسند .۴۳٣/۲‏ 


ولک عليکم باللضۂة قالبوا بھاء. رواہ أبو دارد, 


۴٢‏ ۔ (۴۰) وعن أسماۃ بلت یزیدہ أن رسول اللہ پہ قال: ا أَیْما امرأۃ تفلدث 
قلادۂ من ذعب قُلّدث غي عُنھا مئلّھا من النار یومٌ القیام؛ وأیْما امرأؤ جعلث في أڈِنھا 
رتا من ذھعب جعل اللہ في أذنھا عثله من النار یوم القیامةا۔ رواہ أبو دارد 
والنسائی . 


ھڈا النکیر علی العھدید ہل علی النظر لھ. والمعنی أُن ذلك یضر بحیبیه مضرۃ النار: (٭ولکن 
عليکم؟) هو للٹر غیب (ەبالفضة فالعبوا بھا٤)‏ إشارة إلی أن التحلیة المباحة معدودۃ ٹی اللھو 
واللعب والاحَذ ہما لا یعتيه. ذکرہ الطیہی وقال اہن الملكء: اللعب ہالشيء التصرف فیه کیف 
شاء أي اجعلوا الفصة في أي نوغ شٹتم من الأنواع ٹلنساء الرجال إلا الٹختم وتحلیة السیِف 
وغیر من آلات الحرب. (رواہ أبو دارد)۔ 


۹٦-۔‏ (وعن آسماء بلت یزید رضی الل تعالی عند) أي این السکن (إن رسول الہ پڑت 
فال: ؛إنما أیما امرأۃ نقلد تلادةہ) بکسر القاف (×٭من دُھب قلدت فی عنقھا مثلھا من النار یوم 
القیاعة وایما امرأۃ جعلت فی أڈٹھا حخرصا۶) بضم أوله ویکسر؛ ففی الٹھایة الخرص بالضم 
والکسر الحلقة الصغیرة وعي من حلي الأذت. وقال ابن الملك: الخرص بضم الخاء المعجمة 
وسکوت الراء وقیل: ہبکسر الخاء قلت: والاوّل هو المٹھور علی لان أھل مکھ؛ وفی 
القاموس : الخرصض بالضم ویکسر حلقة الھب والفْفة أو حلقة القرط أو الْحلمّۂ الصغیرۃ من 
الحليی (3جعل اللہ فی اذنھا مثله من النار یوم اثقیامة٥)۔‏ ال الخطاپی ؛ مذا یتأَرّلِ علی وجھین 
احدعما أئه إنما قال ذلك في الزمات الأوّل ٹم نسخء وآبیح للنساء النحلی بالذھب: وثائیھما أن 
عذا الوعید إنعا جاء فیمی لا یوڑدي ڑکاۃ الذعب دوت من اداھا. قالل الأشرف ؛ لو کات عذا 
الوعید للامتناع عن ادا الزکاۃ لما خص النبی قلٍ الذھب بالذکر ولا رخص فی الفضة حیث 
ثال: ہاولکن علیکم بالفغضۂة فالعبوا بھا؟؛ إذ لا فرق فی وجوب الزکاة ہین الذھب والفضة: 
والحدیثانُ ینادیان بالقرق بیٹھما. قال الطییں: ویمکن أن یجاب عنە بأن الحلی الذي بصاغ من 
الھب إذا أرید أتن یصاغ من الغضة وکان حجمہ [مثله حجعع] ووزنە أقل من وزنه بقریب من 
نصفقه+ فالذعبِ پیلغ ملغ النصاب بخلاف الفضة اھ. وعا قالوہ کلھم إنما بستقیم علی مقتضی 
مدعبنا من وجوب الزکاة في الحلي دون مذھبھم حبث لا زکاۃ في الحلي عندھم؛ وأما ما قیل 
من آنه معمول علی گراعة التتزيه لاجل الاسراف فی الزینة فمردود لأنه لا یٹرتب الوعید 
اٰشدید علی الک امة التنزرییےة. (رواہ ابو داود والنسائی). 


الحدیث رقم :4:٤‏ اُخرجە آہو داود ٹی السئن ٣۳۷/٤‏ الحدیث رقم ٦٦٤ ٦‏ والنسائی فی ۸/ ٥۵۷‏ 
الحذیث رٹم ۹٣١٦ء‏ وآحمد ئي المسئلہ ,2٤٤ ٦‏ 


کتاب اللباس/ باب الخائم ۲۹ 





۳٣-ھ-۔‏ (۲۱) وعن اآخت لحذیقف ان رسول ال تل قال: وی معشر الئ۶! آما 
لن فی الفَضةِ ما تحلَيین ی؟ أما لہ لیس مکی امرأۃ تحلّی فعباً تظھرہ إَلأ بث ہہ رواہ 


ہو داودء والنسانی . 


الفصل الثالٹ 


)۲٢( ٤‏ عن عقيه بن عامں ان رسول ال یق کان یس اھل الحلية والحریر: 
ویقول: قإن کنتم تحبون حلية الجته وحریڑھا فلا تلیُسوھا فی الدنیاہ. 





٣‏ ۔ (وعن أخت حذیفة رضی اللہ تعالی عٹھا) الظاھر أُنھا صحابیة فلا تضر جھالتھا 
زان رسول الل پچ قال: یا معشر النساء آما لکن) الهعزة فيه للاستفھام علی سبیل الإنکار وھا 
نافیة أيی آلیس لکن کفایة (ئی القضة ما تحلین ب۸ ہضم التاء وفشح الحاء وتشدید اللام 
المکسورۃ ویفتح وہسکوں الیاء۔ وفی نسخة بفتحتین وتشدید لام مفتوحة: وفی نسخة بالجیم 
بل الغاءالی فو تو0 مھا ھرو یف ھا آت کرت انا رف ا222 آھا) 
بتخقیف المیم بمعنی إلا (آئہ) أي الشأت (لیس منکن آمرآة تحلی ڈھبا) أي تلہس حلی ٹذھعب 
(نتظھرہ) أی للاجانب آأو تکیرا أو افتخاراء وقال الطیبي: آراد بقوله نظھرہ الٹھي الوارد هي قولھ 
تعالی: ولا تہرجن تبرج الجاعلیۃة الأولی٭ (الاحزاب ۔ ۴ والٹھی منصب علی الجزأبن مع 
فلا" پدل علی جواز التہرج بالفضة (إلا غذہت بە) والتعذیب عرتب علی التحلیة والاظھار معا 
وقال بعض الشراح من علعائناء آلە منسوخ . ٠‏ (رواء أبو داود والسائی). 


(الفصل الٹالٹ) 


٤‏ ٠۔‏ (عن عقبة بن عامر رضي اللہ تعالی عنہ أن رسول الہ نل کان بمنع اھل الحلیة 
والحریر) أي من إکثارھعا أو من اصلھما زھدا فبھما؛ (ویقول: ٭إن کنتم تحبون حلیة امل 
الجتة وحربرھا؟) أی علی وجہ الکمال (٭فلا تلبسوھا٢)‏ أي الحلیة کٹیرا أو مطلقا وعو من باب 
الاکغاء والا فظامر الکلام أن یقال: فلا ٹليس وا (ففی الدتیاو)ء ان الامر کما ورد قی الخیر 
سن اأحب آخرتہ آضر بدئیاں ومن احب تنیاہ اضر باخرتهء فاآٹروا ما یبقی ےی 
وکما جاء فی حدیث آخرہ أشیعکم في الدنیا اجوعکم فی العقہی+ ورب کاسیة غي الدنہا عاریه 
فی الآخرۃ٥۔‏ وقال البخوي: ھذا الحدیث منسوخ بحدیث أبي موسی الأشعري رضي اللہ ثعالی 


الحدیث رثم ۳ء احرح؟ بو دارد فی الے ن ۴ة الحدہٹ رہم 1۲۴۷ء والتسائی ٹٔی ۱٥١/۸‏ 
الحدیثٹہ رقم ۷٣١8ء‏ واحمد فی الد سڈ 

الحدیثٹ رثم 1: اخرجۃ الاسائی ٹی النن ۱٥١/۸‏ الحدیث رقم ٦٥٥۵۔‏ 

ڑ١)‏ الحاکم فی السحشرك ]/ ۳۰۸ 


۲ کتاب اللیاس/ باب الخائم 
رواه اانسائی ۔ 


٥٭۵۔‏ (۲۳) وعن ابن عیٔاس؛ آَن رسرل اللہ اق انخذ خاتماء فلہسّه قال: 


اشعلني ہذا عنکم من الیوم؛ إليه نظرۃء وإلیکم نظرة* ثمٌ ألقاء. 





عنہ آئە قل تال: احل الذعب والحریر للاناثٹ من أمتی٤.‏ (رواہ النسائی). 


٥۔‏ (وعن ابن عباس رضی اللہ عٹھما أن رسول اللہ تچ اتخڈ خاتما) أيٍ من ذھب آر 
ئضة علی خلاف فيه کعا سپاتي بڑان (للہے: قائہ: شغلئی هذا) أي الخائم عنکم أي عن 
التوجه إلیکم والنظر في امورکم (متذ الیوم) بنصب الیومء وفی نسخة برفعه؛ وفی آخری 
رہ ۔ قال الطیبی : منڈ الیوم ظرف لشغلنی عضاف إلٰی جملة حذف صدرعا تقدیرہ منذ کان 


۲ الیوخء ھکگڈا قاء الدار قطني؛ والمٹھور ان میڈ عبعدآ وعا بعد خہر لآان معنی قولككف: ملد یوم 


الجمعة ومذ یومان تلفی أوّل المدۃ یوم الجمعة وجمیم المدۃ یومان. وقالِ الزجاجح: عا بعلطِ 
مبتداً وھو خبر مقدم قیل: إنە وھم لآن المعنی یآباہء فإنلكد مخبر عن جمیع المدۃ بأنە یومان+ 


": وکنا اللفظ لن برمان نکرۃ لا مصحح له فلا یکو عبتدا نإت الظرف: إنما یکرن مصححًا 


للعبتداً إذا کان ظرفا لەء ولو کان طرفاً له لکان زائداً عليهء فعلی المٹھور الجملة متأنفة علی 


طریق السؤال والجواب ڈإليه نظرة وإلیکم نظرة) الظرف عتعلق بالمصدرء والخبر محذوف أيٍ 
لي نظرۃ إليه ولي نظرة إلبك؛ والجملتات ہیتات لقول: اشلنی؟ء اٹم آلقاء) ي طرح الخاتم 
ہے من بن واعلم ان آہا داود اخرج في سننہ عنْ اہن جریج عن زیاد ہن سعد عنٰ الزعھری عن 
آنی رضي اللہ تعالی عنھم أن اي ٹج ڈانخذ خائتماً من ورق ثم ألقاءہ۔ والجعھور علی أن 
.! ھا وعم من الزھري لن المعروف عند غیرہ من أھل الحدیث ٢8‏ إن الخاتم الذي طرحہ النبي 


نما عو خاتم الذعب لا الورق؛. وکذا نقلء العسقلانی فی فتح الباري عن اکثٹر آئمۂ 
الحدیث إذ الزھري وعم فیهء ومنھم من تأوله وآجاب عن عذا الوحم یأجوبة أقربھا ما اختارہ 
الشیخ من آئە پحتمل آنه اتخذ خاتم الھب للزبنة: فلما تتاہم الناس فیہ وافق تحریمه فطرح 


8 ولٰذا قال : لا آلے ادا وطرح الناس خوائیمھم تِعا لہ صرح بالٹھی عن لیس خاتم الھب 


ئم احتاج إلی الخاتم لاجل الخم بەہ فاتخذہ من الفضة ونقش عليه اسمه الکریمء قتبعه الناس 
ایضاً فمي ذلك فرمی به حتی رمی الناس کلھم تلك الخواتیم المنقوشة علی اسعه اثلا تفوت 
مصلحة النقش لوقوع الاشتراك؛ فلما عدمت خواتیمھم برمیھا رجع إلی خاتمه الخاص بہ فصار 
بختم به وبشیر إلی ذلك فوله في روایة عبد العزیز بن صھیب عن نس عند البخاري ہإنما 
اتخڈنا خاتما ونفشنا غیه فلا ینقش عليے أحدہ۔ اھ والأظھر فی الجواب؛ وا اعلم بالصواب 
آنە لا بعد تحریم خاتم الذھب لیبس خاتم الفضة علی قصد الزینة من غیر نقش: فتبعه الٰاس 
محافظة علی عتابعة السنة ری فی لبسه ما یترتب عليه من الخیلام فرما: فرماہ الناس ۔ فلما 
احتاج إلی لیس الخائم لآجل الختم بە لیسه وقال للناس: ٢إنما‏ انخذنا خاتماً ونقشنا یه نقشا 


المحدیٹ پر سو و رہ فشس وت وا 


سافن × ک0 ماککک‪ک3کد‫ٌ .د ××س.۔ داد سادہس.ہ-سچج ‏ جو ود ہو إپجٰہآپٗداچٗے .- 
: سے سے ہے ۔-۔- - ء عىصژبصّٛٛأک ہہ 1 سًطّہ --ْ دہ ہج --سف‪6ٹں سس دںزنتان: مات ۸۰۹صضصلد.. اب اس ×× چس ہپس سے سے وچ 
٠ ۰ ً‏ ۰ 


-- ے ' ھےف -- ۔‫ ص ٠‏ .-- <- ںہ کم ٭ ےم ٠٠‏ ں حسرد د 


کتاب اللباس/ باب الخائم کے 
روا النسائی . 


۴٦ء )٢٢(‏ وعن عالك: قال: آنا آکرہ أن بُلبں الغلمان شیٹا منٌ الذھعب: لأنه 
بلغني اك رسول الل ٹل تھی عن التختم بالذعب: فاأنا آکرہ للرُجالِ الکییر منھم والضغیر۔ 
رواہ فی ٥‏ الموطا٤.‏ ۱ 


الہ 


للمصلحة فلا ینقش علیہ آحد اسمتاء ہل ینقش اسمه إذا احتاج إليه٢.‏ وبھڈا بظھر وجه قول من 
قال من آئمتتا وغیرھم بکراعة لیس الخاتم لغیر الحکام؛ وقد روی أحمد وأبو داود والدسائی 
عن أبي ریحائة أنە قل اتھی عن لبس الخاتم إلا لدی سلطاتہ'''. قال الٹروي ٹی شرح 
مسلم: أجمع المسلمون علی جواز اخاذ خاتم الفغضۂ للرجال وگرہ بعفس علعاء الشام 
المتقدمین لبسه لغیر ذي سلطان؛ ورووا فيه آٹرا وھو شاڈ مردود یدل عليه ما رواہ آنس رضی 
الہ تعالی عدہ أن النہی پل لما ألقی خاتمه ألقی اللاس خواتیمھم إلی آخرہ. والظاھر ملہ أنہ 
کان یلبس الخائم في عھد اللبي 8ك من لیس له سلطان قلت: کیف یگون الظاعر العام 
المحختتل سا لرد الخاص المتصوص عليه مع أن حدیث آئی من أوائل الأمر وقد نسخ 
حکمە. وحدیث أبي ریحاتة معا استقر الأمر عليه مع أُنە لا منافاۃ بین اللآجماع علی الجواز 
ہطریق العموعم؛ وکرامته لیعضی التناس بالخصوص ۔ ولذا قال المسقلائی: الذي بظھر لی أن 
لہس الخائم لغیر ذي سلطان خلاف الاولی: لأئه ضصرب من التزین والاألیق بحال الرجال خلافہ 
الا لضرورۃء فتکوت الادله الدالة علی الجواز هي الصارفۃ للٹتھي عن التحریم. ویؤبدہ ما وقع 
غي بعضس طرق عذا الخبر آنە 8 ٹھی عن الزینة والخائم (والل اعلم]. (رواہ النسائی]. 


٦۔‏ (وعن عالك) أي ابن آئس صاحب المذھب (قال: آنا۔اکرہ أن یلیس) بصیغۂ 
العفعول من ؛لالباس آي یکسی (الغلعان) أی الصببان (شیتاً ع الذعب)؟ء وکذا الف إلا .حو 
الخائم والحریر مي معناعسا (لآنه بلختی آن رسول الل تو <ٹھی عن التختم ہالذعب+) أي فاڈا 
کان خائم الذہب متٹھیا فغیرہ أولیء (فانا آکرہ للرجال) قیل : المراد بھم ھنا الذکور؛ وإلا 
فالرجل ڈکر من ہني آدم ہلغ حد البلوغء ویدل عليه تعمیم قوله علی طریق البدل (الکبیر منھم 
والصخیر): وقیل: إِئلہ محمول علی التقلیبٍ؛ وفی عہارہ سامحۃ لات الکراعة لا تتعلق 
بالصغیرء بل بمن یلہسه من الکبیرء قال التوويی: عل بجوز إلہاس حلي الذعب للّطلفال 
المذکور فه ثلائة رجہ الاأصح المنصوص عليه جوازہ؛ قلت: الصحیح علدتا منعهہ. (رواہ) 
أي مالك (فی الموطاً) بالھمز فی آخرہء وقد یقال: بالألف وھو اسم کثاب وف سامحة کما 
سبق فی أوْل الکتاب ۔ 


)1 احمد فی المسند / ۱۴۳. 


الحدیث رقم 8:5 : اخرجھ عالك غی الموطاً ۹۱۱/۲ الحدیث رٹم ۂ من کتاب اٹاہاس, 


سالدہ 


ہس.0ومہ ٦‏ کب رر و 
(۴) باب النعال 


الفصل الاول 


۷- (۱) عن ابن عمَرّ قال: رایت رسول الل قل يَليسُ التعال التی لیس فیھا 


باب التعال 

بکسر النون جمع نعل کال بخال؛ والبغل وعو علی ما في القاموس: ما وقیت بە القدم من 
الإأرض کالنعلة مؤئٹة اھ. وعو کذا فی المحکم [قال ابن الآئیر وعی التی تسمی الان الناسومة؛ 
وقال بعضھم: الٹعل یجيء مصدرأاء وقد یجیء اسما وعو المراد ھناء ولر قال: ہاب الثعل 
لاحتمل المعنیین؛ وإِت کان الععنی الٹانی هو الأظھر والأشھر]''. قال ابن العربی: النعل 
لاس الآنیاء واإنما اتخذ الااس غیرہ لما فی أرضهم من الطین اھ ولعله أخذہ من قرله تعالی 
لموسی عليه الصلاۃ والسلام ا اخلع عليك4 مع عا نت من لیس فعلہ 2ء وکان ابن مسعود 
رضی الله عنه صاحب اللعلین والوسادة والسواك والطھور؛ وکان یلہے تعلے إِذا قفا وإذا 
جلس جعلھما في ذراعیہ حتی یقوم, 


(الفصل الأول) 

۷۔ (عن ابن عمر مال رضی ال تعالی عنھحا ال: رأیت رسول اللہ 28ء رفي 
نسخة اللي 8لا ڈیلیس التعال الٹي لیس فیھا شعر) ہفتح العین ویسکن أي یلبس النعال 
المصتوعف من جلود ئنقیت عن الٹعرء زاد الٹرمذی ویٹرضآً فِھا؛ نانا احب آأن آلیسھا أي 
لعتابعة الھدی لا لموافقة الھوی: فإنه جواب عما قال لەه اہن جریج: قرأیتك تلبس النعال 
السبتیةه وعی بکسر المهملة وسکوت الموحدۃ بعدھا مثناۃ مضوبة [إلی الےت. تال أبو عبیدة: 
عي المدبوغف قال الحنفی فی شرح الشعائل : وانما اعترض عليه لھا تعال اھل النعمة 
والسعة . قال ابن حجر: ومن ٹم لم بلبھا الصحابة ؛ ما آفادہ خبر البخاری أُن السائل قال: 


باب التعال 
)١(‏ فی المخطوطة تخدیم وآخیر . 
الحعدبث رق ۷ڈ اآخرجھ البخاري ٹی ا تد ۔ پنت فا ۰( الحدیے رکم "َء وسلم ۴ رھ 
اللحدیث وقم (۴۵ - 1۱۸۷)ء ومالك ٹی الموطا ۳۳٣٦‏ الحدبث رقم ۳۱ من کتاب الحج 
واحمد فی العسند /٢‏ ٦٦۔‏ 


کتاب اللیاس/ باب النعال ۱ ۳ 
رواء البخاري ۔ 
۵۶۸ء۔ )٢(‏ وعن آنس؛ قال: إِن نعل الس تل کان ٹھا قبالان . 


رأبعك تفعل اربعة أشیاء لم بفعل أصسحابتا'ء وعد عذہ منھا. أقول: الظاھر أن مراد السائل منہ 
ان یعرف ما الحكکمة في اختارہ إیاھا ومواظبتہ علیھا مع أت الصحابة ما کانوا بنقیدوت بنوع من 
اللہی وغیرہ إِلا عا فی العتابعة. عذا وفي قولە: یتوضأ فیھا إشعار ہأنه لم یکن بحترز عنھا 
اعتماداً علی أصل طھارتھا آو حصول الظھارۃ ہدہاغتھا؛ قال الخطابی: وقد تمسك بھذا من 
یدعی ان الشعر یٹنجس بالموت وأنه لا یؤثر فیھا الدباغء ولا دلالڈ فی لذلك اھہ. وظاھر إطلاق 
ھذا الحدیث أله یجوژ لھا فی کل حال: وقال احمد: یکرہ لھا فی العقابر لحدیث بشیر 
اہی الخصاصیة قال: اہینا آنا مشی فی القبیور رعلی نعلان إذا رجل بنادي من خلغی یا صاحب 
البتیتین إذا گنت في هذا الموضع فاخلع نعلیث٤.‏ اخرجە أحمد وآبو داودے وصحےےه 
الحاکم''' واحتج علی ما ذکرہ وتعقي الطحاوي: بأله یجوز أن یکون الأمر بخلعھما لأذی کان 
فیھما؛ وقد ثبت في الحدیث لإن العیت لیسمع قرع نعالھم إذا ولوا عنہ مدبرینە''ء وعو دال 
علی جواز لس التعال فی المقابر قال: وقد ثبت حدیث آنس أن اللی لا صلی فی نعليه قال : 
فإدا چاز دخول ائمسجد بالتعل فالمقیرۃ أولی . قال العسقلاتی: ویستمل آن یکوت المراد باللٰھي 
کرام المیت کنا ورد اللھی عی الجلوس علی القبر؛ ولیس ذکر السیتیتین للتخصیص ہل اتفق 
ڈذلك٭ والٹھی إنما هو للمشی علی القبور بالعال. والل أعلم بالحال ۔ قلت: الظاھر ان المشي 
علی القبور مٹھي بالنعال وبغیرھاء نعم یمکن أن پکوت مشیه علی القبور فٹھیه بأمر الخلع علی 
ان الموضع موضع أدب وتواضع لإمکان تکبر واختالء فعالجه بالضد وأمرہ بالأمر الاشد وعو 
لا ینافی جواز لیسھا دفعاً للحرج لمکان الضرورۃ. (روا البخاري)ء وکذا الترمذي في 
العائلٰ: 

٤۸‏ (وعن آنس قال: إن نعل البی چ کان لھا ثبالان) القبال ہکر القاف زمام 
النعل وعو السیر الذي یکون بین الاصبعینء ذکرہ فی الٹھایة. والمعنی آنه کان لنعله زمامان 
یجعلان ہین اصابع الر جلینء والمراد بالاصبعین الوسطی والتي تلبھا قال بعض الشراح من 
علماتنا: یعسی کان لکل نعل زمامان یدخل الإبھام والی تليه فی قبال [والأصابع الاأخری ٹي 
قہال] اھ ویژیدہ ما فی الشعائل عن قتادۃ قلت لآنس ہن مالك: گہف کاٹ نعل رسول الله 


() عم شٹرے۔ 
(۲) اہو داود فی السٹن ٣ار‏ د۵ الحدیث رقم ٣٣٢۳ء‏ وآحمد فی المسند ۸۳/٥‏ والحاکم ٹی الحستدرلد 
۳۷۰۳/۱ 
)۳"( الیخاري فی صحیحه ۳ ٠٠۶‏ الحدیث وغم ۱۳۳۸. 
الحدیث رئم ۸۸ اآجرجهہ البخاری می صحیحہ ٠ٴ ‏ الحدیث رقم ۵۸۵۷ء وأبو داود هي السئن 
٤ار‏ ۳۷۵ ااحداٹ رم ۳ والدرمدی فی ا ۲٦٢‏ الحدبٹ رقم ١ ٦‏ ×ء والنسائي ٹي ار ٢ ٠۷‏ 
الحدیث رٹم ۷٦۶۳ء‏ راہن ماجه فی ۱٦۹۵/٢‏ الحدیث رقم ٣٣٦۳۔‏ 


نی کاب اللباس7: ہاب الثعال 
رراه الخاري ۔ 


۹ء۔ھ (۳) وعنٰ چاہر؛ قال: سمعتثٌ رسول اللہ هی غزوة غزاھا یقول: ٭استکٹروا 
می النعال؟ ان الَرُجْل لا یزال راکبا ما انتها٤.‏ رراءہ لے 


۰ػء )٦٤(‏ وعن اہی عریرۂء قال: قال رسول ال چڑل: ٭إذا انتعل اأحدُکم فلَیہدا 
بالیمتیء وہٰذا نژغ فلہذا بالشمال . 


لا قال: لھما قبالان آی لکل سباء فالإفراد ئٔی مذا الحدیث باعتبار لھا قال 
العسقلاتي؛ القبال هو الرعام الذي یعقد فليه الشسع الذي یکوت ہین اصبعی الرجل؛ وقال 
الجزريی: کان لنعل رسول الہ ٍ سیران یضع احدعما ہین إبھام رجلە والتي تلیھاء ویضعم 
الآخر بین الوسطی والتي تلیھاء ومجمع السیرین إلی السیر الذي علی وجه قدمهہ تل وعو 
الشراك اھہ. وسیاتی آنہ کان لنحل رسوں اللہ نٹ قبالان مثنی شراکھما. (رواہ البخاری). 

۹۔ (وعن جاہر قال رضی ال تعالی عنه قال: سمعت رسول الہ 25 ئی غزوۃ غڑاھا 
یقول؛ استکٹروا) أي اتخذوا کثیراً (من النعالء تَإن الرجل لا بزال راكبِاً ما اننمل) أی ما دام 
الرجل لابس النعل یکون کالراکب ۔ قال النوريی: معناہ أنه ہے بالراکب قی خفة المشقة عليه 
وفَلَه ثعيه وسلامة رجله سا یلٹی في الطربق من خشونة وشولڈ واڈی ونحو ذلك؛ وفيه 
استحباب الاستظھار فی السفر بالتعال وغیرغا مسا یحتاج إليه العسافر, (رواەمسلم)ء وکذا 
احمد والہخاری فی تاریخہ والنسائي عنهء والطبرانی فی الک عن عمرات بن حصین+ وفي 
الاأوسط عن ابن عمر وروی أحمد واہن ماجه [والحاکم] بسند صحبح عن عیمونة بنت سعد 
مرفوعاً انعلان اأجاعد فیھما خیر مر أن آعتیق ولد ال نا!٭۴۔ 

٠ء-۔‏ (وعن آبی ضربرۃ رضی الہ تعالی عنه ثال: ال رسول ال چ: إذا انتمل 
احدکم) أي آراد لہس النعل (قلییداً بالیمتی) ہضم أوله أي بالیمین کما هی روایة الشمائل: (وإذا 
نع)؛ وفي روایة خلع اي آراد خلعھاء (فلیبدا بالشمال) بکسر أوله أئي ہائیسری کما في روایة. 
قال العسقلانی: نقل القاضي عیاض وغیرہ الإجماع علی أن الأمر فيه للاستحبابِ؛ وقال 
الخطابی : الحذاء کرامة للرجل حیث إنە وقایة من الاڈی+ وإذا کانت الیمعلی أفضل من الیسری 
استحب التبدثة بھا قي لیس اللعل والنأآخبر غي نزعه لیتوفر بدوام لیسھا حظھا من الکرامة؛ ویدل 


الحدبث رقم 1+۹ : آخرجم مسلم تی ٥٦٦١ ٣‏ الحدیث رقغم 1٦(‏ ۔ ٢۹٤۲)ء‏ وابو داود فی السنن :/ 
٥‏ الحدیث رٹم .1٤٤٤‏ 

() آخرج بن عاج٭ قي السئن ۸٤٤/٢‏ الحدیث رتم ۱۲٥٣٢‏ والحاکم قي المتدرك .4٤/٤‏ 

الحدیث رقم :801١‏ آخربء البخاری فی صحیحه ۳۱۱/۱۰ الحدیث رتم ٦2۸5ء‏ وعسلہ فی ۱٦٦١/٦‏ 
الحدیث رقم (1۷ _ ۷٢۰۹٤۲)ء‏ وابو داود فی السنن ۳۷۷/۲ الحدیث رم 1۱۴۹ء والترھذی فی 
٤‏ الحدیٹ رم ۱۷۷۹ء واہن عاجه نی ۱۱۹۵/٢‏ الحدیث رقم ٣٣٦۳ء‏ واحمد قی المسند 
۲/ ٣۔‏ 


کتاب اللباس/ر ہاب التعال و 
لتکن الیمنی أوْلھما تنعل وآخزھما ترغو, متفق علہ۔ 
)٢( -۹‏ وعنه قال: تال رسول الل کےٹ: ھلا یمشي احدُکم ني نعل واحدق 


عليه قولە: (لتکن الیمنی)؛ وفي روایةء فاتکن الیعنیء وفي آخری غلتکن الیمین: وینصرہ 
قرله: (اولھما) وحر عتعلق بقوله: (تنعل) علی خلاف فغي تألبله وتذکیرہ: والأول هو الأصح 
فیکون تذکیرہ علی تأویل العضو: وعو منصوب علی أله خبر کانء ویحتمل الرفع علی أنە 
مبتداء وتنعل خبرہ؛ والجعلة خبر کان. ذکرہ الطیبی؛ وعلی ھذا المنوال قرله: (وآخرھما 
تنزع)ء وقال العسقلاني : عما منصربات علی خبر کان أو علی الحالء والخبر تنعل وتنزع 
وضیطا بىثناتین فوقانتین وبتحتائیتین مذکرین: قال ميرك : والاول فی روایتنا علی أن الضمیرین 
راجعان لی الیمتنیء والثانی مما ضبطه الشیخ وآفاد أآنه باعتبار انعل والخلع یعتی بھما 
المصدرین المفھومین من الفعلین؛ وعذا لا بخلو عن خفاء. قال العصام: وفائدة عذہ الجملة 
الأامر بجعل هذہ الخصلة ملکة راسخة ثابتة دائمة لما أن النفوس تأخذ ھذا الآأمر عبناً أو أنھا 
اعتادت بتقدیم الیمنی غکانت مظنة وت تقدیم الیسری اھھ.. وحاصله أنْ الجملة الثائیة مچردۃ 
لتاکید الاولی؛ وأقول: بل فیه زبادة إفادۃ: وعی أن المقصود من المعلین الکابقین علی ا تھجین 
المذکورین إنما ہو رعایة إکرام البمنی فقط نعلا وخلعاً حتی لا یتوعم أنه ساوی ہین الیمنی 
والیسری باعطاء کلا منھما ابتداء في أحد الفعلین ونظیرہ تقدیم الیمتی فی دخول السصجد: 
وتقدیم الیسری فی خروجہ وعکے في دخول الخلاء وخُررجە: ویؤیدہ ما لیت فی الشعائل 
عن عائشة رضي اللہ تعالی عنہ آنہ ےچ کان یحب التبمن ما استطاع غي ترجله وتنعله وطھورہ 
وبە یظھر ضعف قول ابن حجر: إن فائدته إن الأمر بتقدیم الیمنی فی الاول لا یقتضی تآخیر 
نزعھا لاحتمال إرادة نزعھما معأ. فمن زعم ألە لأکبد فقدوعم: وکذلك من تکلف معنی غیر 
ما قلت یخرجه به عن التأکید فقد آتی ہما یمجه السمع فلا یعوّل عليه اھ؛ وآنت تعورف ان 
نزعھما معا [ولِسهما معأ] معا لا یکاد یتصوٗر فی أفعال العقلاء ٭ فھو آولی ہما یقال فی حقه ٭آنه 
قد آتی ہما یمجه السمم) فلا یعول عليه. ھذا وقد قال میرك: زعم بە من النقاد ان المرفوع من 
الحدیث انتھی عند قوله: بالشمال: وقوله: فلتکن إلی ٹوله :ا تنرع [عدرج] من کلام بعحضں 
الرواة شرحا وتأکیدا عن عله جاعلوت ران غمله غالرن]. (متفق عليیهغاء ورواہه أحمد 
والٹرمڈذی واہیٔ ماج . 


٦‏ ۔ (وعده) أي عن أبي عریرۃ (قال: قال رسول ات نااڑ: لا بمٹی احدکم) نئی 
بمعنی الٹھي للتنزیە وفی الشمائل 8لا یمشین أحدکم؟ (فی تثعل واحدة):ء وفی راویة للشعائل 


الحدیٹ رقم :11٦١‏ اخرجه الیخاري فی صحیحہ ۰ الحدیث رقم ۵۸8۵ء ومسلم ئي ۳/ 
٠۰‏ الحدیث رقم ٥۸‏ ۔ ۲۰۹۷)ء وآہو دارد في السنن ۳۷٦/٤‏ الحدبث وقم ١1۱۳ء‏ 
والٹرمذي فی ۲٢۳/٤‏ الحدیٹ رقم ۱۷۷۶ء وابن ماجه فی /٢‏ ء۹4١۱‏ الحدلیث رقم ,۳۱٣‏ 
ومالك في الموطاً ۹۱٦/١‏ الحدیث رقم 18 من کتاب اللپاس+ واحمد فی السند .۲٢٢/٢‏ 


۲۲٦‏ کتاب اللاب ار ہاب التعال 


٢7-۔ )٦(‏ وعن جابر؛ قال: قال رسول الل پَنڈ: فإذا القطم كِسمُ نعل فلا یمش 
فی نعل واحدۂِ حتی بُصلحخ شِسغه 


واحد ہالتذکیر لتأویل النعل بالعلہوس (لیحفھما) ہضم الباء وکسر القاء؛ وفی نسخة فحھما: 
قھو من باب الأقعال آو من باب علم! والإإحمٰاء ضد الاأتعال وھو جعل الرچل حافیة ہلا نعل 
وخف أي لیمش حافی الرجلین (جمیعاً أو) تلتخبیر (لیۓعلھما): وھو بالضبطین المذثورینَ 
(حجمیعا): واتضمیر ان للقدعے ن وإڈلم یجر لھعاذگر لدلالة السیاقف! وعله مشھور فی لعه 
العرب وجاء ہه القرآن. ذکرہ ابن عبد البر وکانه آراد قوله تعالی: ہ٭لاحتی توارت ہالحجاب٭4 
[حس ۔ ]۳٢‏ وقوله سبہحانه: ٭اولو یؤاخدڈ اش التاس بظلعھم عا ترك علیھا من دابة٭ (النحل ۔ 
٦‏ لکن إذا روی لینعلھعا بفتح تعین أن یکوت الضمیر للتعلین !للھم إلا أن یقال : التقدبر 
لیلیس تثعل القدمینء وقد بسطنا هذا المبحث فی شرح الشمائل . قال القاضي: إنما تھی عن 
ذلك لقلۂ المروءۃ والاختلال والخبط فی العشی. وعا روي عن عائشة انھا قالت؛ رہما مشٹی 
النبي چٹ هي نعل واحدۃ إن صح فشیء نادر لعله اتفق فی دارہ ہسہب قلت: وخلی تشديیر كونه 
بعد الٹھي یحمل علی حال الضرورۃ آر ہیان الجواڑء وإن الٹھي لیس للتحریم. قال الخطابي : 
المشي یشق علی عذہ الحالة مم سماجتہ فی الشکل وقبح منظرہ ئي العین+ وقبل: لأنە لم 
یعدل بین جوارحه+ ورینا نسب فاعل ذلك إئی اختلال الرأيء وضحفہ وقال ابن العربی : العله 
قبه اُٹھا مشیة الشیطان وقال الببيھقی : الکراعۃة للٹہہ ۃ قتمعد الابہصار لمن یری ذللٹ من وقد 
ورد الٹھيی عن الشھرۃ فی اللباس: رکل شيء بصیر صاحيه مشھورا فحقه أن یجتب۔ کذا حققه 
العسقلاتی و تالئ: قد آخرج اہی ھ۹ ٢ا‏ یمش اآحدکم ق۴ی نعل واحد ولا ٹی حف 
واحد؛؟ والحی یسقھم بذلك إخراح آحد الیدین من الم وإلقاء الرداء علی اأحد المتکبین : 
ولپس تعل في رجل وف قفي آخری. ذکرہ في شرح الة؛ وتعقيه آبن حجر ہما لا یجدی۔ 
( فی عليه)۔ 


75.۔ (وعن جاہر رضی ال نعالی عنه قال: قال رسول اللہ إذا انقطع شسع نملہ) 
بکسر معجمة وسکوت مھملة أي شسمع نعل أحدکم کما فی روایة الجامع الصغیر؛+ (مْلا یمشي) 
بصیخة الكفی؛ وقی نلسخة صحیحة ٹلا یش (می تعل واحدۃ) أي فی الآخری کما لٔي روایة: 
(حٹی یصلح شسمه) قال النووی : مو أجد سپور التعل المشدود فی الزعام والزعام هو اٹذی 
بعقد فیه الشسع؛ وفی روایة حتی یصلحھا أي الاعل ؛ قال الطیبی : ومعتی حٹی أته لا یعشي 
في نعل واحلۃ إڈا قطع شسع نعله الأخری قیعشی بالتعلین۔ صحح في جامم الاأصول ھذا 
اللفظ ۔ قال عبہوك؛ وآما ما اخرجه عسلم من طریق آپی رین عن أبی غریرة لإذا اطع شسع 


الحدیث رقم :۴٦‏ ا خرجه مسلم فی صحیےه ۱٦٦٦/۴‏ الحدیث رقم (۷۱۔ ۰۹۹٤۲)ء‏ وآہو داوم نی 
لستن ]۳۷۷ الحدیٹ رقم ۷٤٤٦ء‏ واحمد قی السد ۳/ ۲۲۷. 


کتاب اللباس/ باب الثعال ۷ 


ولا یمش فی خَف واحدِ؛ ولا یأکلٌ بشاله؛ ولا یحتبی بالٹوب الواحد؛ ولا یلتحف 
الصضما۱12, زروام سسلم. 


احدکم أو شراکه: فلا یعمشی فی إحداعما بنعل والآخری حافیة لیحفھما جمیعا'' فلا مفھوم 
ل٭ حتی یدل علی الاڈن هي غیرہ عذہ الصورةء واإنما خرح الغالبء ویمکن أَنْ یکون من عفھوم 
الموافقة وھو التتبيه بالادنی علی الأاعلی لانه إذا امتنع مع الاحتیاج فمع عدمه آولی, قال 
المسقلا تی وهذا دال علی ضعف عا اخرجه الٹرمدی عن عائشۃ ثال: اوہما انقطع شسع 
رسول ال ٹا ٹمشی فی التعل الواحدئة حٹی یپصلجھا؟٤.‏ قال عبركد؛ ھکذا نقله السٗیح ص جامح 
الترمذي ولم اجدہ بھذا اللفظ في أاصل الترمڈذي: بل قيه من طریق لیٹ بن ہي سلیم عن عہد 
الرحمن ہن القاسم بن سالئم من آبيه عن عائشة قالت: ةرہما مشی التبي ٌلَ ني تعل 
واحدۃة'''. وھکذا أوردہ صاحب المصاہبح؛ وصاحب المشکاۃء والشیخ الجزري في تصحیح 
المصابیح عن الترمذي وال اأعلمء وسباتي فی الأاصل. ھذا وذکر في شرح الےة أنه قد ورد 
فی الرخصة بالعسشي فی نعل واحدۂ آحادیث؛ وروي عن علی واہن عمر؛ وکان ابن سیرین لإ 
یری بھا با (ولا ہعشی) بالتفی ومعناہ الٹھی کما فی سخة (فی خحف واحد ولا یأکل) بالخبر 
ومعتاہ التھي علی عا في نسخف؛ (بشماله) قیل: ہو خیر ہمعتی الٹھي عطف علی مجموع 
المقید؛ والقید لا علی العقید بقید عتقدم حتی یلزم مشارکة المعطوف للمعطوف عليه فی ذلك 
المقید وعو لا یصح عنا۔ وقیل: عو علی صیفۃ التفي بمعنی الٹھي [ولا بجوز جعاە ٹھیا 
معطوفا علی الٹھیبن السابقین؛ والصواب أن یکوت معطوفا علی التھي] السابق مأخوذا مع 
شرحه گیلا یتقید بالشرط ؛ وحینثذ لا إشکال سواء جعل نھیا آو نفیاء (ولا یحتبی) بالمٰی فقط 
(بالٹوب الواحد) أي إذا لم یکن علی عورتہ شیءء (ولا بلتحف الصماء) ہتشدید المیم أي 
التحاف الصناء رھو لہستھا وتھی عنه لأئه ربعا یودي إلی کشف العورۃ وقد سب الکلام 
علیھا. (رواہ مسلم): ورری الشرطیۂ الاولی ہانفرادھا مسلم والبخاري فی تاریخه والنساني في 
سئله عن آبی ھریرةء والطبرانی عن شداد بن اوس . وقی روایة الہزار وابن عدي فی الکامل عن 
أبي عریرۃ رضي اللہ تثعالی عنه مرفوعا ٭إذا انقطع شع احدکم ٹفلیتٹر جع فإنیا سن 
المصاى۲۶۷'. وروی النسائي معن جابر رضی اللہ تعالی عله آئه لا ٭کان یٹھی أن یمس الرجل 
ذکرہ پیعیله وآن یعشي هي نعل واحدة وأن پشتمل الصماء وأن یحتبی فی ثوب لیس علی فرجه 
سن شی 18, 


.)۲۰۹۸ ۔‎ ٦۹( الحدیث رتے‎ ٦٦٦١ ٣ مسلم ثٹي صحیحه‎ ٦۶ 
.۱۷۷۷ الحدیث رٹم‎ ۲١۵ /ٗ الترعذدیي پی السنن‎ 0) 
,۳۱۲۰ کٹف الآستار 8/ ۴۰ الحدیثٹ رتم‎ )۳( 


با٦ ٢‏ کتاب اللباس/ پا النعال 


الفصل الٹانی 


۳ء (۷) عن ابن عبّاس: قال: کان لنعل رسول اللہ تل قبالان مُثْثیْ شراگھما۔ 


4٤-۔(۸)‏ رعن جاہر: قال تھی رسول اللہ پچ ان ینتعل الرجل قاثعاً. رواہ أبو داود. 


٥ء‏ (۹) ورواہ ارمطذی: وین لن عاجهہہ عیٰ ای ھریرۂ. 


(الفصل الٹانی) 


۳۴]۔ لعن ابن عباس رضی اللہ تعالی عنھما قال: کان لنعل رسول اللہ 2) اي لکل 
واحدۃ (من نعليه قبالان عثٹی) اسم مفعول من التثتية أو من العثنی کھا فی نسفۃ صحیبحف 
وھو صفة لقبالان: ونائب الفاعل قوله: (شراکھما) بک الین المعجمۂ اأحد سیور اللعل التی 
تکرن علی وجھھا کما في الٹتھایة. (رواہ الخرمذی) أي فی الجامع: ورواہ فی الشمائل عن عبد 
الله بن الحارث مثلء: ورواہ عن آہی عریرۃ: کان للعل رسول اق ٌٍَ قبالان واہی بکر وعمر 
رضي اللہ تعالی عنھما واول من عفد عقداً واحداً أي انخذ غبالاً راحداً عثمان رضی اللہ عنہ٤ء‏ 
اشارة إِئی بیان الجواز واإث لہ الا کان علی وجه المعتاد لا علی قصد العیادة للعباد لما تقرر 

في الأصول آن انعاله نل اربعة عباح و وواجب وفرضں۔ ولو لم یہین مك علمان 
لتوعم کراھة الاقتصار علی غبال واحد آو آنه خلاف الاولی لاآأنہ خلاف ما کان عليه النہی یل 
وصاحیاہ: وبە یعلم أن ٹثرك لیس النعلین ولیس غیرھعا غیر مکروہ أیضا, 

٤‏ - لوعن جابر رضی اللہ تعالی عنه قال: تھی رسول الہ پل ان بنتعل) من باب 
الانفعال أي بلیسں نعلهە ڑالرجل قائما)ء قال المظھر: هذا فیما بلحقه التعب فی لیے قائماً 
کالخف والتعال الٹتی تحتاج إلی شد شراکھا۔ (رواہ ابو داود)۔ ورواہ الضیاء والٹرمذي عن آنس 
رضی اللہ تعالی عنه ولفظه: تھی ان یتعل الرجل وھو قائم. 


٥ڈ‏ ةەٴْ ۔(ورواہ الٹرمذدی وابن ماج عن أبي مربرة)۔ 





الحدیٹ رقم 8٦٤‏ : آخرجہ ابن عاجە ھی الستن ۱۱۹۶/۳ الحدیث وقم ٣٣٦۳۔‏ 
ألحدیث رثم 84 ,.: اخرجم ابو داود فی التن ۳۷٣/٤‏ الحدیث وقم ,8١۳‏ 


اللحدبےے جٔ ۵ا و یت لی النن ]م 7٢٢‏ الحدیٹ رغمع ٹ ۷ ا ڈے واہن ن ھاجھ في ۹/۲ 


کتاب اللہباس/ ہاب التعال ۹۹ 


۳ءء )٣١(‏ رعن القاسم بن محمد عن عالشف قالت : ربا مشی النی ا نی 
نعل واحدة ۔ رئی روایھ٭: اُٹھا نعل انف رواہ الترمڈی ؛ وقال: سا آصح . 


۷ء۔ )۱١(‏ وعن ابن عبّاس: قال: من السئة إذا جلسن الرُجل أن بخلم نُعليه 
فےعیما بجّ٭. رواء اہو داود ۔ 


18(24) رعی ای رتا سن اب آذ الصسافی اختق الی انی َو حنین 
اُسودین ساذجِخ:؛ قلبهھما. رراہ اہن ماجهھ. وزاد انترمددی عن آہن پرید عین آبید: ٦‏ 


٦‏ ۔ (وعن القامم بن محعد) أي ابن أبی بکر الصذیق وعو من کبار التابعینء وأبوہ 
ولد عام حجة الوداع بذي الحليفَة وسبق ذکرھم۔ رضی ال عنھم (ٛعن عالشة رضی اللہ ثعالی 
مٹھا قالت: ربعا) بتشدید الموحدة وتخفیفھاء وھو عنا للقلۂ أي فلیلاً (مشی الابي قل في نعل 
واحدة)ء وقد سبق الکلام عليه ۔ وفی روایة أٹھا) أي عائشة (مشت بنعل واحدةء رواہ الئرمذي) 
اي عرفوعاً وموقوفاً (وقال: هذا) أي المروی الٹانی وھو الموقوف (أصح) أى إسنادا أو معنی. 


7۷ء.۔ (وعن اہن عباس رضی اللہ تعالی عنھما ثال: سن السنة) خر مقدم دا جلس 
الرجل) ظرف للسبتدارھو فوله: (أن یخلع نعليه فیضعھما بجنبە) أي الآیسر تعظیعاً لاڈیمنء 
ولا یضع قدامه تعظیما للقبلةق ولا ویادہ وف من السرقة, وکان ھی اأصل الطیبي أنْ میٰ ہزیادة 
أن؛ فقال: اسم أن قولہ: أن یخلع؛ وإذا جلس ظرف لہ . (رواہ آبو داود). 


۸۔ (وعن ابن بریدة رضی ال تعالی عنهہ)ء وفی بعض النسخ عن أبي بریدة فال 
غمبیرلٹ: وھور غلط فاحش. اھ وقد یو جهە رأَله کلته پوت (عی ے٢‏ یی ہریدة بن 
الحصیب الاسلمی صحاہی مشپیور سیق ذکر: زان النجاٹی) بفتح الٹوث ویکسر وت خشف 
الجیم والباء وتشدد وقد تسکن ذکرہ ميرك پوس و رقد اسلم وکان ئعہ انیا 
(اعدی إلٰی آلنبي با وفي روابة للنبي ُء والاستعمالان شائتعان. ففی الصحاح : الهدیة 
واحدۂ الھدایا۔ یقال: آعدیت إليه وله بمعنی (مخفین اسودین ساذجین) بفتح الذال المعجمۃة 
معرب سادة علی عا فی القاموس أي غیر منقوشین إما بالخیاطة أو بغیرھاء آو لاشے فھما 
تخالف لوٹھماء أو مجردین عن الشعر کما فی روایة نعلین جرداوین؛ (فلیسھما) اي علی 
الطھار:. ٹرواہ اہن ساجه وزاد الثرمذدی عن ابن برید8). وفی نسخة عن أبی بریلةء (صن ابيە ٹم 
توضا) آي بعدما آحدثٹ آو بعدعا جددء (ومسح علیھما) قال میرلاء وقد أخرج ابن حبان من 


الحدیٹ رقم ٦‏ آخرحہ الترمذيی فی الستن 4 ۲۹٢‏ الحدیث رٹم ۱۷۷۷ ۔ ۱۷۷۸. 

آلحدیٹ رٹم ٦٦١٤‏ : آخرجع آبو داود ہ لی السنن ۳۷۷/۶ الحدیث رئم 1۴۸. 

الحدیث رٹم 1۸ ٦ھ‏ ساھتتی: قی السنن ۱۱١/٤‏ الحدیث رتقم ۴۸۲۰ وآبن ماجه فی ٥٥۵١ ١‏ 
الحدبث رقم 588 وأاحمد فی المسند تر ,۳۵٣‏ 


۷٣٢‏ کتاب اللباس/ پاب الٹرجل 


[رھذا ااب خال سض الفصل الثالٹ] . 
)٣(‏ باب الترجل 
الفصل الأول 


۹۔ (۱) عی عائشۂ [رضی الل عنھا]ء قالت: کنٹ آرچُل راس رسول اللہ نا 
وأتا حائھی۔ عتفقی علبہ۔ 


طریق الھیئم بن عدي عن دلھم بهھذا الإسناد إن التجاشی کتب إلی وسول اللہ ہہ انی مد 
زوچتك امرأۃ من قومكٹ وعی علی دبتك آم حہیبة بنت آبي سفقیان: واعدبتحك عدبۂ جاممة 
لعبہضضصی وسراویل وورعطاف وحَفین ساذجبن؛ فتو سا ابی ہنہیے رصسح علھما۔ قال سلیعان بن 
داود: روایه* عن الھیئٹم فلت للیٹے : سا العطاف٣‏ قال : اطیلسان . ونيی الشمائل اشدی دحية 
للنبی ٹل خفین وجہة فاہسھما حتی تخرقاء لا بدري أذکاععا أم لا وفی الحدیث دلالة علی 
آن ال‌أاصل ٹٔی الأشیاء المچھولة و الطھارة ٹم تقی الصحاہی درابتہ تَا أما لثصریحء لە بذلك 
أو لآأنہ اُخذھا من قرینة عدم سزالہ وتفحصی حاله. قال میرك!؛ وفی الحدیث دلیل علی آنه کہ 
لس اللخف ومصح عغلےها: وقد تواتر عند أعل ال ۔خدیٹ لح علی الخفین فی السقر 
والحضر . 


باب الترجل 

ہضم الجیم المشددۃ. قي الٹھایة الترجل والٹرجیل تسریح الشعر وننظیهه وتحەیلە نقله 
الطیی . والأظھر ما قال بعضهھم: ارجل شعرہ ہ8 أي آرسلہه بالمشط: وترجل فعل ذلك ہنفسه 
اھ: آو طلبِ من غیرہ [ذِلك]؛ وفی الفاموس [شعر]رچل وککتف وکجبل بین الہہوطة 
والجعوشڈ+ وقلرجل گفرح ورجلكه ترجیلا وی نثویر المصابیح الٹرچل الْعظطھر والتزین: 
والٹرجیل تسریح الشعر بالمشط . 


(الفصل الأول) 


۹۔ (عن عاثشة رضي اللہ تعالی عنھا قالت: ەکنت آرجل راس رسول ال په) أي 
شعر رأے ڑہواتا حائضں؟) فيه جواز المخالطذ مع الحائض. (متفق علیہ)؛ وکذا رواہ الٹرمذي 


الحدیث رکم 5814 : اخرجھ البخاری تی صحیحه ۰ الحدبث رقم 9۲0٦ء‏ ومسلم في ٦/٢])؟‏ 
الحدیث رکم ۹۶ - ۲۹۷)ء وآبو داود فی السنن ۸۳,۲ الحدیث رتم ۲85۹ء وابن ماجھ ثي ۱/ 
۸ الحدیث رٹم ۹۳۳ والدارمی قی ۲٦٢ ٦‏ الحدیث رۂم ۸٥ء‏ ۰ء وعالك فی العوطاً ۱/ ٦٦‏ 
الحدیث رقم ١۱۰۲ء‏ عي کاب الظھاری واحمد قی العسند ٢۰۰ ۶٦‏ 


کاب اللباعی/ ہاب الٹرجل ۷ 


کا ا 0 اع آی رر ال ال سر لاق 00 الف اح اھ تن 


فی الشعائل ۔ قال میوڈ : کذا عند چمیع الرواۃ عن مالك؛ ورواہ آہو حدیفة عله عن معشام 

بلفظ: ەاٹھا کانٹ تغسل راس رسول ال چٹ وعو مجاور فی السجد وھی حائض بخرجه 
إليپا٥؛‏ ا خرجہ الدارقطنی وفی الحدیث هلالة علی طھارۃ بدت الحائضس وعرقھاء وأن العباشر: 
الممنوعة [للمعتکف] ھی الجماع وعقدعاته؛ وآن الحائض لا تدخل المسجد. کذا قالوا: قال 
اس میطقال ‏ حسة علی الغاقی کی واج 7ق اما عطلنا تفر ا7ل قیے قال 
سای مات اف ا کے ام اافصوھ ام لمت است 
الیل تس الام رظان فی 7ف سی اس لتاق الذھرتَ 


۰۔ (وعن أَبي عریرۃ رضی اللہ تعالی علہ تمال: قال رسول ال تا : الفطرة) أيی غطرۃ 
ا سلام (خمس)ا قاں القاضی و غسرظ: یت الفطر ۂ بالتة القدیمع یئ اخثار ھا الألباء 
والفققٹت غلیھا ا انشرائع: وکانھا ار جبلی قطروا عليه , الک السبوطی : کت احسنٰ ما گیا لی 
تفسبرھا وأجمعە (الختان) بکسر أاوله۔ ففی القاموس خثنه یخئنه فھو ختین ومختوت فطع 
غرلٹ٭: والاسم ککناب؛ والغرلۃ بالضے الْقلفة. قال فی شرح شرعۃ الومسلام: من السنة 
الحتان + نےلہ قال آپو 0 الشافعی: اہ را ہے لاو ن شحعاثر 
الإسلام8ء وشدد اہن عیاس رضی الله تعالی عنھما فيه وقال الاأقلف: ٢لا‏ تقیل شھادته وصلات 
وذبیحتہ5ء وقال ابن شریح: ستر العورة واجب اتفاقاء فلولا وجوب الخنان لم یجز کشفھاء 
برا الکشف دلیل وجوید 07ھ070 ویر فان أنْ ا موہ ہک 
ً خھاوداد نی الات رعغعم 9۹200 ےت اوان و کا6 
حتیںی قشع عحل الخاااف اد راعترف بتلك اھل الہ سر اأحجامبیی تر ت اد ولا 
یتعرضی لە وڈکر زین العرب! ف٢‏ إن أربعة عشر نہبا ولدوا مختولین لام وشیثت ونوح وصالح 
رشعیب ویرسف وعوسی وزگریا وسٹیمان وعیسیء وحتظله بن صفوان ۔وھونی | ےب 
الرس ۔ وہیتا محمد ٹا وعلی سائر الأناء والمر سلی ں4 ۔ وڈذکر صاحب الشرعف؛ ٦ہ‏ ند ولد 
لائیء کلھم مخترئین مسرورین؛ أي مقطوعی الَسرة گرامة ثھم ثثلا بنظر آحد إلی عوراتھم الا 
إبراھیم عليه الصلاة والسلام فَإله قد خثن لفسه لسٹی ےه بعدھاعذا للرجال: وامالننساء 
فمگرمة, ففی خزاتة الفتاوی : اختان الرجال سنَةه واختلفوا فی ختان المرأذ, قال في دب 


الاضي : مسگروهہ؛ اي موضع آخر نذا وخال بعقضی العلتاء: راحصستب را یعضهھم : فر ںی 


الحدیث رقم :1٦٤۰‏ اخرجه البخاری ٹی صحیحے +۴1۹1 الحدیث وم 8۸۹1ء ومسلم فی ۱/ ۲٢٢‏ 
الحدیث رقم )۲٢۷ _ ۵٥(‏ وابر دارذ فی الۓۓ 11٤٦/2‏ الحدبث رقم ۹۸٦٦ء‏ والٹرمذی فغي ٥‏ 
۵ الحدیث رقم ۲۷۵٦‏ والنسائی ٹی ۱۸۱,۸ الحدیث رقم پ۲ ۵۲ء وابن ماجه فی ۱ ۱۰۷ 
الحدبث رقم ٢۲۹؛‏ رمائك غي الموطاً ٦‏ الحدیث رٹم ٣‏ من کتاب صفة البی کچ وآحمد 
ٹی المسند 1۰/۲]. 


٣۳م‏ کتاب اللباس7ء باب الترجل 
رالاستحداڈء وقصل الشاربء رتقَلِغ الأظناِ 


فلت : والصحیح آنه سنذ فقوله عليہ الصلاة والسلام ۸الختان سٹة للرجال ومَكرْعة للنسا٤۔‏ روا 
احمد ہسند حسن عن والد آبی الملیح: والطبرانی ن شداد بن آوسس؛ وعن اہن عبہاس 
والمک'مۂ بضم الراء واحدۃة المکارم؛ وفی فتاوی الصوفیة أن وقت الختان سن سبع إلی عشر 
سٹین اھ وکانه آراد الوقٹ الأفضل الأعدل (والاستحداد) أی حلق العائق: وو استفٰعال من 
الحدیدے وعو استعمال الحدید من نحو الموسی فی حلى العانه ڈی الشعر الذي حوالی ذکر 
الوچل وفرج المرأة, زاد ابن شربح فوحلقة الدبر٤ء‏ فجعل العائة منبت الشعر مطلقاء والمٹھور 
الاوّل. قإن آزال شعرہ بغیر الحدید لا یکون علی وجە السنة؛ کذا فی شرح المشارقف: ویجب 
أن یعلم ألە لا یقطع شیٹا من شعر وھو جنبء (وقص الشارب): وھو الشعر النابت علی طرف 
الشفة العلیاء وللنسائی ہوحلق الشارتب؛٤؛‏ ول أبضا اوتقتصیر الشارب٢؟‏ . وقال النووی : المختار 
نی غص الشارب أن یقصه حتی یہدو طرف الشفٰة ولا یحفیە: وأما روایة احفوا فمعناعا آزیلوا ما 
طال علی الشفتین ۔ وقال القرطبی: ۶ قص الشارب ان یأآخذ ما طال علی الشفة بحیث لا یؤذي 
الاکل: ولا یجتمم غيه الوسخ4. وقال الإحفاء عو القص المذکور ولیس بالاستثصال عند 
عمالك؛ وذعب الکوفیوت أي بضعھم إلی آنه الاستتصال؛ وذھب الطبري إلی التخییر في ذلك 
ققال: ذکر أعل اللغة أن الإحفاء الاسحصالء وکنا الٹھك بالنون والکاف المبالعة فی ذلك: 
وند دلت آئلےة علی الآأمرین ولا تعارغی: فإت القصی بدل علی أخذ الہعض: والإّحفٰاء یدل 
علی أخذ الکل وکلاھما ثابت۔ وقال العسقلانيی: ورحچ ذلك ثبوت الأمربن فی الآحادبث 
المرفوعة. کذا حققه السیوطی؛ وفی المحیط لا یحلق شعر حلقه؛ وعن أبي یوسف لا باُس 
بذلكد: ولا بس بأن یأخذ شعر الحاجین وشعر وجھه ما لم یتشبہ بالمخطین؛ وعن أبی حنیفة 
یکرہ أن یحلق قفاء إلا عند الحجامة وأما حلق شعر الصدر والظھر ففيه ترك الأدب . کذا ٹي 
القیةء (وتقلیم الأظفار). والمستحب ما ذکرہ النووي واختارہ الخزاليی [رحمه اش] فی الأحیاء 
وھو أن یبدا بالیدین قیل الرجلین؛ فغیبداً بمسبحة یدہ الیمنی؛ ثم الوسطی؛ ٹم البتصرہ ئثم 
الختصی ثم الإبھامء ثم یعود إلی الیسری قیبداً بختصرعا ٹم بنصرعا إلی آخرماء ٹم یبدا 
بخنصر الرجل الیعتی ویختم ببتصر الیسری . وفی القلیة: ٭إذا قلم آظافیرہ أو جز شعرہ یتبغيی 
ان یدفن قلامتہء غإن رمی به فلا باسء رإت ألقاء فی الکنیف أُو المفتسل بکرہا. وفي حدیث 
مرسل عند البيھقي کان ةُ یقلم أظفارہ ویقص شاربه یوم الجمعة قبل الخروج إِلی الصلا1۶. 
وروی النووي کالعبادي من آراد أن یأنِه العنی علی کرہء فلیقلم اظفارہ یوم الخمیی. وفي 
حدیث ضعیف: پیا علی قص الأاظفار؛ وانتف الإبط ؛ واحلی العانة ہوم الخمیس: والعَسل 
والطیب واللہاس ہوم الجمعة٤.‏ قیل: ولم یثبت فی قص الظفر یوم الخمیس حلیث؛+ بل کیغما 
احتاج إليهء ولم بثبت في کیفیته ولا غي تسین یوم له شيء. وعا بعزی من النظم في ذلكٹ لعلي 
او غیرء باطل ذگرہ ابن حجر. ومن الفوائد المثنعلقة بالظفر عا روی ابن أبی حاتم فی تفسیرہ 
بسند صحیح عن ابن عباس قال: ہکان لباس آدم الظفر ہمنزلة الریش علی الطیرء فلما عصی 
سقط عنه لباسه وترکت الأظفار زینة ومنائم". ورري أیضاً عن السدی قال: کان آدم طوله 


کتاب اللباس/ باب الترجل ۷۳ 





ونتف الابط٤.‏ متفق عليه. 


۱۔ (۳) وعن اپن عمرء قال: تمال رسول اللہ پا ٭خالفوا المشرکین: ارفروا 
یں اشراالترارت۷ 





ستوت ذراعاً فکساہ الله هذا الجلد وأعانه بالظفر بحك ہه4۔ کذا فی إنعام الدرایة لقراء الثقابة 
(ونتف الابط) أی نتف شعرں ورازبط ہکثسر الإعزہة وسکوٹ الٰہاء امو حدة وحگی کے ھا پذ کو 
ویؤنث! ذکرہ السیرطی ۔ قال الطیہی: کذا أي بصیغۃ الافراد فی صحبح البخاري ومسلم: 
وجامع الاصول وی بعض نسخ المصابح وقی بعقھا الباط بالجمع ؛ وٹيی لقاع وس الابط 
باطن العتکب وبکسر الام وقد یؤنٹ؛ والجمع أباط. قال ي شرح المشارق: المفھوم من 
حدیث آأپی عریرة رضسی اللہ تعالی عنہ. ٢إن‏ حلق الإبط لیس بے بل ال ےه نتفه لان شعرہ بحاظ 
بالحلق: ویکون أعون للراٹحة الكریهةہ۔ قال النووي : اللٹف أفضل ٹمن قوي عليه لما حکكي 
أنَ الشافعی کان بحلی ابطه فتال: علمت أن السنۂ نتفه لکن لا آقوی علی الوجع؛ وفي 
الفردوس عن عہد اللہ بن ہشیر [رحمه الله] مرفوعا: تتفوا الشعر الذي یکون فی الائف فغإنه 
یورث الاأکل ولکن قصوہ قصا؛. ذکرہ فی شرح السنة: (عتفق عليه). وفي الجامع الصغیر 
بلفظ ٭خمس من الفطرةة الخ. رواہ أحمد والشیخان. قال النووی: قولہ القطرۃ ۔خمس معناہ 
حمس من الفطرۃ کما فی الروابهہ ااإأخری عغشر من الفطرۃ: ولست الغعطرۂ سحصرۂ فی العشرں 
ٹم إن معطم دہ الخصال ستة لیسٹ بواجہة: وئی بعقیا خلاف کالخان ولا یمنئع قران 
الواجب بغیرہ کما قال تعالی : ٭لکلوا سن ثمرہ إِذا آثمر وآنوا حقه یوم حصادہگ [الانعام ۔ ]٤١٤‏ 
فالڑبتاء واجب؛ والاکل لیس بواجب:؛ والختان عند الشافعی واجب علی الرجال والنساء؛ ٹم 
الواجب قي الرجل أت یقطع جمیع الجلدۂة التي تخطی الحشفة حتی تنکشفء وفی المرأۃ بیجب 
قطع آدنی جڑء من الجلدۃ التي في اعلی الفرج. 


۱ ۔ (وعن ابن عمر رضی ا تعالی عنہما قال: قال رسول الل پت : اخالفوا 
المشر کین٢)‏ أي فإنھم یقصون اللحی ویٹرکوت الشوارب حتی ثطولء کما فسرہ بقولہ: ڈاوفروا) 
أي اکٹروا (اللحی) بکسر اللام وحکي عنھماء وبالقصر جمع لحیة بالکسر ما ینبت علی الخدین 
والففنن. ذکرہ الیوطي؛ والمعنی ڈاترکوا اللحی کٹیراً بحالھا ولا تتعرضوا لھا وائر کوعا لنکٹرا 
(واحفوا) بقطم الھمزۃ أي فصرا (الشوارب)۔ فی الجامع الصغیر قدم عذہ الجملة علی الاولی: 
ٹم فی المغرب أحفی شاربہ بالحاء المھملة أي بالغ می جزہ. قیل: الإحفاء قریب من الحلق: 


7 الجامع الصعَر ٢۲٢٢/۲‏ الحدیے رتم ۲۹۵۳. 


الحدیث رقم :10٢١‏ اخرجه البخاري می صحبحه ۳٥٣/۱۰‏ الحدیث رغم ۵۸۹۳ء ومسلم قي ۴۲۲٢/۱‏ 
الحدیث رقم ذ٦١‏ - ۹٤۲)ء‏ وأبو داود فی السن 8 ٦١٣‏ الحدیثٹ رٹم ۹۹ء والترمذي في 
السئن ۸۸/٥‏ الحدیث رئم ۴٦۳۷ء‏ وائنسائی می ۶۸ الحدبث رغم ٦2٦٤٤٥‏ وأحمد فمي 
المبلا ۳ئ ,.۵٢‏ 


٤‏ کتاب اللباس/ ٴبابپ الترجل 
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وفی روایة: 4آٹھکوا الشوارب: وأعغوا اللحی؟. عتفق عليه. 





)٦( -۲٢‏ وعن آئس٠‏ قال: وٴقت نا فی تصّ الشارب وتقلیم الأظفار وف أالابط 
وحلی العانة أن لا نٹرك أَکثرَ من اربعیںْ لیلة. ۱ 





وأما الحلق قلم بودء ہل کرھه بعضقی العلماء وراہ بدعة, قال القاضی وغیر؛: الاحناء 
الاستقصاء في الکلام ثم استعیر للاستقصاء قي أخذ الشارب۔ وفي معناہ فوله (وفی ووایة: 
انھکوا الشوارب) وھو بشتح الھمزۃ وکسر الھاء وفی نسخةبھمزڈۃ وصل مکسورۃ ونتے الیاء؛ 
ایقال: نھك کفرح وأٹھك بائِغ ٹي قصے (واعفوا اللحی) بقطع الھمزة بمعتی أوفروا! وفي 
الأحیاء عشرة خصال مکروھة وبعضھا أشد من بعض؛ وھو خقابھا بالسوادء وتبییصھا 
بالگیریت وغیرہ؛ ونتفھاء ونٹف الْشیب: والنقصان منھا والزیادة فیھاء وتسریجھا تصنعاً لأجل 
الریاءء وترکھا شمثة إظھاراً للزعد والنظر إلی سوادھا عجیاأً بالشہاب وإلی پیاضھا تکبراً بعلق 
السن؛ وخضابھا بالحمرة والصفرة تشببھاً بالصالحین لا لاتباع السنة؛ وزاد النوويی: ارعقدعا 
. وتصفیفھا طاقة فرق طاقذ وحلٹھا إلا إذا نیت للمرأة لحیة فیستحب لھا حلقھا؟. ذکرہ الطبی 
وسیجیء استحباب أخذ اللحبة طولا وعرضاً لک مقبِد ہما إذا زاد علی القبضةء وھٹائی 
ااصان انا ستتا ای نکالر اھ لا ہو فا 02آ ھی رھبا اھ کت سا اتا 
علی القبضة: وھڈا قی الابتداء وأما بعدعا طالت فقالرا: لا یجوز قصھا کراهة ان تصیر مٹلقف 
وافول: یی أن یدرج فی اأخڈھا لتصیر مقدار قہشة علی عا عو السنة والاعتدال المتعارف لا 
آله باخڈھا بالمرة کون عثلة؛ (عتفق عليه). 


7۔ (وعن انس رضی ال عنه قائ: وقت) بصیفة المجھول من التوقیت أي وق 
رسول اش ةُ رہین وعین ڑلنا) أی لأجلنا (في قص الشارب: وتقلیم الأظفارء: ونئف الابط:؛ 
وحلق العائة أن لا نترك) أي نحن عذہ الآشیاء (اکٹر من أربعین لیلة): والمعنی أن لا نترك ترکاً 
یتجاوز اُربعین+ لا آله وقت ئھم اترك اربعین؛ لأن المختار أن یضط الحلق والتقلیم والقصی 
باطولء فاإذا طال حلق وق وقلم. ذکرہ النووي. وفی شرح التۃ عن أبی عبد اللہ الآأغر: 
'إت رسول اث تق کان یقصس شاربه ویاخذ من آظفارہ فی کلل جمعڈا اھ. ومفھومہ أن حلق 
. الْحانة ونتف الابط کان پؤخرعماء وھو الظاعر لعدم إطالتھما نی أسبوع؛ قال ابن الملك: وقد 
جاء في بعض الروایات عن ابن عمر رضی ال عنہسا: : آن النہی ل8 کان یأاخذڈ آظفارہ 
[وبحفي] شاربه هي کل جمعةء ویحلق العائة عشرین یوماء وینتف الإبط فی کل أربعین بوعأہ. 
وئي القنة الأفضل أن یقلم اظفارہ ویحفي شاربه ویحلق عانته وینظلف بدنە بالاغتسال ٹي کل 
آسبوع مر فإن لم یفعل ذلك+ ففی کل خمے عشر یوما ولا عذر فی ترکه وراء الرہعین: 


۱ الحدیث رقم :16٤٢‏ آخرجہ مسلم فی صحیحه ۲۲٢/۱‏ الحدیث رقم ٦١(‏ ۔ ۷۵۸): والترمذي ٹی السنن 
8 الحلیث رقم ۹٢۲۷ء‏ والنسائی فی ٦۵/۱‏ الحدلبٹ رفس ١١ء‏ وابن ماجه فی 2 
الحدیٹ رقم ۲۹ء وأحید قی السد ۳ ٢٢٥۲۔.‏ 


کاب اللباس/ ہاب الترجل ت۷۵٣‏ 


زوا مسلم. 


٣‏ ۔ () وعی آبی عریرة؛ ان ابی اَل ال : ١ن‏ الیھوذ والتصاری لا يَصبغون 





٤-۔ )٦(‏ وع جابہرہ قال: آتی بابی فُحافةُ یوم فتح مکة؛ وراأسے ولحیته کَالثِعامة 





فائڈہیوع عر الأفضل والخمسة عشر ھر الأوسط: والأربعوت عو الأبعد ولا علر فہما ورام 
الأربعیں ویستحق الوعید عندنا۔ (رواہ مسلم). ال المظھر: وقد جاء فقي توقیت لہ الاشاء 
أحادیث لمہست فی المصابیح عن آابن عمر وأبی عبد الله الآغر ١ن‏ النبی پت کان بقصض شاربہ 
وباخدذ من اظفارہ کل جمعة قبل آن بخرح إلی صلاۃ الجمعة وقیل: کان بحلق العائة وینتف 
الابط فی کل أربعین یوماء وقیل: قي کل شھر اف وھو أعدل الاقوال کما لا بخفی۔ قال 
قاضیخان: رجل وفت لقلم آظافبرہ وحلق رأسه یوم الجمعة؛ قالوا: إن کان بری جواز ذلك 
فی غیر یوم الجمعة وآخرہ إلی یومھا تآخیراً فاحشاً کان مکروعاً لآن من کان ظفرہ طویلا کان 
رزله ضیقاء فإن لم یجاوز الحد وآخر تب رکا بالآأخبار فھو مستحب لا روت عائشة رضي ال 
تعائی غنھا مرفوعاً: ٢‏ من قلم أظافیرہ یوم الجمعة أعاذہ اللہ من البلایا إلی الجمعة الآخری 
وزیاذة ثلائة أیام4 ا ولا یخفی ان ذکر حلق اٹراس لا مدخل له فی عذا العقامء فإانه لا تعیین 
لە بلا کلام . والصواب فی علة کراعة أخیر قلم الظفر مخالقة الستة لا التعلیل بأئه یوجب . 
تضبیق الرزق مع آأنە إإن صح فھو تفریع علی تلك المخالفة لا آنه أاصل في التعلیل + قتامل . 

۳٣۔‏ (وعن آبی عریرۃ رضی اللہ تعالی علہ أن التبي لّل قال: ؛٢إن‏ الیھود والتصاری لا 
یصبغون؟) ہضم الموحدةء وفي نسخة ہفٹحھاء وفی آخری بکسرھا۔ قمّی القاموس صیغ کمنع 
وضرب وتصر والمفعول محذوف: والمعنی لا یخضہون لحاعم (نخالفوھم) أي فاخضبوما 
نتم بالحناء, (عتفق عليه)۔ ورراہ آبو داود والتسائي وابن عاجه. 

٤۔‏ (وعن چاہر قال رضی اللہ تعالی عنہ: آئي) أي جيء (ہاہی قحافة) بغے القاف 
وعو والد الصدیق رضی اش تعالی عله واسمە عثمان بن عامر قرشي تمیعي اسلم ہوم القتح 
رعاش إلی خلافة عمر+ ومات سٹة أربعم عشرۃ ول تسع وتسعوٹ سالة؛ روی عنه الصدیی 
واسماء بنت أبي بکرء (یوم فتح مكة) أي آول ما اسلم (ورآسه ولحیته کالٹغامة) ہبضم المثاكة _ 
وبالغین المعجمةء فی الأصول المصححة وکذا ضبطە ميرك شا وقیل: بتثلیث أول؛ رھر 


الحدرےث رقم ٥4٤٤‏ : اخرجء الہخاری نی صحبحه ۳۱۰ الحدبث رقم ۵۸۹۹ء وسسلم ئی ۱٦٦٦/۳‏ 
الحدیث رقم ۸۰۶ ٢٢١۲)ء‏ وابو داود ٹی الّن ٦١١ ٤‏ الحدیٹ رقم ٥٥٤٢‏ والتسائی فی ۸/ 
یں الحدیث رغم ٤۰۷٦ء‏ وابن عاجه قی ۱۹٦/٢‏ الحدیث رقم ۳۱۲۱ء وأحمد قی المسند .۲٤٢/٦٢‏ 

الحدیث رقم 18٤٤‏ : اخرجع مسلم فی صحیحه ۱٦٦١ /٣‏ الحدیثٹ رفم (۷۹ ۔ ٢٢٦۲)ء‏ وأبو داود ي 
ان )1٤٥/٤‏ الحدیث رقم ٦٢٤٤‏ والٹائی پی ۱۹۸۵/۸ الحدیٹ رقم ٤٤۵۲ء‏ وابن ماج في 
۵٦‏ الحدیث رتم ٣‏ ۲٦۳۔‏ 


عد کتاب اللباس/ باب الٹرجل 





یاضا۔ کقال ای ٹچ : ٭غیٔروا ھذا بشيءء واجتنبوا السُوادە. رواہ مسلم. 


٥‏ -۔ (۷) وعن اہن عبّاس: قال : کان الشی پل یحبٔ عرافقة أھل 





وال راس عسار کالثفاعة پباضأً؛! وفی الْٹھاہة عو نیت شدید البیاض زھرھ وثمرہ یشليه به الشیت . 
وتول: وہر و ال.بة اتی هي التشیدء ذکرہ الطی ای (نتال النبي س سے 
یم ارم می یر وی وس مر ہد 
ب٭؛ روی أَن عثٹمات رالحسن والحسین خضہوا رضی ال تعالی عٹھم لحاھم بالسواد لامھابۂة ۔ 
(رواہ مسلما؛ء وأاخرجھ احمد من حدیث نس قال: جاء آبو بکر بأہيه ابی فحافة یوم فتح مکة 
[یحماع] حتی وضع بین یدي رسوں ال لا فاسلم: ورأاسه ولحته کالتغامة بیاضاً الخ وزاد 
الطہری راہن أبی عاصم من وجه آخر عن چاہر رضی اللہ تعاللی عله: اقدشوا به وخمروطء8ا۔ 
وروی أحمد والنساثي عن الزبیر والترمذي عن أبي عریرة بلفظ : ةغیرو الشیب ولا تشبھوا 
بالیھپودۂ''؛ وغي روابة آخری لاحمد وابن حبان عن أبی عریرة ولفظه: اغیررا الشہب ولا 
تشبھوا بالیھود والتصاری؟'''. وفی روایة آخری لأحمد عن لس رضی اللہ علہ ولفظله: ٭غیروا 
الخیت ولا قریوہ السرات''۔ قال ال ری کی :التفاپ اقرالاسسھا: إ3 ضضات (اخقت] 
: لٹرچل والمرأۃ یستحب؛ بالسواد حرام. وقد سبق عن الڑمام محمد آلە قال فی موطلہ: لا نری 
بالخضاب ہالوسمة والحناء والصفرة پاسا وإن ترکه أبیشغی قلا باس به کل ذلك حسن۔ وفی 
الشرعۂ الخضاب سنة ثبٹ قولا وفعلا۔ قال شارحه: آما الأول فلحدیث آبی عریرۃ السابق؛ 
وآما الثائي فلما قال ابن مر رضي اللہ تعالی عنھما: ×إن النیي پل کان یصقر لحیته پالورس 

والزعضشران] وسیائی. وٹی مجعم الفتاوی اختلفت الروایة فی آن النی َال حل قسل الخضاب 
فی خمر؛ والاصح آنه لم یفعل یعني الأصح أنه لم یفعل الخضاب فی لحیته لعدم الحاجة 
ٰ الس وأغا خضاب ر اه بالحناء قھو مشھور۔ وفیل : کان فعل٭ غیر مرۃ لدغم الصلداع والسرارہ 
. قلت: ویژیدہ عا ورد فی الاختضاب من الأحادیث منھا ۶اختضہوا ہالحتاء فإته یزید فی شہاہکم 
۱ وجمالکم رنکاحكم٤۔‏ رراہ الزٴار رأہو نعیم فی الطب عی اس وھعلیا ۶ا ختضبر! بالحناء فائنہ 
طبب الریح یسکن الروع)۔ رواہ آہو یعلی والحاکم فی الگنی عن أنسء ومٹھا ۶ اختضہرا 
_ وأفرقوا وحَالمُوا الیھودا . رواہ این عغی غن آبرن عغمر وسطاف لُھذا زیادۃ بحٹث۔ 


٥:۔‏ (وعن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھعا قال: کان ابی پل یحب موائقة اعل 


,۲٦1٦/۲ )اخ جد اسمد نی السند‎ ( .)4٦٤٥٤٤( راجع الحدیث رقم‎ )١( 

(۳) احمد فی اآمسند ۳٣۷/۳‏ 

. الحدیث رتم :٤٦٤٢8‏ آخرجد البخاری ٹی صحیحه ۱۰/ ۴۳٦٦‏ الحدیث رٹم 6۹۱۷ ومسسلم فی ٤‏ / ۱۸۷ 
الحدیثٹ رٹم (۹۰ ۔ )۳٣٣‏ وأاہو داود قي النَن ٤ر ٤‏ الحدیث رقم ۸۸٦1ء‏ واللسالی فی ۱۸٤/۸‏ م 


کتاب اللباس/ باب الثرجل پ۷٣‏ 





الکتاب فیما لم یؤھر فیەء وکان أھل 'الکتاب بسڈلون اأشعارھم٭ وکان المش رکون یفرقونا 


رؤڑوس فسدل انی پت ناصبت: ٹم فری بعد . 





الکتاب فیما) أي فی آمر لم یؤمر فیہ) اي ہشیء من مخالفته. قال ابن الملك: أي فیمالم 
پلزل عليه حکم پالمخائفف (وکان أھل الکتاب) أي الیھود والنصاری (یسدلون) بضم الدال 
ویکسر. قفی المغرب سدل من ہاب طلبہ وأسدل خطأ. وفی القاموس سدله پسدله ویسدله : 
وأسدله آرخاء وآرساء (أشعارعھم): والعراد بە ھتا إ[رسال الشعر حول الراس عن غیر أَن یقسم 
نصفین نصف من جانب یملەهوتحو صدرہء ونصف من چانب یہار کللك۔ وقیل: ہدل 
الشعر إڈا أرسله ولم یضم جوالبه؛ وفی شرح مسلم للنووی قال العلماء: المراد إرساله علی 
الجہین وانخاذہ کالقصعة والفرق فرق الشعر بعضه من بعقی. وقیل: السدل أن یرسل 
الكشخص شمرہ من وراله ولا پجعلء فرقٹین: والفرق أن یجعله فرقتین کل فرقة ذواہة ومو 
المناسب لقوله: (وکان المشر کون یفرقون) بکسر الراء ویضم وروی من التفریق ٹرؤژوسھم) أيٍ 
شعر رژوسھم بعضھا من بعض ویکشفونھا من جبینھم. قال العسقلانی: الغرق قسعة الشعر 
والمشرق وسط اٹراس وأصله من الفرق بین الشیثین (فسدل الٹبی پل ناصیته) أي حین قدم 
المدینة (ٹم فرق) بالتخفیف وقد یشدد؛ وزاد في الشمائل رأسه أی شعرہ (بعد) ہضم الدال أي 
بعد ذلك من الزعان. قال ابن الملك؛ لت جبریل عليه الصلاة والسلام آتاہ وأمرہ بالفرق ففرق 
المسلمون رؤوسھم. قال النوويی: واختلفوا فی اویل موافقة أھل الکتاب فیما لم پلزل علیہ فیه 
شیء؛ فقیل: فعلە اختلافاً لھم فی ول الإسلامء ومواففة لھم علی مخالفة عبدة الاصنام: فلما 
أغناء اش تعالی عن ذلك وأظھر الڑسلام علی الدین کله خالفھم قی مور مھا صیق الشیب+. 
وقال آخرون: بحتمل أئە آمر باتباع شرائعھم یما لم یوح إليه فيه شي: واإنعا کان ھذا فیما 
علم أئھم لم یبدلوہ واستدل بعفی الأصولین بالحدیث علی ان شرع من قِلنا شرع لنا عالم یرد . 
شرعنا بخلافه. وقال آخرون: ہل ذا بدل علی أئه لیس بشرع لنا لأنه قال: بحب مواققتھم؛ٴ 
فأشار إلی أنه کان مخیرا فی ولو کان شرعا لتا لتحتم اتباعہ قالوا: والقرق سنة لانه الذی رجع 
إليہ 2ء والظاعر أله إنا رجم إلبه ہوحی لقوله: إئه کان بحب عوافقة أھل الکتاب فیمالم,, 
یزمر فيه. قال القاضي عیا: نسخ السدلء فلا یجوز فعله ولا اتخاذ الناصية والجملةء قال؛.. 
ویحتمل جواؤ القرق لا وجوبه: ویحتمل أن الفرق کان اجتھادا فی مخالفة أھل الکتاب لا: 
ہوحی؛ فیکون الفرق مستحیأً. وقد جاء فی الحدیث آنه کان لللبي پل لم فان افترقت قرتھا 
وإلا ترکھا. والحاصل أن الصحیح المختار جراز السدل؛ والفرق أفقل اھ۔ وقال العستلاني :. 
جزم الحازمی ان السدل لسخ بالفرقء واستدل بروایة معمر عن الزھری عن عبد اللہ بلمُظ اٹم 
أمر بالفرق5ء وکا الفرق آخر الأمرین۔ اخوجه عبد الرزاق فی مصنفہ وعو ظاعر والش اعلم.. 
ھمذا والأمور الٹی وافق فپھا النبی ُ أعل الکتاب ئم خالفھم السدل ٹم الفرقء وترك صبعغ 
العر ثم فعلع وصوم عاشوراء ٹم خالفھم بصوم یوم قبله آو بعدہ؛ واستقیال بیت المقدس ثم 


الحدیث رٹم ۶۸ھ راہن عاجه نی ۱۱۹۹/۲ الحدبث رقم ٣٣٦۳ء‏ وأحمد قی المسند ال 1۸۷. 


۲۷۸ کتاب اللباس/ باب الترجل 


٦‏ ۔۔(۸) وعی ناقع عن ابن عمر قال: سمعت التبی کا یتھی عن الْشرّع قبل 
لتافع : ما القَرٌخ؟ قال: یُحُلق بعضض راس الصبیئٗ؛ ویترل البحض. عتمقق عليه. وأالحق 
بعفھم التضیر بالحدیث . 


0ك-(4)رمی اہ صو) آك التی کرای صییا 8د غلق یرامہ ونرذ 
بعضه+ فنھاعم عن دُلك: وقال: ٭احلقوا کلە أو اٹرکوا کَل٭٭. 


الكعبة؛ وترك مخالطة الحاثفی ثم المخالطة بکل شيء إلا الجماع: وصوع یوم الجمعة وحدہ 
ٹم النھی عئى والقیام للجنازة ٹم ترک وعنٹھا الٹھی عن صوم یوم السبت. وقد چا ذلك من 
طرق متعدتۃ في اللسائي وغیرہ وصرح بآنه منسوخ: وناسخه حدیث آم سلمة آئہ لت ہکان 
۔یصوم یوم السبت والاحد یتحری ذلك ویقول: إنھما یوما عید الکفار وأنا أاحب أن أخالفھم؟. 
وفی لفظ : ۶ما سات رسول اللہ پل حتی کان اکثٹر صیامه یوم السبت والاحد۶. واشار بقوله: 
یرىأہ ان الت عبد البھود والأحد عید النصاری. (عتفق عليه4, 


٦1.۔‏ (وعغن نٹاقع عن ابن عمر رضی ال عٹھما تال: سمعت اللبی): رئی نبسخة 
صحیحة رسول ال (و ایٹھی عن القرعک) ہفتح قاف وڑاي فعین مھملة۔ هي شرح السنة 
أصل القزع قطع السحاب المتفرقة شبه تفاریق الشعر في رأمے بھا (قیل لنافم : عا القرزع؟ قال: 
تحلق)؛ بصیغة المجھول (بعض راس الصبی وبٹرك البعض). قال النووي: القزع حلق بعضض 
. ال راس مطلقاً وعو الأصح لأنه ثفسیر الراويیء وھو غیر مخالف للظاعو فوجب الععل بھ 
واجمعوا علی گراھة القزع إذا کان غي مراضع متفرقة إلا آن یکون لمداواتء وعی کرامة تنزی. 
ا(متفق عليه: والحق بعضھم) أي بعض الرواۃ من المحدٹین (التفسیر) أي الموقوف (بالحدیث) 
أي المرفوغ بن حذف قوله لمنافمء وسرد الحدیث ہتمامه۔ 


۷ - ل(عن ابن عمر رضي اللہ عنھما آن البی تَا رای صہیاً قد حلق) بصیفة المفعول 
(بعض رآمه وترك بعفضه فٹھاعم) أي أھل الصبی (عن ذلك) أي عما ذکر من حلق البعض وتراہ 
الہعضضص!؛ (ققالفب! وقی شحٗة صحبحة وقال: (احلقوا کله) أي کل الراس أی شعرہ ڑاو اترکوا 
گلہ). فيه إشارۃ إلی أن الحلق غفي غیر الحج والعمرۂ جائزء وأت الرجل مخیر ہین الحلق 
اوترکھ: لکن الافقسل أن لا یحلق إلا ضي أحد النسکین کما کان علیہ پل مع آصحابہ رضي الله 


الیحدیث رقم ٤4٤5‏ : آخرج الہخاري فی صحیحه ۳٦٣۴/۹۰‏ الحدیث وقم ۹۲۰٦ء‏ ومسلم قی ٥٦۷7/٣‏ 
الحدیث رئۂم 1١۴‏ ٢۲۱۲ء‏ وآبو داود می النن ٤ئ ٦١٤‏ الحدیث رتم ۱۹۴ : والنسائی قی ۱۸۲/۸ 
الحدیث رٹم ۱٦5۲۲۹‏ واین عاجه قي ٢ئ ۱۲۶١‏ الحدیث رقم ۷٣٦۳ء‏ وأحمد کی المسند ٤/٤۔‏ 

الحدیٹ رتم ۷: آخرجھ أبو داود قی السئن ١٤٤‏ الحدیٹ وم 11۹2ء والنسائی فی ۱٣۰/۸‏ 


الحدیٹ رقم ٤۸‏ <۶. 


کتاب اللباس/ ہاب الترجل 0 :+ 


زرواھ مسلم . 


۸ك (۱۲) وعن ابن عباس قال: لعن النہی ‏ ٹچ المخنثین معن الرجال؛ 
والمترجحلات سن التسائ وقال : خر جوھم سن بیونگم1. روہ البخغاری . 





)٢٣۹١( ۹‏ وع قال: قال انی : فلعن ال السُٹھیئ می ال رو جال ہالنساء: 
والمتشبھات من التساء بالرجال. 





مھ وانفرد عمٹھم علی کرم اللہ رع ماس ارت الکتاب. (رواه مسلم). دوفی الجاعع 
الصعر احلتوہ: تل آر ارکوہ ہ کلہ] رواہ ا ناود والسائی 07 


۸]۔ (وغعن ابن عباس رشی الل عنھما ال : العن النبی ٹڈ المخنثین؟) بفتح النوں ' 
المشددة وکےعا والاول أُشھر أي المتشبھین بالنساء ھن الرچال) فی الڑي واللیاس والخضاب 
والصوت والصورۂ والتکلم وسائر الحرکات والسػنات؛ من خنث بخنث کعلم یعلم إذ الا 
وٹکسر؛ فھذا الفعل منھی لئ تغیبر الخلق اش ڑوالمٹرجلات) ہکےر الجیم المشددۃ أي 
المتشبھات بالرجال (من الساء) زبأ وھیثة ومشیة ورفع صوث ونحوھا لا وآیا وعلماًء فان التشیہ 
ہھم محمود. کعا روي أن عائشة رضي الله عنھا گانت رجلہة الرأي أي رایھا کرأي الرجال علی 
ما قی النھایة. (وقال) : أي خطاباً عاعاً (آخرجوعم من بیوتکم) أي من مساکنکم او من بلدکم. 
فی شرح الستة رري عن أبي عریرۃ أن اللسي پل: أئی ہمخنث قد خضبِ یديه و رجليه بالحناء. 
قامر به فتفی إلی التقیع٤‏ [ففی شرعة الإسلام الحناء سنة للنساء ویکرہ لغیرھن من الرجال إِلا ان 
یکون لعذر لأله تثبه یھن اھہ. ومفھومە أن تخلیة النساء عن الحناء مطلقا مکر وہ أیضا اعشبھن 
بالرجال وھو مکروہ اھ]''" وسیأتی فی الأصل؛ والعجب من أھل الیمن في أن رجالھم یتحنوت 
مم أن هذا شعار الرفشة؛ أیضاً (وواہ البخاري)؛ وکذا أبو داود والترمذي۔ 

۹۔ (وعده) أيٍ عن اہن عغہاس رضی ال عته (قال: قال رسول اللہ ڑ2 : ہلعن ا۷۵) : 
یحتمل الإأخبار والدعاء (ہالمتشبھین من الرجال ہالٹساء والمأثشبھات من النساء پائرجال؟)۔ قال 
الٹووی: المخلث ضربان أحدھما من خلق کذلك ولم یتکلف التخلق بأاخلاق النسام وزیھن 
وکلامھن وحرکاتھن وھذا لا دم عليه ولا الم ولا عقوہة لأئہ معذورء والثاني من یتکلف اخلاق : 
النساء وحرکاتھن وسکناتھن وکلامھن وزیھن فھنتاعو المذموم الذي جاء فی الحدیٹ لعنە: 


)١(‏ الجامم الصغیر ۲۳/۹ الحدیث رقم ۲۷۵۔ 

الحدیث رقم ١1٤‏ : اخرجے البخاری تی صحیدە ۳۳٣/۱۰‏ الحدیث رقم ٦۸۸٦ء‏ والٹرمذی فی السنن /٥‏ 
۸ الحدیث وقم ۲۷۸٢‏ رالدارعی قی ٢‏ ء٣۳‏ الحدیثٹ رقم ٤٦٦۲ء‏ وأحمد قی المستد ١/ر .٦٢٢‏ 

(۲) فی المخطوطۃ تقدیم وتاخیر. 

الحدیث رٹم :٦44‏ اخرجہ البخاری هی صحیحہ ۱۰/ ۳۳۲ الحدیث رقم ۵۸۸۵ء والئرمذي فی السَن . 
ت۵ الحدیث رقم ,1۷۸. 


:۸ کٹاب اللباس/ تاپ الٹرجل 
روا الہخاری . 


)۱١( ٠۰ :‏ وعی ابن فشعر۔ ان التبی گا قال: العی اللہ الواصلة رالسٹتوصلف 
.: والواشۂ ء والمستوشمة؟٤.‏ عتفق عليه, 

اڈ کے - (۹۳) وع عبد الله لہ معسعوت شال : لح اللہ الواشماث: والمتوشمات: 
والمتعصات: 





رواہ البخاريی رکذا اُحعد وأہو داود والٹرمذی وابن عاج٭. 


٤٠:ٴٔ‏ (وعن اہن عمر رضي اللہ عنم آن النبي 5ڑ قال: لعن اش الراصذۂ) أي التی 
توصل شعرعا, بشعر آخر زوراء دض اعم من أن تفعل بنفسھا آر آأمر غیرھا بن یفعل: 
(وانمستوصلة) أي التيی تطلب عذا الفعل من غیرھا وتأمر عن یفعل بھا ذلك وھی تعم الرجال 
والمرأة فالتاء ]ما باعتیار اللفضیء آو لان الاکٹر أن المرأۃ عی الآمرۃ آو الراضیة قال النوري : 
الأحادیث صریحة فی تحریم الوصل مطلفاء وعر الظاعر المختار وقد فصلہ أصحابنا فقالوا: 
إن وصلت بشعر آدمی فھو حرام ہلا خلاف لأنه یحرم الانتفاع بشعر الآدمی وسائر أجزائە 
لکراتہ وأما الشعر الطاعر من غیر الآدمی ات لم یکن لھا زوج ولا سید فھو حرام أیضاء وإن 
کان فثلالة آرجه مھا آن فعلته بإڈن الزوج والید جاز٤ء‏ وقال مالك والطبری والآاکٹرون 
علی أن الوصل ممنوع بکل شيء شعر أو صوف أو خرق لو غیرعا: واحتجوا بالأحادیث . 
وقال اللیث: الٹھي عمختص بالشعر فلا باس بوصله ہصوف وغیرہ: وقال بعفضھم: یجوز ہجمیع 
ذلكء وھو مروي عن عائشة رضي الل عنھاء لکن الصحیح عنھا کقول الجھور (والواشمة) 

بن فاقل مق الو وھو غرز الابرة أو نحوھا في الجلد حتی یسیل الدم ثم حشوہ بالکحل أو 
ئ77 فبخضر: (والمستوشمة) أی من أمر بذلك. قال النووريی: وعو حرام علی الفاعلة 
والمغعول بھاء والموضع الذي وشم بصیر نجسأء فغإن امکن إزالكه بالعلاج وجبت: وإن لم 
یمکن إلا بالجوح فإن خاف منە التلف أو وت عضو أو عنفعتہ أو شبناً فاحشأً فی عضو ظاھر 
لم یجب إزاتہ؛ وإِا تاب لم یبق عليه ائم؛ وإن لم یخف شیٹا من ذلك لزمه إِزالته ویعصی 
بتاخبرہ۔ (متفق عليه)؛ ورواہ اأحمد والأربعة . 


رالمتنمصات٢)‏ بدشدید ھے کے رج نطلے ازالة الشعر من ال وجه ۴ ا ۴ 





الحمدپٹ رقم 8۳۰) : آخرجہ البخاري فی صحیحہ ۹۰/ ۳۷٣‏ الحدیث رقم ۹۳۷٦ء‏ ومسلم ٹی ۳/ ۱٦۷۷‏ 
الحعدیث رقم ۱۱۹ ۔١۱۲٦ء‏ وآہو داود في التن ۳۹۷/٤‏ الحدیث رقم ۸٤١1ء‏ والترمذي ئی ]/ 
۷ء الحدیث رقم ۹٠۱۷ء‏ واہن عاجه فی ٥٦4/٢‏ الحدیث رم ۱۹۸۷ء واحمد فی المسند کر ۔ 
ا الحدیکث رقم! 15۳ : آخرجە البخاريی فی صحیحہ۸/ ٣٦‏ الحدیث رقم ۱۸۸٦‏ ومسلم فی ۳/ ٦٦۷۸‏ الحدیثرقم 
٦٠۔٥٤١۲)ء‏ وآبوداردفی ال +/ ۳۹۷الحدیثرقم4٦11ء‏ وابن ماجە تی /٦‏ ۰ ا٣ئحلپیٹر‏ کم 
۹ء والدارعي فی ۲ ۴٦٦‏ الحدیثرقم ۲٦٢٢‏ واحمدقی السند818/1۔ 


کاب اللباس/ باب الترجل ۸۸۷ 


والعتفلجات للحسن ء المغیّراتِ خلق اللہ + فجاءته امرأۃء ققالت: إنه بلغٹی أتك لعنت کیتّن: 


وکیت. فقال: ما لی لا ألعن من لعن رسول ال پچ ومن عو فی کتاب ال , ثنقالت: لقد 


قراث ھا ہین اللوحین: فما وحدت فبه ما تقول. قال: لین کلت قرأتيه لقد وجدتیف أما 
فرات: فوما آناکم الرٴسول فخذوہ وعا ٹھاکم عنە فانتھوا4؟ قالت : بلی. قال: فإنہ قد تھی 


المنقاشء والتی تفعله نامصۂة. ثقال النوري: وھو حرام إلا إذانہت للصرأة لحبۂة أو شوارب: 


(والمتفلجات) بکسر اللام المشددة؛ وعي التي تطلب الفلج وھو بالتحویيك فرجۂ ما بین الکنایا 
والرباعیاتں والفرق بہن السئین علی ما قی التھایة ۔ والمراد بھن التساء ثلاتی تقعل ذلك باسنانھن 
رغية قی الْتحسہن؟ وقال بعضھم: نہ الی فاقتمات آتھا با اق اعاتع کافس 
المبردء وقیل : خی التي ترقق الآأستان وتزیٹھا واللام فی قوله (للحسن) للتعلبلء ویجوز ان یکون 
التنازع فيه ہین الأفعال المذکورۃ؛ والأظھر أن یتعلق ہالآخیر . قال النووی: فيه إشارۃ إلی أن الحرام 
هو المفعول لطلب الحسن أما لو احتاجت إليه لعلاج أو عیب فی السن وتحوہ فلا با بە: 
(المغیرات) صفة ٹلمذکورات جعیعاً ومفعوله (خلق الل۵)ء والج !7 کالتعلیل لوجوب اللعنء ذکرہ 
الطیبی (فجاءته) أي ابن مسعود ڈامرأة فقالتٹ: إنه) أي الأن (ہلغنی أنك لعتت کیت وکیت) أی 
لواشسھارا سس اسے کہ کے محر سس 0ا ماف سس سائد 
ائمذکورات: والحال آله لیس لعتھن فی کتاب اش ولا یجوز لعن من لم یلعته ال (فقال) أی ابن 
مسمود: (ما لي) ما نافیة أو استفھامیة: والمعنی کیف للا العن من لعن) ای لعنہ (رسول ال چ) 
فصار الحدیث مرفوعاً بعدما کان موقوغاًء (ومن ھو فی کتابِ اللہ) عطف علی الم و صول الاوْل أي 
ومن ھو ملعون فيه أي مذکور فيه لعنه ضعنا ولعا أبھم الکلام علیھا نازعتء (فقالت : لقد قثرأت) 
ٰي کتاب اش"٢أى‏ (ما ہین اللوحین) أي الدفتینء والمراد أوٴل القرآن وآخرہ علی وج الاستبعاب 
بذکر الطرفینء و کاٹھا آرادت ہائلرحین جلدی اڑل ا ف واخرہ أي قرأت جمیم القرات (فما 
وجدت فیه ما تقول) اي صریحا (وقال : لن کنت قرآنیه لقد وجدتیه) باشباع کسر التاء إلی نولد 
الّٰاء+ قال الطیبی ' الام الاوئی موطئة للقسمء والثائیة لجواب القسم الَذي سد سد جواب الشرط 
اي لو قرآتيه بالعدہر والتامل لعرفت ذٰلكء (آما قرأت) بھمزۃ الاستفھام الإنکاریة: وما التائیة 
وشعوله (قولهہ: ما اکم الرسول4): رفی نۃ ٭وما أناکم الرسول 4 (٭نخذوہ وما ٹھاکم عنہ 
فانتھوا4):'''. فائجملة فی محل النصب (قالت : بلی: قال: فإنه) أی الرسول المذکور (قد تھی 
عنھ)ء والمعنی آنه إِذا کان العباد مأمورین بانٹھاء ما تھاھم الرسول؛ وقد نھاهم عن الأشیاء المذکورۃة 
في ھذا الحدیث وغیرہ: قکأن جمیع منھباتہ بقل منھیاً مذکورا فی الشرآنء وقال الطیبی : فيه إشارۃة 
إلی أن لعمن رسول الل الواشمات الخ کلم ال تعالی فیجب أن یڑخذ به ۔ (عتشق عليه)ء وذکرہ ئيی 
الجامع الصغیر إلی قولہ: خثق اه٠‏ وفال: رواہ أحمد والشیخَان والآ٦ریعة‏ ۔ 





(0.) سور ایی 0ی پر 


۳٦٦‏ کناب اللیاس/ تاب الترجل 
)١١( - ۲‏ وعن اہی عریرۃء قال: قال رسول ال پل : ٭العینُ حى٤‏ ونٹھی عن 
اللوشم ۔ رواہ البخاری . 


. وع ابن عمر: قال : ٭لقد رأیت رسول اللہ تن ملۂٌد؟. رواہ البخاری‎ )٣١( --٣ 
. وعین آأئسء قال: تھی رسول اللہ پل آن یترعفر الرحل‎ )15( - ٤ 


۲۔ (وعن آأپی عریرۃ رضی الل منه قال : قال رسول اللہ َُ العین) ای أصایتھا (حق) 
أيی أمر متحقق الوقوع لھا تآثیر مقضی ہە فی الأنفس والأموال في الوضسع الإلھي لا شبهة فی 
کذا ذکرہ التوربشعی؛ وفی النھایة یقال: أصابت فلاناً عین إذا نظر إليه عدز أو حسودء فاأثرت 
قیه قمرض ہسہبھاء (وٹھی عن الوشم) عطف علی قال. قال الطیبي: ولعل اقتران النھيی عن 
الوشم ہإصابه العین رد لرزعم الو اشمة آأٹھ پرد العین اھ وھو مہتی علی اقتراتھما فی زمان تکلم 
النبی پت بھعاء فختامل. (رواہ البخاري) أي العرکب من الجعلئین وإلاء ففی الجامع الصغیر 
العین حق؛ رواہ أحمد [والشیخات وابو داود واہن عاجه أیضا عن عامر بن ربیعة: ورواہ أحمد] 
والطبرانی والحاکم عن ابن عباس رضی اللہ عٹھعا ولفظە: االعین حق تستنزل الحالقە*'' أی 
الجبل+ ورواہ ابن عدي وآبو نعیم في الحلیة عن جابر وابن عدي أیضاً من أبي پر بلفظ : 
الین تدخل الرجل القبر وندخل الجعل القدر8. وروی ند ومسلم عن ابن غباس بلفظ : 
٥العین‏ حق؛ ولو کان شیء سابق القدر سیفته العین: وإذا استغسلتم فاغسلوا؟''' أی إذا طلب 
من أصاہته العین أن یفٹسل من أصابهہ بعینہ فلیجبه. کذا فی الٹھایە: وروی الکجی فی سننھ عنٰ 
7 شریر ولْفْظه: االعین حق پحضرھا اللطان رحسد این آدم8, 


۳]) ۔ (وضن ابن غحر رضی الله تعالٰی غٹھما ملبدا) بکسر الموحدۃ الم"|ددۃ ویفتح ,فی 
٠‏ القائق التلبید أن پجعل فی راسه لزوقا صعغاً أو عسلا ٹیتلید قلا یقمل . وقال بعفی الشراح: أن 
یجعل رأسه کاللید بالصبغ لأجل السفر للا یٹلزث بالغبار: وفیه جواز التلبید في غیر حال 
ال حرام. ارواہ البخاری). 


٤‏ ۔لوعن آ ا رضی اٹ عثه ٹال: اٹھی النبی فَإُ ان یتزعفر ال جل٢)‏ ای بستعمل 


الحدیث رقم 48۳٤‏ : اخرجھ البخاری قی صحیحءہ ۲۰۴/٠٢‏ الحدیث رقم ٤٤۷٦ء‏ ومسلم فی ۱۷۱۹/2 
۱ الحدیث رتقم ٦٤٤‏ ۔ ۲۱۸۷). 
ز١‏ الحاکم فی السندرك 71 ۹۲, 

۔1٥٤٤ راجم الحدیث وقم‎ )٢( 

الحدہٹ رٹم 14۳۳ : آخرجه البخاري تی صحبحه ۱۰/ ۴٣۰‏ الحدبث رئم ٤۹۱٦ء‏ ومسلم فی ۸٤/٢‏ 
الحدیث رقم ۲٦7‏ ۔ ۸١١)ء‏ والسائی ئی 0 /, 1۳٦‏ الحدیث رقم ۸۳٦1ء‏ واحمد پي المند ۱۲۱/۲۔ 

الحدیٹ رقم ٦4٤٤‏ : آخرجه البخاری قیى صحیحه ۳۰۶٣/۱۰‏ الحدیٹ رقم ٤۸8٦ء‏ وعسلم فی ٢ل ۱٦٦٢‏ 
الحدیث رقم (۷۷۔ )۲۱۰٢‏ وآبو داود کی ائمسند ]٥٤/٤‏ الحدیث رقم ٦۷۹‏ : والترمذی في 
00 الحدیث رکم ٢٢٦٣ء‏ والنساني فیں ا گر ٦۸۹‏ الحدیث رم .٥٦٥٥‏ 


کتاب اللباس/ باب الترجل ۸۳؟ 


۵٤٥‏ (۱۷) وع عائشة؛ قالت: کت اطیب النی 2ے باطیے ما نجدء: حتی اجد 
وببیصی | لطیب فی راسہ ولجھ۔ متقیل عليه . 





الزغفران می ئُویه وبدزہ الاجا الف :اما القْلیل عته فععفو غنہ لأآنه یل لم ینکرہ لما راہ 
علی بح الصحابة ۔ ذگرہ ابن الملك؛ وقی شرح السنة قال أہو عیسی: معلی کراعة التزعفر 
لٹرچل أن یتطبیب بەہ: والتھی عن التزعفر للرجل یعناول الکٹیر آعا القلیل عنہ: نفد رری 
الترخیص فيه للمتزوج؛ فإن التبي ئل رای عید الرحمن بن عوف عليه درع من زعفرات ولم 
بتکر عليہ قلت: لعله الٹصق ہثوبه من العروس من غیر قصدہ؛ فلا یدخل تحت [الٹھي] حیٰ 
التطیب به الشامل للقلیل والکثئیر؛ وکعا یدل علی عموع الٹھی إطلاق قولہ ٹج : ٥طیب‏ الرجال 
ما خی لونە٭؛ قالء وقال این شهھاب : کان اُصحاب رسول اللہ ٹچ : ایتخلقوت ولایووت 
بالہلوی سا٤‏ قلت : یتبغی أن یحمل علی بعضی اللأصحاب. والمراد لم الین ما بلۂثھم الٹھی 
آر ما صح عنتدھی قال وقال عبد الملك: رایت الشعبی دخل الحمام فخلیٰ بخلوق ٹم ض اہ 
فلت: لعلە کان لمداواۃ مع ان تخلقه ٹم غسله لا یسعی تطیاً فی العرفء وسیاأتی أحادیث آخر 
فيی المتم عن الخلوف مطلقا. (متفق عليه). ورواہ آبو داود والنساتی والترمذی . 

۶ ۔ (وعن عائدة رضی ال عٹھا تالت: کنت اطیب) بکسر التحتیة العمشددۂ أی اأعطر 
(اننبی قٍ باطیب عا نجد) أيٍ نصادف ئنحن معشر النساء من آنواع طیب الرجال؛ وجر اطیب 
باللإضافة (حتی اجد وبی الطیب) بالصاد المھملة أي بریقه ولععانہ علی ما فی التھایة (غی 
رأسه ولحیته). قال المظھر : ولا بشکل ھذا بقولہ: ٥طیب‏ الرجال عا خفی لونہ٭ لن المراد بہ 
ما له لون یظھر زینة وجمالا کالحمرة والصفرة وما لم یکن کالمسك والعنبر فھو جاتزاھ, وقی 
معناعما الکافور والزباد (عتفق عليه)۔ ونی الجامم الصغیر کان یاخذ السك فبمسح بہ رأصھ 
ولحیتھء رواہ أبو یعلی عن سلعة بن الاکرے'''. 


٦‏ ۔ (وعن نافع قال: کان ابن عمر رضی اللہ عثه إذا استجمر) أيی خر وتعطر۔ قال 


الحدبٹ رٹم ])٦]۴۵‏ : آخرجه البخاريی فی صحیحه ۳٦٣/۱۰‏ الحدیث رقم 6۹۲۳ء ومسلم تی ۸٣۷/٢‏ 
الحدیث رٹم (۳۴۸ ۔ ۱۹۸۹) وآہو داود قی السنن ٢‏ ر۳۵۸ الحدیث رقم ۱۷۹۵ء وائٹرمذی فی ۴/ 
5۹ الحدیث رٹم ۹۹۱۷ء والسسائی قی ٢۳۸/۵‏ الحدیٹ وظم ٭۹٦٦ء‏ واہن ماجە فی ۹۷۹/۲ 
الحدہث رقم ۲۹۲٢‏ والدارعي لی ۲7*٭ الحدہٹ رقم ۶ءء سال ااخرظطا ۳۳٣,۸۴۳‏ 
الحدیث رقم ۱۷ من کتاب الج واحمد فی المسلد ۵۲٦‏ 

جھ الجامع اأصسغیر ٢ر ٢۸‏ الحدبث رکم .٦۹۳١‏ 

الحدیث رقم ٦٢۳٤‏ : اخرجہ مسلم فی صحیحہ ٣۶‏ اتحدیث رقم (۴۱ ۔ ٢٢۲۲]ء:‏ والنسائی فی ۸/ 
٦‏ الحدث رقم ۱۳۶۵ھ. 


۲۸4۶ کاب الا س/ ہاب الترجل 


استجمر بألوۃ غیر مطراۃ وبکافور یطرحه مع ا ق ثم قال: ھکدا کان یتجمر رتول 


الله ری ا رواه عسلم . 
الفصل الثانی 


۷ - (۱۹) عن ابن عبّاس: قال: کان النبی پا بَقُصل : آو یأاخذ من شاربہ: رکان 
إبرأهیم حلیل المرحمن صلرات الرحمن عليه بمعلهہ . روام الترمذی . 


۸ ۔-(٭؟۴) وعن زید بن آرتم: ان رسول اللہ کا قال : امن لم بأخذ من شاربہ 


الطببی: أيٍ استعمل الجمر وحصل الجمر یه ال مہخور اھ؛ وفبه إیماء إلی آنه ماخوذ من 

الجعرة؛ وعثته المجعرة وعی وعاء یوضع فے التار ثم العود ریخرم ب٭. قال النتووی : الاسٹتجمار 

ھنا استعمال الطیب والتبخر بە عأخوذ من مجمرۃ وعو البخوراھ؛ وقیدہ بقوله عنا۔ لن 
. الاستجمار وقد بتعمل بمعئی الاستتجاء بالإأحجار آو مطاقا (اسٹتجمر بألوة) بفتح الپمزق 
ویضمء فضم اللام وتشدید الواوء وحکی الأزھري بکسر''' اللام مع فتح الھمزۃ وتشدہ 
ا وتخقف۔ قال الفارسي: آراعا فارسیة معربة وھی عود یتبخر به: وتوله: (غیر مطراة) صفة: 
بھی بتشدید الراء أي غیر مخلوطة بغیرماعن الطیب کالمسك والعنبر ۔ تال التوربشتی : 
والمطراۃ عي العرباۃ ہما بزید في الرائحۂ من الطیب؛ والمعنی استجمر بھذہ وحدھا تاره 
(وبکانور یطرحه) صفة کافور (مع الألوة) أي تارۃ آخری (ثم قال) أي اہن عمر: (ھکذا) أيٍ 
۱ انفراداً واجتماعاً کان پستجمر رسول ال قٌإٍء (رواہ مسلم). 


(الفصل الثانی) 

1 ۷-۔ (عن ابن عباس رضی اللہ عنٹھما: کان النبی ٌ یقصس آو باخذ من شاربہ) شك 
.من الراري وکان إبراخیم خلیل الرحمن بقعله) أی القص او الأخڈ أیضاء ولعل ذکرہ عليه 
'" الصلاۃ والسلام لأنه أول من قص الشارب کنا سیأتی مصرحاً به فی آخر الیابء فالافتداء 
بالحبیب بعد الخلیل یورث الأجر الجمیل والثواب الجزیل . وقال الطیبی: قوله: وکان إیراعیم 
یعنی ات رسول اللہ پلا یٹم سن أبيە إہراعیم عليه الصلاۃ والسلام کنا ییء عنه قوله تعالی: 
ڈیإذا ابتلی إبراھیم ربه بکلمات ناأتمھن4 [الیقرة - ]۱٢۲١‏ قیل: الکلمات خمس فی الراس 

۱ الفریء رعص الشارب والسوالك رغے لگ . (رواہ الثرمدی) . 
۸ء ٴٍُ ۔(وعن زبید بن آرقم ان رسےول اش ےا تال: امسنلمبیاخذمن شاربے 


00 فی السخطوطۃ 9کسرا۔ 
!الحدیث رقم ١4۳٤۷‏ : أخر جہ الثرمڈي می ستند ۸٦/٥‏ الحدیث رقم ٦٦۲۷ء‏ واحعد فی العسلد ۳۰۱/۱. 
االحدیث رقم :٦٦۳۸‏ آخرجم الترمذیي می الستن ۸۷/۵ الحدیث رغم ٦٦۲۷ء‏ رالنسائی فی ٥٥/١‏ 
7 الحدیث رم ١۱ء‏ وأاحمد قي السند ۳۹٦/٤‏ 


لئے 


اھ اسصدء× × حسہىسپیستدہجي- سپھسصحجتت جےأہ ء۔ حسحۃت سے ددودسحدححء۔ سسطا اس 


کتاب اللباس/ ہاب الترجل ی۸ى 





فِلیی عنّاک ۔ رواہ اسنا وانترمذی: راتخاقؤی: 


9۹ -۔ (۲۱) وعن عمرر ہن شعیب؛ عن أبیه: من جذہ: ان اللبی تَا کان باخڈ 
من لمحیته سن عر ضا وطولہا. رواہ الۃرمدی: وخال: شذ| حدیٹ ریپ ۔. 


اھ -س(٢۲)‏ وعنٰ یعلی جا مرف 





ٹلیس منا4) أي من عوافقیتا فی ہڈا الفُعل: کذا قیل: وعو لا وجە لە لأئه تحصیل لملحاصل؛ 
ول لسں خافی ترضرل کراب الہ رف را7 نے سن الارل فائآ والطاع آح اتا 
نی عل آعلِ طریقتا ار ہمت ھارقاقام ن ار ععررت تا لی ھت سے عف امھ 
(رواء حمد والترمذي والسائی 5 

۹] ]۲ (وعن عمرو بن شعیب عن آبيە عن جدہ رضی اللہ عنھم أن النبی پل کان باخذ 
من لحیثه من عرضھا وطولھا٢)‏ بڈل باعادة العامل قال الطیبي: ھا لا پتافی قولہ چپ : 7اعفوا 
ای او سے خر ضیاشل وی آو اتی الحمام . والمراد ہالاعفاء التوفیر 
مھا کما فی الروایة الأخری: والأخذ من ؛ الاطراف فلیلا لا یکون من القص فی شی اھ وعليه 


ساثر شراح المصابیح من زین العرب وغیرہ۔ وقید الحدیث فٰي شرح الشرعة بقوله: ٭إذا زاد علی _ 


قدر الشفضعۃ لقیض14؛ وجعلء قی الٹتویر من نمس الحدیث ٠‏ وزاد فی الشرعف وکان بمفعل ذلٹ فی 0 


الخمیس أو الجمعة ولابتركەعدة طویله وقی الْٹھایة شرح الٰدابة واللحيۃة عتدتا طولپابقدر 


الفَیض4 بضم القاف وماوراء ڈلٹ پجتب قطعد ہ رری عن رسول الله کی : اه کان یاخذ من الاحیة چ 


سن طم پا وعرھیاا اورده آبو عیسی قی جاممعہ: وعال : شف سعائت الرجل خفذ لحيےه اھ, 


وقولہ: بجب ہمعتی یلبھی: أو المواد ہه أنه ستة مؤکدة قریبة إلی الوجوب وإلا فلا پصح علی ا 
إِطلافه . وقان این العلك : تسویة شعر اللحیة ستةء وھی أن یق کل شعرۃ أ٘طول من غبرھا 

لیستويی جمیعھا؛ وفي الأحیاء قد اختلفوا فیما طال من اللحیة فقیل : ان قبقی الرجل [علی] . 
لحیته وأَحَڈ ما تحت القبضۂ فلا ہام ہہ وذ فعله ابپن ععر وجماعة می الطایعی۔: واستحستھ :۰ 
الشعہبی وابن سیرین: وکرھه الحسن وقتادۃ ومن تبعھما وقالوا! ترکھا عافیف احب لقوله عليه ' 
الصلاه والسلاع : ٤‏ اعفوا اللحی؟ کی الظاھر هو القول الأؤل مان الطول العفرط یشوہ الخَلقة ۔ 
ِبطلی الےتة اوت الس ہے و 2غ سی ویج 


ےت 0-0-٦‏ تال جم الد کہ 008 ات اللسۃ 
لص العق 4 اھ 77 روا ار مدکی ورتاں: عذا حلیٹ ریت . 


۰۔ (وغن بعلی بن عرة رضی ال غنه) ہضم فتشدید شھد الحدیبیة وعا بعدھامن _. 





انحعدبے رتم ٦٤٦٤٤۹‏ : آخرجہ الترمذدی نی ا لن ۸۷/2 الحدیث رقم .٦۷٦٦‏ 


الحدیث رثتم ٤٤8٤‏ : اخرجە الترمذی في اشن ۱٦۲/٥‏ الحئبث رقم ٠٦‏ ۹. وااٹگٹی قی ۸ ۱۵٢‏ 


سس کٹ ٦ك‏ ہ واحمد في الستد ةٗ, ۱۷۱۔ 


٦/٦‏ کجاب اللباس/ر ہاب اٹرجل 





أن الی پچ رای عليه خُلوقاء فقال؛ ەالك آمرأۃ؟) ال: لا قال: تفاغسلہ: ثم اغسلفءع ٹم 
اغسلف ثُم لا تعد1. رواہ الترمدي والنسائي . 


۱(۔ (۴۳) وعن ابی موسیء قال: قال رسول اللہ ےچ : ٦لا‏ یقبل اللہ صلاۃ رجل 
فی جسد شیء من خُلوق؛ روا أبو داود. 

)٣٣( ۲‏ وعن عمار بن یاسرء قال: قدمت علی أعلی من سفر وقد تشقتقت 
یدايء فحَلَقُوني بزعفران فغدوت علی النبي ق فسلمت عليهء فغلم یرد علي وقال: 
اذحب فاغسل عذا عنك١ٴ.‏ رواہ أبو داود. 

٣۔ )۲٥۶(‏ وعن أبي عریرق قال: قال رسول اللہ پچ 2: ١طیب‏ الرجال 





المشاعد (أن النبی پچ رای عليه خلوقا) ہضم أوْلە وعو نوع من الطیب لون؛ وقیل: عو طیب 
فِه صفرةق وقیل: طیب معروف بتخذ من الزعفران وغیرہء (ڑفقال: آلك امرأة) قال المظھر: 
بعنی إن کان امرأة آصابك من بدنھا وٹوبھا الخلوق من غیر ان تقصد استعمالهء فأات معدور۔ 
وقال بعض علمائنا من الشراحء وقیل: رخصی للعتزرّج قلیله لا الکٹیرء قلت: والطاھو قول 
المظھر لما سبق لما سیأتي: ل(قال: لا) أي لیس لي آمرأۃ (قال: اغسله ٹم اغسله ٹم افسلہ٤).‏ 
قال العنظھر: أمرہ بشلء ثلاث عرات للعبالغة: والأاظھر أنە لا یخفی لونە إِلا بغسلءه ثلاٹا (ثم لا 
تعد) بضم العین أي لا ترجع إلٰی استععال: فإنه لا یلیق ہالرجال . ڈرواہ الترمذي والنسائي). 

1:۔ (وعن آپی ہوسی رضی الل عته قال: قثال رسول ال 8٭: الا بقبل ال صلاة 
رجل قیي جسدہ شيء من خلوق٤)؛‏ وفی تنکیر شیء الشامل للقلیل وائکٹیر رد لمن تقدم عنه أن 
الٹھی مختص بالکثیر . قال السید جعال الدین: المراد ئفي ثواب الصلاة الکاعلة لاتشبه بالنساء؛ 
وقال ابن الملك : یه تھدید وزجر عن استعمال الخلوق . (رواہ أبو داوہ). 

۲ (وعن عمار بن یاسر رضی اللہ عنه قال : فقدمث علی آھلی سن سفر ود نشققت 
پدای فخلقونی٥)‏ بتشدید اللام أي جعلوا الخلوق فی شقوق بدي للمداراۃ. ذگرہ ابن الملكف: 
فتوله: (ہزعفران) للتأکبِد آر بناء علی التجرید (فشدوت على انی ق8ّ) آي جثتہ وقت الغدوۃ: 
ڑفسلمت عليه فلم یرد علی)؟ وھذا من أبلغ رد علی من جوٌز القلیل بغیر عذر ڈوقال: اّعب 
فافسل متا عتك)ء ولعله لم یتبین لە عذرء آو ما اعجبہ خروجہ به أُو إبقاؤہ عليه عن غیر غسله۔ 
زرواہ ہو داود). 

١٤-۔‏ (وعن آپی عریرة رضی اللہ عنه قال: تال رسول اللہ : طیب الرجال) الطیب 


الحدیث رقم 1٦4٤‏ : آخرج البخاري ٹي السٹن ٥٤)‏ الحدیث رقم 1۷۸٦ء‏ واحمد فی السد ٤‏ /ر٤٤٦۔‏ 

الحدیث رقم :18٤‏ آخرجہ آیو داود قي الن 4 الحدیث رقم ١٤۱٦ء‏ وآأحمد قي السند .۳۲۰/٤‏ 

الحدیث رقم ]٦1۴‏ : آخرحە الٹرمدي ني الن +4 الحدث رقم ۲۷۸۷ء والسائی فی ۱٥١/۸‏ 
الحدیث رقم ۱۷١٦ء‏ وأحمد في السلد ۲ 2 . 


کتاب اللباس/ باب الترجل ۸۷ 





ما ظھر ریحه وحفی لوہ وطیتب النساء ما ظھر لوہ وخفی ریخھ8 روا الٹرمدی والنسائي: 


ا ت(۱۷۹رعو ای قال2 قالے 2سول ہف کا حخاطت سیا ورنا 


داوھ, 





قد جا٭ مصدرأا واسما وعو المراد ھناء ومعناہ ما یتطیب په۔ علی ما ذکرہ الجوعری (تما ظھر 
ریحه وخفی و٥)‏ کعاء الورذ والمسك والعنبر والکافوںء: (3وطیب النساء ما ظھر لونہ رخقی 
ریح۴4۸) . في شرح السنة ال سعد: أراھم حملوا قوله: وطیب النساء علی عا إذا أرادت أن 
تخرجء اما ِڈا کانت ند زوجھا فلحطیب ہما شاءت۔ روىي عن أبی موسی الاشعري عن اللِي 
کل *کل غین زائیة٢.‏ غالمرأۃ إذا استعطرت ومعرت بالمجلسی فھی کڈا رکذاء یعنی زائیة. اع 
ویؤیدہ ما وقع في حدیث آخر ا یما امر أةَ اصسایتِ شررای-تفیز مًااقتا ۹ قالگ اہیٰ 
حجر: ہوما خی ریحە کالزعفران؟ وقال غير واحد: وکالحناء وعو عجیب عنھم اذھم 
شافعیون ۔ والمقرر عندعم أن الحناء لیست من أنواع الطیب خلاقاً للحنمیة . (رواہ الترمذی). 
قال میرڈ: وحسله وإن کان فیه مجھول لئە تابعي: والراوی ثقة عنہ فجھالتہ تتتفی من ھذہ 
الجھة: قلت: آو بالنظر إلی تعدد آسائیدہ فیکون حسناً لغیرہ؛ (والنسائی)۔ قال میركٹء رووقع 
فی بعض النسخ وآہو داود ہین الترمذي والنسائي؛ وعو لیس بہصحیح لآن ھذا الحدیث لیس فی 
ا ۔ ورواہ الطبرانی والضیاء عن آئس . 


: ۔ (وعن آئس رضی ال عنه قال: کانت)ء وفی رولیة کان (لرصول اللہ کہ‎ ٤ 
ٰ سکة)اہقضم الےیںٰ المیعل و نتل۔بل الکاف؛ نو٢ ىس الطے عیبر قفل. . تجحد مس الیمسارت‎ 
: وفي الصحاح المك من الطیب عربي. وقبل: عو هو معجون من ألواغ الطیب ؛ ولي‎ 
القاموس السکكة ہالضم طیپ بتخذ من الرامك مدقواً متخولا معجوناً بالماء وبعرك شدیداً:‎ 
. ویقرص: ویٹرل یرمین ٹم یثقب بمسلة وینظم فی خیط فنب؛ وبٹرك سنة: وکلما عتق طابت‎ 
راتحتھ کال : واثرامك کم احتے وریعَح شیء آسرد پخلط بالمسكگ والٹنے اٹم وسکر نو ۶رہ ا‎ 
سن الکتانں . وی التَچھارة الٰسكهة طیب معروف یضاف إلی غیرہ من الطب بستعحمل ؛ وقال ان‎ 
. حجر: ھي طیب مرکب؛ء وقیل: الظاعر أن المراد بھا ظرف فیھا طیب وبشعر به قوله:‎ 
المصاہیح + الس ہضم الین المهملة وتشدید الکاف طیب مجموع من اخلاط, والسکة‎ 
فطعة من ویحتمل آن یکون وعاء۔ قال عیرك: إن کان المراد بھا نُس الطیب فالظاعر أن‎ 
یقال: کلمة من للتعیض لیشعر باأنه کات پستععل عتٹھا بدفعات بخلاف عالو قال بپاء فانه‎ 
برح أَنہ ہبستعلھا ملقعهة ب+احدہ ران خان المراد ریا الورعاء معن للابتداء (رواہ ابو داودا‎ 
. وکذا الترمذي فی الشمائل‎ 





.)4٤٢ سسلم قی صحعسہ ۳۲۸/۱ الحدیث رٹم (۱۴۶ ۔‎ ٦( 
.1٦٦٦١ اُخرجہ ابو داود في السلن ۳۹/8 الحدیث رقم‎ :]8٤ الحدیث رقم‎ 


۸۱ کتاب اللباس/ :اب الترجل 





۵٥ ۱‏ (۲۷) وعنہ؛ قال: کان رسول اللہ ٹچ پُکٹر دھن رأمےء وتسریخ لحیت 


٤‏ -۔ (وعتہ) أي عن آنی رضی الہ عنہ (قال: کان رسول اث ٹچ یکٹر) من الاکثٹار 
(دھن رآسه) پفتح الدال استعمال الدھن بضمھا (وٹسریح لحیع) منصرب عطفاً علی دھن, ومن 
جرہ بالعطف علی رأسه فقد أخطأ. والمراد تمشبطھا رإرسال شعرعا وحلھا بمشطھا. وذگر ابن 
: الجوزي فی کتاب الوفاء عن آنس رضی اللہ عله قال: ان رسول اللہ َُ إِذا اذ مضجعهہ من 
اائلیل وضع لە سواکه وطھور مشطه نإذا عبے الل غعرٌٗ وجل من اللیل١.‏ الحدیث وأخرج 
!١‏ الخطیب الیغدادیي فی الکفایة عن عائشہ قالت: خمس لم یکن التیي کال یدعھن فی سر ولا 
''حضر المرآقء والمکحلة: والمشط: والمدری والسوالك. وفي روایة وقارورة دھن بدل 
' المدری. وآخرج الطبراني في الأوسط من وجه آخر عن عائشة نمالت: کان لا یفارق رسول 
اللہ ڑا سواکە ومشطہ: وکان ینظر فی المرأة إذا سرح لحیتہ؟ وروی الخطیب من طریق حسین 
بن علوات عن ھشام بن عروۃ عن آبیە عن عائشة رضي اللہ عنھا فالت: ۂسبع لم یکن رسول اللہ 
یتعرکھن فی سفر ولا حضر القارورۃ والمشط والمراةۃ والمکحلة والسوالا والمقص 
والعدری؟. قلت ثھشام: المدری ما بالە؟ قال: حدثني ابی عن عائشةاؤوضي الہ عتھا أت رسول 
الخ کان لە وفرة إلی شحمة آأذليی٭؛ فکان بحرکپابالمدریء وعو بکسر المیم وسکون 
المھملة عود تدخله المرأۃ فی رأمھا ثثلا بنضے بعض الشعور إلی بعضہ والمقص ہکسر المیم 
آله القص بمعنی القطع وعی المقراض . ھذا وذکر الحافظ السیوطی فی حاشیة أبي داود. قال 
الشیخ ولی الدین العراقي : فی حدیث آہی داود دٹھی رسول اش تث أن بسحشط احدنا کل یوم 
عرنھی تنزیه لا تحریم ۲. والمعنی فیه لہ من باب الترفه والتتعم فیجتنب؛ ولا فرق غي ذلك 
بین الرأس واللحیة. قال: فإن قلت : روی الٹرمذي فی السائل عن آنس رضي اللہ عنهہ قال: 
کان رسول اللہ ٹل یکثر دن رأسه وتسریح لحیته قلت: لا یلزم من الاکٹار الصریح کل یرمء 
بل الڑکٹار قد یصدق علی الٹےء الذی یفعل بحب الحاجة: فإت قلت: نقل أنەه کان یسرح 
لحیته کل یوم عرتین قلت: لم اقف علی ھذا بإسنادء ولم آر من ذکرہ إلا الغزالي فی الأحیاء 
ولا یخفی ما فيه من الأحادیث العي لا أصل لہا (ویکٹر القناغع) آي ہے علی حلف 
المخضاف: ولعل عذا وجه إعادة العامل وعو بکسر القاف وخلة التون؛ وفی آخره مھملةه خرفة 
تلقی علی الرأس تحت الحمامة بعد استعمال الدھن وقایة للعمامة من آثر الدعنٰ وانساخھا بە. 
ٹھت بقناغع الما وفی الصحاح عو أوسع من المقنعة وحو الدی تلقےه الع أة غخرق المقنعة 
قال القاضی: یعنی یکثر اتخاذہ و استعماله بعد الدمن (كان) بتشدید الئون٭ وغي الشمائل حتی 
آکان؛ وھی غایة لیکٹرء وآراد بقوله: لل وہه) أی قداعه ڑثوب زیات) بتشدید التحتیة أي بائع 
الزبت أُو صانحہ: وقیل. موا ہثٹوبه عر الذڈی کان علی بلنه لاکثار دھله ولملاہے قناع 
والاوّل عو الصحیح لأنہ تل ۷کان انظف الناس تا وأاحسٹھم سیث٭ وأاجملھم سمتا+. وقد 





الحدیٹ رم ۵ث آخرجەہ البنوي في شرح السئة ۱۸5۲/۱۳ الحدیث رقم .۲۱٦۶‏ 


کاب اللباس/ باب الٹرجل ٢۸‏ 





روا فی شرح السلة. 


1٦‏ ۔ (۴۸) وعن أمْ ھانیءء قالت: قدم رسول اللہ ل2 علینا بمکة قذمدء ولە أٔرمٌ 


غداثر . زدام ا حمل؛ وأبو داودء والترمدیيی: وابن جرا حتھ ‏ 





ات آأنہ لے رأی رجلا عليه اب وسخة فقال: آما کان یجد عذاعاہفسل بہ ثوبه وقال ا اڑ: 
٭اسلحوا ٹیابکم حتی تکوئوا کالشامة بین الناس٤‏ ومعا یژیدہ ما وقع فی بعض طرق ھذا 
الحدیث کان ملحفته ملحفٰة زیات: أوردہ التھی فی ترجمۂ الحسن ہن دینار+ ویقويه ما أخرجہ 
ابن سعد عن آنس بلفظ : ہکان رسول ال ق یکٹر التقنم ہثوب حتی کان ثوبە ثوب زیات آأو 
دھان8؛ ومما یدل علی تعین عذا المعنی أنه لو لم یرد هذا لما کان لذکر القناع غائدة ولا لحَایه 
حتی کان ثوبه ٹوب زیات لقوله: کان بکٹر القناع نتیجة: ہل کان المتاسپ حینثذ أنْ یقول: کان 
یکٹر دھن رأسه حتی کان ثوبه ٹوب زیات؛ عذا وکأنه عدل عن المضعر إلی المظھر؛ ولم 
یقل : وکأنە ٹوب زیات حتی برجم إلی القناع لثلا یعوہھم عود التضمیر إليہ چ9 آو إشارۃ إلی 
المراد بثوبہ: ثوبه الخاص السسعمل للدھن لا مطلق ثربه؛ فتأمل لیرتفم الخللء لکن بقي 
شيء وعو أُن سوق الکلام وعر المبالغة ٹی إکثار الدھن مم التثبه السکفاد من گان یفید ان 
یکون ثوبە اللایس؛ فإن من المعلوم أُن القناع الذي یغطي بە المدعوت یشبه ٹوب الزیات : 
فالاولی أن یحمل ثوبە علی ٹوب خاص أیضاً وھو الذی لابسە حین استعمال الٹعن ولا یلزم 
منه آن یستمر فيه لال لیخل بالنظائ بل کاٹ یقلعه ویلیس غیرہ کما هو المعتاد وإنما آخر 
عنه خادم٭ المخصوعصی به المطلع علی سرہ وعذا التاربل آئم واش اعلم. (رواہ) أي البغوي: 
(فی شرح السنة) أي مع إیرادہ فی المصابیح من من غیر تعرض لضعفہ: وقد آخرجە الترمذدی 
قي جامعه وشماللہ: وکذا في جامع الأاصول+ وکذا رواہ اب سعدء فلا یضر ما قاله الجزری 
فی الربیع بن صبیح أحد رراۃ الٹرمڈي فی الشمائل: إِنه کان عابداء ولکكە ضعیف في 
الحدیثٹ؛ وعدوأ من عناکیر بہ قوله: کان ثوبە لوب زیات؟ء بناء علی أنہ خلاف عادثتہ من 
النظافۂء وقد عرفت تأویل؛ قارتفع وجە الإنکار+ وإِنما الإنگار علی من قررہ علی المعنی 
الفناسد وا أعلم. 

٦7]۔‏ ڑوعن ام عائی٭ رضی ال عته) مر ذکرھا (قالت: قدم رسول اش كَو علیٹا بمكة) 
اي یرم النتعح (قدعة) بعتح فسکون أي مرة واجدۃ من القدوم وعو ععول مطلق لقدم: وکان لەه 
کے قد ومات أربعة بمکۂ عمرة القضاء وفتحم مك وعمرۃ الجعراة وحجة الوداع: وبعض 
الروایات تدل علی ان هذا العقدم یوم فتح مکة لالہ حینثل اغتسل وصلی الضحی في بیتھا. 
(وله أرہع غدائر) بفغتح معجمعة جمع غدیرۃ بمعنی ضفیرة ویفال لھا: ذِْاية ابضاء والجملة 
حال. ڑرواہ آحمد وآبو داود والترمذي) آأي غی جامعہ: وکذا فی الشمائل؛ (وابن ماجہ). 


الحدیث رنم 5:.: اآخرجے آبو غعاود فی الستی ٤٤‏ الحدیث رقم ١11۹ء‏ والترمذي فيی ۲٦٢/٤‏ 
الحدیث رقم ۱۷۸۱ء وابن ماحه فی ۱۱۹۹/۲ الحدیٹ رقم ٣٣٦۳ء‏ واحمد فی السند .۳٣٦/٦‏ 


٠‏ کتاب اللباميٰ/ ہاب الخرجل 


۷ ۔ (۲۹) روعن عائشۂ [رضی الل عٹھااء قالت: إذا فرفٹ لوسول الل ا راہ 


ای فرقه عی بیافوخ۔ وارسلٹ ناصیته ہین عیلي٭. ررأہ 2 داوھے 


۸< (۴۲) وعن عہد اللہ بن مغقُل؛ قال: تھی رسول ال 8ة عن الٹرجُل إلا 

۷ ۔ (وعن عائشة رضی الله عنھا قالت: |إذا فرقت) ہفتح الراء أيی قسمت (لرسول اللہ 
راہے) ای شعر راسه (تہسمین) اأحدعما من چائلب یمینه والآخر من جانب بسارء بصدعت 
فرقہ) بسکون الراء وھو الخط آلڈي بظھر ہین شعر الراس إذا قسم قسمین+ وذلك الخط هو 
پیا بشرۃ الراس الذي یکون ہین الشعر . ذکرہ الطیبی وغیرہء والمعنی شققت وفرقت فرقة 
ای جعلت شعرہ الْممٰروق نصفین: (عن پاپوخھ) أی جله ومعطمہ من جانب مؤخر رآسم معا 
یلی الْقَمٰا آو صلعا صادرا عینٰ یافوخیف (ورسلث تاصبت٭) وی شعر مقدع ال راس ہین عیںیه) 
أي محافیاً لما بینھما من قیل الوجه ۔ وقال الطیبی : الیائوخ وسط اراس وموضح ما یتحرك من 
راس الطفل؛ والمعنی کان أُحد طرفی ذلٹ الخط عند الیافو ورالطرف الإآخر عنل جبهھتھ 
محاڈیأً لما بین عیليه ۔ وقولھا: وأرسلت ناصیته ہین عینبه أي جعلت راس فرقه سحافیاً لما ہبن 
عینيه بحیٹ یگوت لصف شعر نثاصیته من جائپ یمین دّلك الفرق: والنصف الآخر من جائپب 
یسار ذلك الفرق اھ. وتأمل فیما ہین القولین من الفرقہ فإنه فرق دقیق: وبالتأمل حقیق لمن لە 
توفیںق. (روآہ آہو داود) ۔ 


7۴5٤۳‏ یئ ولاه صحة 
الاجا یت (قال: نھی رسول اش ا عن الٹرجل) ای التمشط (إلاغہا) بکسر الْخیئ 
المعجمة وئشدید الموحدةء ال القاضی : لخب أن بفعل بوعاً ویترك یوعاً4۔ والمراد بە الٹھيی 
عن المواظبة عليه والاتمام بہ لانه مبالغة غی التزیہن وتھالك فی التحین. وقال شارح الغب 
عو آن یقعل فعلا حیناً بعد حین: والمعنی ٢ٹھی‏ عن دوام تسریح الرأس وندھینه لآنہ مبالغة هي 
التزیین* اھ. والظاعر من عبارتہ أن تمشیط اللحية کل یوم لیس داخلا فی الٹتھیء وقد تقدم ما 
یتعلق بھ۔ وفي القاموس الخغب بالکسر عاقبة الشيء وورد یوم وظماأً آخرء وفي الزیارۃ أن تکرن 
کل آسبوع اھ فالخب فی کل یحسیهء وھو یختلف باختلاف الافعال والأ٦شخاص‏ کما ورہ من 
طرق کثیرۃ ہزر غباً تزدد حہاہ۔ قال فی الٹھایة: ٭الغب من آوراد الیل إك تورد الڑیل یوماً 
وتدعہ یوعاً ٹم تعودة فقل إلی الزیار''' إِن جاہ بعد أیام یقال: غب الرجل إڈا چاہ زائراً بعد 


الحدیث رقم ۷: اُخرجھ أبو داود لی السنن ]/ر۸٥؛)‏ الحدیث وقم ۸4۹١ء‏ واہن ماچه فی ۱۱۹۹/۲ 
الحدیث وثم .۳٦٣۳٣۳‏ 
العدیث رقم :4٦5۸‏ أخرجم أبو داود فی السئن ۳۹۲/٤‏ الحدیث رٹم 118۹ء وائٹرمذي لی 1 ٠٠۵‏ 
الحدیث رغمم ٦۱۸۵ء‏ والنسائی فی ۸/ ۱۳۲ الحدیث رتم +٥‏ واحمد ی المسند .۸٦/4‏ 
() ٹی اامخطوطۂ االرباد. 


کتاب اللباس/ر باب الترجل ۲۱ 
رواہ الترمذي: وأبو داود: والنسالی. 


4۹ء (۳۱) وعن عبد اللہ بن بریدةء قال: قال رجل لنضالة بن عبید: عا لی أراك 
خ2 قاتے زذارحل الله گا کات ڈیانای گے بت اترتا قالہ نا تی لا آری ع تال 
.|2 کال : خاں رسول اللہ یئ نا ان تحعفی !حیاتا. رواہ ابو داود. 


یا وقال الحسیٰ؛: فی کل اسہوع اھ ۔ وبه ظهھر المدعيی لان الحسن البعسری عو راويی 
الحدیث عن ابن مغفل؛ فلا تغفل ۔ (رواہ الٹرمذيی) أي کی جامعہ: وکذا فی شمائلہ باسنادیں: 
(وأبو داود وآلنسائی)ء ورکذا امام احجد , ال عیر آك: وفی روایه ا۔ائي عنْ حبید یب عید 
الرحمن قال: لقیت رجلڈ صحب الی پل کما صحبه أبو عریرۃ رضی اللہ عده أرہم سئین قال: 
4تھانا رسول اللہ ہللا ان پمتشط احدنا کل یرم۱. 


49۔ (وعن عبد ال بن بریدۃ رضی ال عنع) قال المؤلف: ھو اسلمي قاضي مر 
وتابعی فی مٹ اضر التابعیںن مم آباء وغیرہ سک الصحایۃة ترک سوک اه سیل ری اللہ گھ 
وغیر سات بحرو ول حدیث کثر . (عال) 6 بن پر یھ (عال : رجل لْضفْالَ) بفتح الزاء این 
عبید) بالتصغیر أي الأنصاری الأوسی أوّل عشاھدء أحدئم شھد ما بعدھاء وبایع تحت 
الشجر: نم انتقل لی الشام: سکن دسشق وقضی بھا لععاویه رع تروجھ لی صقن ومات 
أراك) أي أحیاناً لما سیاتی؛ (شھثا) بغتح فکسر أي متقرق الشعر غیر مترجل فی شعرلد ولا 
سمكشط فی احیتك (قال: قإن رسول اش لق کان یٹھانا عن کثیر من الأرفاہ٦)‏ بکسر الھمزۃ 
علی المصدر بمعنی آثہم: قاں التعوّد به٭ یجعل النفس سممگہرة غرافلۃ بط انَة کالئرس 
الجموح؛ وحینٹذ تغلب علی راکبھما الذي ہمنزلة الروح؛ ولان اعتیاد ذلك بحوج صاحبه 
إلی أموو کثیرة ومعاص کثیرۃ: ولأنه رہما یحدث بە فقر وسوء عیش فیشق عليه أمرہ وبضرہ 

۰ ۰: : ۱ 7 

حال٭؛ والاقتصاد عو التوسط' ۱ العدب المحمود فی کل قعل من جمیع العہاد . وی الغریین 
اآصله من ورود الڑبل فی الماء متی شاء وأرفه القوم إِذا فعل ابلھم ذلك شيه کثرۃ الندھن 
وادھانه به۔ قال آہو سعید: الإرفاء العتعم ومظاغرۃ الطعام علی الطعام: وائللباس علی 
اللیاس. وغی شرح النة ومن أخذت الرفاعیة فکروہ النبی ان الإفراط فی التنعمم من التدعین 
والٹرجیل علی ماھو عادة الاعاجم وآمر بالقصد هي جمیع ذلك ولیسں فی معاہ الطھارہ 
والتنظیف فإت النظافة من الدین. تقال) آأي الرجال (عا لی لا آری عليك حذاء) بکسر أوله 
ُمدودا آئی نملا ڑقال: اکان رسول ال 3 پاءرنا اُن نحتفی؟) أی نمی حفاہة تو اضعأء 
وکسرا للنٹسی وتمکا مہ عمللد الا ضطرار الع ولفلك قبدد بشوله : (احاانا) أی حینا بعد حین 

درغشو أوسع سی سس سا (رواہ یو داودا۔ 


الحدیٹ رٹم ۵۹ آخرجھ ابو داود فی السٹن ا ٴر ۳۹۲ الحدیث رقم 7۰ء وآحعد ئی المسلد .۲٢ /٦‏ 
)١(‏ ئی المخطوطذ االأوسط٢‏ . 


۲ کتاب اللبا س7 پاب الترجل 


۰ (۳۲) وعن أبی عریرف اَل رسول اش 8ڑ قال: ەمَن کان له شعر فلیْکارہ 


رواہ یو داود . 


۹9 - (۳۳) وعن آبی خرّء قال: قال رسول اللہ پ: ۷ن أحسنْ ما غَیْر به الشَیْب 
الناء والِكثمُ:. 


العین وپسکن؛ والظاعر ان المراد به شعر الراُس (فلیکرهه) أی قلیزینہ ولینظفه بالٹسل والتدحین 
ولا کھ متھرقا نان ا اه وحصس الملظر ہے آب . (رواء ابو فاوذ) . 

٦۔‏ (وعن أبي نو رضي اللہ عنہ ال : ال رسول اللہ قل ان أحسن ما غیر) بصیغة 

المجھول والباء في قولہ: (یه) للسببیة وقوله: (الشیب) نائب الفاعل ۔ ولفظ الجامع الصخیر أن 

ان ما غیرتم به ھذا الشیب ڑالحنام) بالرفع لی الروابتین وھو خبران؛ (والکتم) بفتحتین 
وتخفیف التاءء فقي الٹھایة: ال آبو عبید: الکتم بتشدید التاء والمشھور التخفیف وھر لبت 
عنه کان پصہغ بالحتاء والکتم ویشبه ان یراد استعمال الکتم عفردا عن الحناءء فان ا حناء اذا 
حظضی بہ٭ہ مع الکتم جعام سو وفد صح التھی عن السواد ولعل اللحدیٹ بالحتاء آر الکتم 
علی التخییر: ولکن ا روایات علی اختلافھا مالحناء والکتم ے٤‏ فکرن الحقدی بالحتاء تارة 
فیکون لونه أحمر؛: وبالکتم آخری فیکون لونه أخضرء والواو قد اتی بمعنی و وذلك علی 
ٹلائے أوجے اُحدھا أن تکون بمعناھا فی التقسیم کقولھم: الکلعة اسم وفعل وحرف:ہ وثانیھا أن 
تکون پہمعناھا فی الإباحة کقولك: جالس الحسن وابن سپرین؛ وئالٹھا آن تکون بمعناما نی 
الع 
وتالوا؛ نات فاختر لیپا الصبے والِکا فقلت: المہکاأشنفی إذالتغلہلی 

فان معناء أو الہکاء إذ لا پجتمع مع الصہر؛ ومنه ول الشاطبي [رحمه اللہ تحالی]: 

ر٢ص‏ وا.<مےہے تہ کم سن 

اذ لا جمع بین الوصل والسکت: فإله وقف بلا ثنقفس وبه حصل القصل ٠‏ ثم الظاھر أن 
المراد تفضلھما ٹی تغییر الشیب بھعا علی غیرھما لا بیان کیفیة التغییر٭ وقال العسقلانی : 
الكتم الصرف یوجب سوادا مائلا الی الحمرۂ والحتاء کو جے الحھرۂ؛ قاستعمالھما و جب ما 
ہین السواث والحمرۃة ٹھ. ویڑیدە عافی الصحاح: الکتم ‏ ہت بخلط مع الوسمۂۃ للحخضاب: 


الحدیٹ رٹم 10: أخرجد آہو داود نی السنن 1٦٤/‏ الحدیث رقم 11۰0ء وائٹرمذیي ليی ٠٠٢/٤‏ 
الحدیٹ زغم ۱۷۶۳ والاسائی فی ۱۳۹/۸ الحدیث رتمے ۰۷۷٦ء‏ واحمد فی الستلد ۱٦۷/۱‏ _۔ 


کتاب اللباس/ ہاب الٹرجل 27 
راد الک میں واہو دارد ٦‏ و النساتی : 


)۳٣( ۲‏ وعی ابن عمّاس+ عن البیٰ قال: ؛یکوت قومُ فی آخر الما 


الازھری؛ ان الکٹشم نیت فی حمرذء ومن حدیث بی ہک کان یخضب بالحناء والگػعم؟. وقال 
الجزري: قد جرب الحناء والکٹم جمیعاً قلم یسود بل یغبر صفرۂ الحناء وحمرتہ إِئی الخضرۃ 
وتنجوھا فشط مرح غیے أنْ یلم لی السواد, کتارآبناہ وشاقدناء: فلت : الظاھم أن الخذنط 
یختلف فإن غلب الکتم أسودء وکذا ان آستویاء وإت غلب اٹحناء احمر. ھذا وفی الشماثل عن 
ےا20 20 ھ تع لی بن عالك رضی ال عل: غل خضب رمول الف ٹڑ؟ ال لے لغ 
دلك. وقی روابه مسلم لم یبلغ الخضاب إنما کان شیا وفی روابه شبباء ووقع ف-ي ؛واية 
ای فبہما ہین عیله وأذنی ولکن ابو پر رقنی 
الہ عنه خضب بالحناء والگخم . کال صبرك: الحدیٹ ھگنہ' نی روايه تتادۃ وراقفقھ اہین سیرین ٦‏ 


اعازی الہ یوین وب 


مسلم من طریق عاصم الاأحول عله بذکر آپی ہگر نقط ولفظه: قلت لھ؛ آکان ایو یگر بخضب؟ 
مقائ: نعم بالحتاء والكػتم, واخرج × بلفض می طربق سام بن حسان عن محمد بن 
سیرین! وکا اہو ہگر وعمر خضبا بالحناء والکتں واظن ان ذکر عمر فيه وھم لما فی مسلم 
گی اف یت سلعق -ط لتابكہ قی می بلفظ: 3وقد اخلضب آہو بگر بالحناء والکتی: 
واختصب عمر بالحناء بحتاۃ أي صرفا فلت: الحمل علی أته فعل عذا مرۃ؛ ووائئی أبا بگر 
آخری آأفضل من الحمل علی آلوھم ولھذا قال العسقلانتي: وھذا یشعر بن آیا بکر کان ہجمع 
بینھماً دانما لکن الدوام غیر مفھوم من الکلام۔ (رواہ الٹرمذبي وآبو داود والنسائی): و کذا الإماء 


احمث وابہن عاجه وابن حان وص ححهہ الترعدی ۔ 


٦7۔‏ لوعن اہن عباس رضی الل تعالی عنھما عن الئی ڑل قال: ەیکون قوم فی آخر 
الزمان یخضہون٤)‏ بکسر الضاد المعجعۂة أيٍ بغیرون الشعر الآبیغضس من الشیب الواقع فی الراُس 
والاحبۃ (بھڈا السواد) آراد جدے لا توعد المعیںٰ+ فععناہ ہاللوتٹ 'إأسود َء کان مَتَمَارٰها ئی 
الہ ش رہ رھ فی سپہلا سو ار ارد ارہ لیے لاس رلتی 
یضرب ہی السواد کالکثم والحناہ. ویڑیده تقییده ہقوله! (گحواصل الحمام) أيٍ کصدلورعا 
نانوا سر2 غاتاء ال الکو سا اتا رالی لق ہو اشوری تال ا قد نے 
لجمیع حواصل الحمام سواد بل لہعضھا؛ وفال الطیبی !؛ معناہ کحواصل الحمام فی الخالب لان 
حواصل بعضس الححامات لسی ب ود (لا بحدون راخ الحثف)ا بعلی وریحھا توجد وو فیصبیرة 


٦ ۴‏ 7 : 3 7 ۲ ۱ ۶ 
(] روایف ایس اکر چھ الیمماری فی صحبحه 5٦٦,7‏ الحلیٹ رق ×۴5 یعسہےے احرچھ رواة فی کٹا 
الفضائل . 
٤ ۱‏ ۱ 





انحلدیٹ کچ تو رجہ واحمد 7 اہو۔-ۓق ۷۳ 


جا ٰ کٹاب الليا سن پاب الترجل 


رراہ یو داود وا شا 


٣‏ - (۳۵) وعن این عمْرْء أنْ ابی لا کان پلیس التعال السبتیْذڈ ویصفر لحیتہ 


ہالوزس رالزعفرآن ٤‏ 





ذخول الجنة ھن القبر: أو العوقف آو الثار. قال مركا : ذعب آکثٹر العلماء إلی کراعة الخشضاب 
یر خص في غیرہ؛ وعتھم می قرق قی ذلك ہین الرجل والمرأة فأجازہ لھا دوث الرجلء واختارہ 
الحلیعی ۔ وأما خضب البدین والرجلین فیستحب فی حق النساء ویحرم فی حی الرجال إلا 
للتداوی. ڑرواہ آبو داود والنسائي)۔ قال میرك : وقی استادہ مقالء وأخرج الطبرانی وابن اہی 
عاصم عی آہی الدرداء رفعہ سس حضب بالہواد سود ارہ کے یوم الْقیامدة وسندہ لن , 


۳۔ (وعن اہن عمر رضي الہ تعالی عنھما أن النبی شا کان لی النعال السبتیة) 
ہکسر السین المھملة وسکون الموحدة ففوقیة وباء تبة . فی الٹھایة السبت بالکسر جلود البقر 
ترک ال گت نیا قظالاہ ملف لام دا کھت ما آ صلی رات 
وقبل: لاتھا سہتت بالدباغ أي لانت۔ قال الطیبی : وفی تسمیتھم تللعل العتخذۂ من السبث 
سبتبا اتساع مثل قولھم: فلان یلبسی الصوف والفطن والاہریسم أي الٹیاب المتخذٰۃ منھا اس 
وھو غریب منہ لان مع وجود یاء النسہة یمتتم معنی الانساع کما إِڈا قیل : لبس القطبة (ویصفر 
لحےه) ہعشدید القاء المکسورة ای بجعلھا أصفر (ہالورس) ہفتح فسکون نبت أصفر بالیمن؛ 
(والزعقران). والظاحر أله کان بخلط ہینھعا ویخضب بھما لحیته لكلە یثافيه ما سبق عنن أنس 
بطرق صحیحف ومتھا ما في مسلم عن انس قالا: لم پخضب رسول اللہ پل وإنما کان البیاس 
قی علففتہء وھی ما ہین الْذئن والشفة السفلیء وقی الصدغین: وقي الرأسە تبذ ہضم غفتح أو 
تع قسکون أي شعرات متفرقة, وجمع العسقلائی بیلھما بأن مراد آنس أآنه لم یکن فی شعرہ 
ما بحتاج إلی الخضاب؛ وقد صرح بللك فی روایة محمد بن سیرین قال: سألت آئی بن 
مالك: کان رسول اھ ڑا وت ؟ قال: لم یہلغ الخضاب . ولسلم من طریق حماد حن ثابت 
فری اش اکر تحت ا آعد صسطلات گر نی ر ام سکم زاآج ابر سعد رالعاگک مَا ات 
بالشیب؛ ولمسلم من حدیٹ جابر بن سمرۃ رضي اللہ عله وقد شمط عقدم رأسه ولحیته وکان 
إذا دن لم یتبین , فان لم یدن تبین اھ کلام ۔ قال میرك: لم یظھر لي وجہ الجمع ہما ذکی 
فلیتامل قی اقول: والڈي یظھر لي أت مرادہ واش أعلم أن حدیث انس مقتطع: فالجمع اعتبار 
المجموع مع تضمن الجواب ع الڑشکال الواقع ي الباب وھو آنه قد ثت علہ پل الخضاب 
قاشار إلی دفعه بأن مراد آنس أله لم یکن في شعرہ ما یسناج إلی الخضاب وھو لا ینائی 


الحدیٹ رتم ٥40٣‏ : آخرج ابو داود قی السنن 8 1۷] الحدیث رتم ٤٤1۲ء‏ والنسائی فی ۱۸٦/۸‏ 


الحذیت رقم 2:٢٤٢‏ وآاحعد فی المہند ١/٤٦۱۔‏ 


تاب اللباس/ باب الترجل ۰ 


وکاث ابِنُ عمّر بفعل ذلك ۔ رواہ النسائی ۔ 


رجش ری قال 07 419 ٌَە٭٭+"' 
فقال: دھا احسبْٰ ھذڈا١.‏ قال: فعمر أَخْرٗ قد خصب بالحتّاء رالکتم فقال: ٭٢ھذا‏ أحسنٌ من 


شف[ ۔ نم مو سب آخر گا خضصب ہالصفرة . فشال؛: الا احسسن صس " طذڈا کا8 رواہ اپ داود, 


6ے ۷۸ 1۳ارعی آئی خربرت قالہ کال سر0 2 1ظ راالشقشت+ رلا 
تشبّھوا بالیھودا. 


الٰخضاب الذاہت عن ابن عمر فی الصححن آرہ قالں: زانت التی کہا یصبغ بالصفر:؟ وحاصل 


الجمع آنە تق صبغ تلك الشعرات القلیلة فی حین می الأوقات وترکه ئي معظم الأوقات؟: 
فاخر کل بعا رای وگلاعھعا صادقانِ ویمعکن أنْ با ان تھی الصہغ راد تقيه بصفة الدوام 
لو ری 7س اہ کت می سیل سر رأعا ا سس زوا انی > و 
ند اس ری سس سب تک ہت 
صرح فی ھذا الحدیث ہأنه کان پصفر لحیته ڑوکان ابن عمر بفعل ذلك) آي ما ذکر من لبس 
التعال البتیة وتصفیر اللحیة ہالورس والزعفران. (روآہ السائی)؛ وفی الجامع الصغیر روا 
الشیخْان وآأہو داود عن عمر إلی قولہ لحیته قتدبر. 


4۔ (وعن اہن عباس رضی ال عنھما قال: مر علی النبی تا رجل قد خضب) بفتح 
الضاد ای صيٍخ ره آو لمحیته (بالحناء مقال : عا احسن شذا) وھو (إحدی صعتی اليتجت (ٹال) 
اي ابن عیاس رضي اللہ عٹھما: (فمر آخر قد خخب بالحناء والکتم) أي بحیث ما وصل إلی 
السواد وھو یژید ما تقدم عما اخترناہ أن الواو علی بابھا من معلی الجمع علی التفصیل 
المسطورء والغرف ہین الجمع ہین الحناء والکٹم وہین انفراد الحناء فی الاوّل حمرۂ ثضرب إلی 
الخضرةء وفی اٹٹانی حمرۃ تضرب إلی الصفرۃ (ثقال: عذا آحسن من هذا) أي بقاء آر بهجة 
(ئم مر آخر قد خضب بالصفرة) أي بخلط الورس والزعشران کعا سبی من فعلم 28 (فقال: ھذا 
اآحن من ھذا) أي من جنس ما سبق من الجنسین (گله) للتأکید ۔ (ٹرواہ آبو داود)ء وکذا ابن 
ساےہ ۔ 


۵٥‏ ۔ (وعن آبی عریرة رضی اللہ عنه قال: قال رسول الل ٹن : ٭غیروا الشیب؛) أي 
بالخضاب (اولا تٹیھوا٢)‏ بحذف إحدی العاءین (٥بالپهود4)‏ أی فی ترژك حضاب الشیب . قال 


الحدیٹ رقم 4 : رجہ ابو داوۃ في النن ٤‏ الحدیث رقم ٤٢٤1ء‏ وابن ماج قی ۱٦۹۸/٢‏ 
الحدیث رقم ,۲٦۲۷‏ 


الحدبث رٹم ھ1۵٣‏ آخرجھ الئرمذی : فی السئن ۲۰۴/٤‏ الحعدیث رقم ۱۷۵۲ء وأحمد لی 'اعسند ۲/ 
۹. 


۰ کتاب اللبامؾ ٹر باب الٹرجل 


رواد الترملی . 
اہ کے کا - ۹ٹ)( ورواہ النسائی ؛ سس ان عنصو۔ 
“٣۷۶‏ _ ك۳ 0927/7 


رت ٤‏ ہہ عفغوو بن شعبب عٰ أبب صلی سا قال : قال 7 
اللہ تا 8 لا تنتفوا الشب+ فاتھ تور المسلم۔ 


بعض العلماء؛ بحتمل أن یکوت الٹھی اختص بالحاله التی بختلط الشعر الاأہیٹس فبھا بالآسود 
لما فی اختلاف اللونین من قبح التضاد وملابھة المراققة باعل اللفاق: اما إِذا ابی کله وصار 
الو واحدا فلا پغیر؛ واحتمل أن یکون تغیبر الشیب پخٹص ہمن شاب فی الکفر ٹم أسلم 
لیشبب في الإسلام بعد التغےرء قنت: ویژیدہ قَضبة آپی فحافة أوَل ما اسلم گھا تقدم واححمل 
ان یکوں مختصا بأھل الجھاد اظلہار اللهےۃ: دتقھیا تلعدو: چلتیے: رشلا خو الظاش ورغاےه 
عمل غالب الامة فی الأعصار واأمصار. قال: واحتمل أُن تغییر الشیب أُنَ یغیر علی نفسه ما 
کان یقعله من الامور الذتیویة ویقبل علی الأمور الأآخرویة للت؛ وھذا بالڑشارۂ الصوفةۃ أثیہ 
من الحیارات الصوریۃة . (رواہ الترمدی) أی عن آی ھریرۃ. 


. ۔لورراہ النسائی عن ابن عمرو)‎ ٤غ‎ ٦ 


٤۷‏ .۔ ڑوالزبیر): وکذا الڑمام آحمد عن الزہبر ورواء حمد واہی حہان عنْ أبی عریرة 
[أبقا] لگن بزیادۂ والثنصاریە وروی أحمد عن آنسی رضي اللہ عنه بلفظ : اغیروا الشیب ولا 
تقرہوە السوادا وفی الاحیاء ‏ الخضاب بالسواد مات ااکغاراہ تال ال مد نت 
بال-ہواڈ فرغون لعته ت7 

۶۸ء ۔(وعن عمرو بن شعبے عغع أبيم ین چدہ قال: قال رسول اللہ چا : ؛٢‏ لا تتنرا١)‏ 
یگنر التاء الثانیة ( الكے_پا) أی الشعر الأبیض اه نور المسلم)؟ الا ضافة للا خنصاص ای 
وفارہ اعائع من اُقرور بسبب انگسار النفغس عن الشھوات والفتورء وھو المؤدی لی نور 
الاعمال الصالحة فیصیر نورا فی قبرہ ریسعی بین بديه نی ظلمات حشرہء ولا یتافیه التخبیر 
السابق لإرغام الأعداء واِظھار الجلادة ٹھم کبلا یظنرا بھم الضعف في سنھم؛ والقذح فی 


الحدیث رقم ٦٤87‏ : آخر جه النسائی قی السئن ۸ ٦۳۷‏ الحدیٹ رقیم ۷۳ ۵۔. 

الحدیٹ رٹم ۷ آخرجے ا1.ائی فی السنن ۱۳۷/۸ الحدیثٹ رتنم ٣8۰۷ء‏ رأحمد ٹپی العسند ۱/ 
2... 

الحل بہٹ۔ رقم ۲٤5۸‏ : اس رہ .- داود غي الخن ٤‏ ء١‏ الہحلدیٹ رلم رو والٹر مل فيی مًٔ .0" 
'لحلیٹ رقم ٤٤٤1ء‏ پالسساتی قی ٣۳٦/۸‏ الحئبث رٹم 2۰۱٦۸‏ زاب ماج فی ۱٦١٢١٢١ ٦٢٦‏ 


الحدیٹ رقم ۳۷٢٢‏ واحمد قیك المسند ٤‏ ٦٦٣۔‏ 


تاب اللباس/ ہاب الترجل ۷ 


ٹن شاب شیبةٌ في الإسلام؛ کتبْ اللَهُ له بھا حسة؛ وَکفَر علە بھا خطیئةٌء ورفعه بھا 


ٹر ج8 _ روا ابو ڈاود۔ 


۹- (44) وع کعب ہن موڈہ ھن رسول ال 8ے قال: ٭مَنْ شاب شیبة کی 
الإسلام؛ کانت له نور یوم القیامڈ. رواہ الترمذدیيء والسائی. 


شجاعتیم وطمنھم من کاب شجبة) أيی شعرۃ واحدڈوبقای (ئی الإسلام کتب ا لە بھا حسنه 
وکفر عنه بھا خطیثة ورفعه بھا درجة۔ روام آبو داود)؛ وروی مالك عن سعبد بن المسیب ٢إن‏ 
ول من شاب من بنی آدم إبراعیم عليه الصلاۃ والسلام فلما رأی الشیب في لحیته قال؛ ما عذا 
یا رب؟ نمال: ھذا وقار قال: رب زدنیي وقارأہ''' فان قلت: ئم قل ھذا الوقار الصوري قيی 
الشعر المصطفوي قلت : لانه کان عولعا بحب اللساء وعن یکرھن الشیب بالصیغ فحفظن بھذا 
عن الکرامۂ الطبیعية والل اأعلم بأسرار النبوۃ, واخرج الحاکم وابن معد من حدیٹ عائة 
قالت: اما شأنه ا ببیضاءہ' وفیه اشکال لما سبق أنه شاب بعض الشیب فبحمل علی أن 
تلكِ الشعرات الہیض لم تغیر شیئاً من حسن تچ بل زادت ج١‏ الا وکمالاً لحصول الوقار مع 
ٹور الأنوار فصار نورا علی نورء وسروراً علی سرور. قال میرك: نتف الشیپ یکرہ عند آکٹر 
العلماء لحدیث عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ مرفوعاً ۶لا تنتفوا الشیب فإنه نور السلم۲. 
رواہ ازاربعف. وقال الترمذديی: حسن: وروی مسلم من طریق قتادة عن آنس قال: 8 کان یکرہ 
نت الرجل الشعرة البیقاء من رام لحبته؛ قال بعض العلماء: لا پکرہ نتف الثیب الأعلی 
وجه التزینن؛ وقال این العربی : وإلعا ٹھی عن اللنتف دون الخضب لن فيه ثغیپر الَحْلمة من 
اُصلھا بخلاف الخضب فاتہ لا یغیر الخلقة علی الناظر اليه والل العوفق . 


٤ ٤‏ ۔(وعن کعب بن مرۃ رضی الله عثه ضن رسول اللہ ا نال : امن شاب شيیبهة کی 
الإسلام کائت لە نورأ٥)‏ اي ضیاء ومخلصاً عن ظلمات الموقف وشدائدہ (ایوم القیامةہ ۔ رواە 
الترمڈي والنسائی)ء وکذا ابن ماجە؛ وأخرجہ الٹرمڈي من حدیث عمرو بن عے أرض” 
وقال: صحیح. وآخرج الطیري من حدیث اہن مسعود أن النبی لق کان یکرہ تغییر الشیب ! 
قال عركڈ: ولیہڈا لم یخصضب علي وسلمة بن الاکوع وأبي بن کعب وجمع من کبار الصحابف 
وقد خضب الحسن والحسین وجمع کثبر من کبار الصحاہة رضوان الل تعالی عليھم أجمعین 
سعدلین پحدیث أہی أماعة. فالا: ۔خرج رسول اللہ ٹل علی ملیخة من الألصار بیس لحاعم 
فقال: ایا معشر الأنصار حمروا أو صفرواء وخالفوا أھل الکناب؟٭'“ٴ, اخرجه أحمد بسند 


() ىالك فی الموطا ٦ػ۷‏ الحدیث رقم ٤‏ من کتاب صفۃ التی ہل 

( الحاکم ٹی المستدرلا ۲/ ,.٦٦۸‏ 

الحدیٹ رٹم :)٦۶۹‏ أخرجه الترمذي قی السن وی الحدیث رقم ١٦٦۱ء‏ والنسالی فی ۲٦/٦‏ 
الحدیث رقم ١٣۳۱ء‏ وأحمد فی المسند .۲۴٦/ ٤‏ 


(۳) الترمذي فی ٦٢۸/٤‏ الحدیث رقم ث٦٦۱1,‏ (٤]آحمد‏ فی الد /۵٥‏ ٢٦۲۔‏ 


۲۹۸ کاب اللباس/ :اب الٹثرجل 


او کے )٤٢(-‏ وعین اوھ قالت ' کٹ اغقل نا درس اللہ بے می بنا واحتتہّ 


حن وبأحادیث أخر تقدمت فی الکتاب من غذا الاب وجمم الطبري ببن الاخہار الدالة علی 
ا ناب والاخبار الدالة علىی تلافہ سان الایر ال گر یےوسعشی جت کت 
لام وی گات تتلاھ ناة مہف علس رلک اااقات ظلتا ارآ لان الا 
للامر فی مخالفة أھل الکتاب وفیه صیانة للشعر عن تعلق الغبار وغیرہ إلا آن کان من عادۃ أعلى 
البلد ترك الصیغ؛ فالعراك فی حقه أولی اھ وعو جمع حسن وا أعلم. وزاد الحاکم في 
الکنی عن أم سلعة عا لم یغیرھا أي تکہرأعن الکبر وثسترأً عن العبر وتجبراعن الغیرء فلا 
پلافی ھا سیق من استحباب التغیر فی الجھاد. وروی الطبریي عن عمرو بن شعیب عن ابيه عن 
جلە مرفوعا: :من شاب شیبة في الاسلام قھي لە ئور إِلا ان ینتفھا و یخضبھا؟. لکن قال 
السقلائی: آخرجہ الترمذيی وحے ولم آرفی شیء من طرقه الاستٹاء المذکور۔ 


۸۰۔ (وعن عائشة رضی اش عنھا ثالت: گنت أغتسل آنا ورسول الل پا بائرفع: 
رقی تخة صحیحۃة بالتصب٤‏ قال میرك: شا فوله ورسول الل باللصب مٌعوں معہء وہالرفع 
عطف جعلة علی جملة وآبرز الضمیر لیصح العطف اي اتسل آنا ویغتسل رسول ال بت آو 
عطف علی المسٹٹر وفیه تغلیب المتکلم علی الغائب؛ وفی: ہ٭اسکن آنت وزوجك الجنة٭ 
ھ 270080 بی افلافات می الا لات قاع اھ سب ےھ سا کا 
سا کے گی ال رنزاء ھا ا فا ره ا قم آد نات ر الف سائزت انا 
صسحل الشھراٹ او حاملات للحسل ہُکاتھن اصسل في علاالباب اھ. وتقدم مثل مذااعن الطیبی 
فی ول الکتاب أو لات الأصل إخبار الشخصی عن ئفسه؛ ولعل ھذا عو الاظھرء ویحتمل ان 
یکون الماء معدا لمّسلھا وشارکھا النبي هڈ کذا قیل۔ ولکن مع بعدہ یابی عنه قولھا: کنت, 
فاله یدل عرقا أو لغة علی الدوام والاستمرارء ٹم فولیا: (من إناء واحد) متعلق باغتسل؛ وھو 
یحتمل أن یقع الفسلان متعاقبینء وع المعلوم تقدمہ پُِ کما عو شأن الادب؛ وبحتمل 
المعيةء وعلی تقدیرعا یختمل التستر کما عو الظاھر معن جمال حالھعا وکمالِ حیائھماء وعلی 
تقدیر المْكتْف بحتمل عدم النظر إلی العورۃء بل ھو صربح قی بعض الروایات من غائہ 
رضي اللہ عنھا: ؛ما رأیت فرج رسول الل ٹہ ولا شك آنہ ‏ کان اشد حیاء منیا۔ وقد جاء 
أیضا نی روایة عنھا: قما رایت مه ولا رای منی؛ یعٹی الفرج وبە الدقع ما نقله ميرك عن بعض 
الفضلاء من أن الحدیث دلیلا علی جواز نظر الرجل إلی عورۃة امرآته وبالعکس؛ وأنت تعلم ان 
الاستدلال لا یصح مع الاحتمال۔ قال: ویژیدہ عا روی ابن حبان أُنْ سلیمان بن موسی سٹل 
عن هذہ العسألة یعنی عنْ رچل ینظر إلی عورۃ امرأته فقال: سالت غطاء فقال: ہالت عائشة 
رضی اش علھا فذکرت ھذا الحدیث بععناہ وھو نص فی المألة اھ روفي کوئە نصا محل نظر 


الحدیث رقم 485۰: اخرجہ آبو دارد في السئن ر٤۰٦‏ الحدبث رقم 1۸۷٦ء‏ والٹرعذی پي ٣٠٢,٤‏ 
الحدیث رتم ۱۷۶۵ء واین عاج٭ فی ٥٢٠١٢‏ الحدیث رتم ۳٦٣٣‏ ولَحمّد فی المسند ٦ر‏ ۱۸٦۱۔‏ 


کتاب اللباس/ باب الترجل كھٌ 


کان لە شعر فوق الِْمٰةء ودوں الوفرۃ. رواہ الٹرمدیء والنسائی۔ 


إِذْ ععلی تقدیرہ یتاقضی ما سبق عٹھاء فعلی غرض صحته یحمل غلی ما عدا الفرج معن الٴَمْحَاذ 
ونحوعاء قإته رہما یتکشف عند الامتسال وبه پزول الڑشکال اش أعلم بالحال. ٹم قیل: فی 
الحدیث دلیل علی أن الاغتراف من الماء القلیل لا پجعل الماء متعملا وفبه أن الظاھر من 
حالھما غسل أیدبھما خارج الإناء ثم تناولھما الماء؛ مال میرك: ووقم فی روایة البخاري من 
إناء واحد من قدح فقیل: من الآولی ابتدائیةء والثائیة ببالبةء والڈولی أت پقال: من قدح بدل 
من إناء بإعادة الجار. ووقع قي روایة آخری من إبناء واحد من چناہةء فمن الثالبة تعلیلیة أي من 
اجلھا وہسہبھاء قال اہن الین : کان هذا الإناء من شبه وھو ہفتح المعجمة والموحدۂ تحاس 
اصفر؛ ورکات مسٹنله ھا رواہ الحاکم من طربی حماد ہن سلعۂ عن غشام بن عروۃ ع أہبه 
ولفظ٭: امن تور من شبہ8 والٹور علی عا فی القاموس إِتاء یشرب قيەهء بذکر. وفي روایة 
للبخارىيی من [إناء پقال لە: القرق وعو بفتحتبیٔء ویروی بتسکین الراء. واختلف فی مقدارہ؛ 
وائمشھور عند الجمھور أنە ثلالة اصعء وقیل: صاعات؛ ویزید الٛأوْل ما رواء آبن حہان من 
طریق عطاء عن عائشة بلفظ ٦قدرہ‏ ستة أقساط٤ء‏ والقسط ہکسر القاف نصف صاع باتفاق أعل 
اللغة والجمع ہین التور والفرق أن القرف کان موضوعاً والٹور جعل'*'' آلة للفرق: وبه بطل 
استدلال عدم الاستعمال ہگل حال. ھذا واختار بعضں العلماء جواز اغتسال الرجل بفضل 
الم أ وعکه وغليه الجمھورء وربعضهم علی جواژ طھارة المرأة بفضل الرجل دوت العکس؛ 
رفید بحقھم المنع فیا إدا خلیا بە: والجواز فیعا إذا اجتمعا وٹمسٹ کل بظامر خر دل علی 
ما ذعب إلی رعلی تقدیر صحة الجمیع پمکن الجمع بحعل النھي علی ما تساقط من 
الاعضاء والجواز علی ما بقي قي الڑتاء بذلك جمع الخطابی وجمع بعضھم بأن الجواز فیما 
ادا اخغترقا عمعأ والمنع فیعا إڈا اغترف آحدھما قبل الآخر قلت: ولم یظھر فرق علی ھذا 
الجمعء والظاھر آن یقال یحمل الِٹھي علی ما إِذا تساقط الماء من الأعضاء المستحملة فی 
الإناء: والجواز علی ما إِذا لم بقع فيه شبيء من الماء المستعمل! وقد حعل بعضھم التھی علٰی 
التنزیه٭ء والفعل علی الجواز واش أعلم ‏ (وکان 4) أئی ٹراسه الشریف ل(شعم) أی نازل (فوق 
الجمة) بضم الجیم وتشدید المیم عا سقط من المنکیین؛ لودون الورة) بفتح الواو وسکون 
الفاء بعدم راء ما وصل إلی شحمة الإأذتء کا فی جامع الأاصول: وا ٹهایةء وشرح السنة. 
وعذا بظامرہ یدل علی آن شعرہ ال کان آمرا متوسطا ببن الجمة والوفرۃ ولیسں بجمة ولا وفرۃ 
إذ معتی فوق الجعة أن شعرہ لم یصل إِلی محل الجمة وھو العتکب+ ومعنی دون الوفرة أن 
شعرہ کان آنزل من شحمة الاذْن: لکن جاء فی بعضی الروایات أنە تج کان عظیم الجعة إلی 
شحۃ أذنيه ولا ظاھر أنِ شعرہ کان جمق وعلی أن جمتہ مع عظمھا إلی آذنبہ۔ رلعل ذلٹ 
باعتبار اختلاف احواله (رواہ ال رمذی) نی فی جامعہ: قال: حدیث حسن غریب صحیح 
من عذا الوجه؛ ورواہ کی شعائله ایض بھڈا اللفظ + رفغی رولیة أبی داود قالت : ٭کان شعر 


)٦(3 ۱.‏ ضف المخطوطۃ +جمم/۔ 


٣٣۰‏ کتاپ اللباس7 ہاب الترجل 





۱۶۹) ۔ )٦۳٤(‏ وعن أبن اللحنظلمة: رجل من اصحاب النبی ہا قال: کال 
ابی 8 : ةنعمَ الرجل حْزیم 


رسول اللہ پل خوق الوفرة دون الجمة٤ء‏ کذا ئي جامع الأصول؛ قال میرك: کذا رٹع ئي 
الشعائل: ورواہ أہو داود بھنا الڑسنادء وفال فوق الوفرة دوت الجعة قیل: وھو الصوابء وقد 
جعع ہینھما العراثي فی شرح جامع الترمذي بأن المراد من قول: فوق ودون تارۃ بالكسبة إلی 
المحلء وثارۃ باللبة إلی المقدار فقولہ: فوق الّجمة أي ارقع عٹھا في المحل ودون الجمة أي 
ئل مھا فی المقدار وکذا فی العکس. قال العسقلانی فی شرح الہخاريی: وھو جىم جید لولا 
أن مخرج الحدیث متحد اھ. قال الحتفي: فيه بحٹ لان مال الروایتین علی ھذا التقدیر متحد 
معلی + والتفاوت بیٹھما إنعا عو فی العبارۃ فلا یقدح فے اتحاد مخرج الحدیٹ غایة ما فی الباب 
ان عائشة رضی اش عنھا ومن دونھا اد آو آئی سی راتا سارقفت رھ غار عاق ٹم 
قال: ویمکن أن یقال: لعل اغتسال عائشة ورسول الل تل من إناء واحد وقع متعدداء ویکرتن 
ذلك الاختلاف ناثتاً من اختلاف الأحوال اھ ولا یخفی ألە مپنی علی أن جملة وکان الخ 
حالء وأما إِها کات معطوفة علی گنت علی ما ھو الظاعر فلا تعلق له بالاغتسال؛: ویکون 
المروي حدیثین مستقلین وژن کانا واقعاً متعاطفین مم آنه علی تقدیر صحة ما قال من الحال 
یلزم أن یکون فی کل اغختسال بختلف الحال وعو غیر ملائم کما لا یخفی علی ذوي الٹھيی؛ ٹم 
اعلم أن ابن حجر ذکر الحدیث فی شرح شمائله بلفظ ٢وآئزل‏ من الوفرة٦:‏ وقال: أي معن 
محلھا وعھو شسعمة الإذنء وعذہ الروایة بمعنی رواية أپی داود ثم قال: نعم؛ فی نخ عنا فوق 
الجمة دون الوفرة: وھذہ عکس روایة آبی داود اھ وقوله: آنزل من الوفرۃ غیر موجود ئپي 
الاصول المعتمدۃة والسخ المصسحة ولا أحد من الشراح ایضاً ذکرہ. 


٦‏ ۔ لوعن ابن الحنظلیة رضی ا عده) قال المؤلف: عو سھل بن عبد اث ابن 
الِىحطَْللية رھی ام جدہ: وغیل: ام وبھا یعرف وإلیھا ینسب؛ واسم اه الربیع بن عمرو؛ 
وکان سھل ممن بایع تحت الشجرۂ وکا فاضلا مععزلا عن الناس کثیر الصلاۃ والذکر؛ وکان 
عقیعا لا یولد لە: سکن الشام ومات بدعشق فی أوّل أیام معاویة (رجل) ہالجر علی البدل من 
ابنء ویجوز ذلك لکونه موصوناً بقولہ: (من آصحاب الايي قٌ) ونظیرہ قوله تمالی: فا بالناصیة 
ناصیة کانیڈ٭ [العلق ۔ ٥١‏ ۔-١۱]‏ وفی ئےخة بالرفع علی أنە خبر عبتدأ محذوف اي هو رجل 
من اصحاب النبي ےڑ (قال: قال النبی نڑ: ٢نعم‏ الرجل خریم؟) بضم معجمة فراء مفتوحة 
مصغراء کذا في المعني والقاموس وتحریر المشتبه للعسقلائي+ وفي بعض النسخ بالزای: 
ولعله أخذ من سیاق ذکر المصنف إیاہ بعد أسماء خزیمۂ بالزايی وو غیر صحیح لآنِ آسماہ 
رجاله ما وقعت عرتَِة کما یعلم من تبعھاء وإنما هو راعی ول الحروف من الاسماء: ولا تظر 
إلی سائر الأشیاء. والحاصل آأنه ذکر فیھا خریم بن الآخرم بن شداد ہن حمرو بن فاتہ؛ عدادہ 


الحدیث رتم ٦)٦‏ : أخرجہ آبو داود ة في السن ۳۸/٢‏ الحدیث رٹم ۸۹ 7کھھ‪۹ی/ 0 


کتابِ اللباس/ باب الترجل 0 





إلی أذ رم ازازہ إلی اُنصاف ساقہ . روا أبو داود۔ 
٢۲٦ھ- )٤٤(‏ رعن آئی؛ قال: کانت لی ذَواہڈء نقالت لی أمی: لا اُجڑھاء کان 
جح اللہ کک تھا ویاخذھا. روا او داود ۔ 


۳)) ے۔ )٤(‏ رعن عد اللہ بن جعخر: ان ال لاڈ امُھل آل 





فی الشامبین وقپل: في الكوقیین: رری عته جماعڈ ولمیڈکر عثالا عاذکرہ ھتامن قوله: 
(الأمدی) وعو بفتنح الھمزة وسکوٹ السین ففی القاموس الآسد الأزد أبو حي عن الین وعو آزہ 
ہن الخوث وبالسین آفصح؛ وس أولادہ الأنصار کلھم وبقال: اوخ ق2 ورعمان را ات 3لوا 
طول جمبہ) لا شك أن طول الشعر لیس مذموعا ولا جاء آمر بقطع ما زاد علی مقدار معلوم مل٭: 
فلعلہ ‏ رأی هذا الرجل بٹیخٹر بطول جمته کما بدل عليه قولە : (وڑسبال [زارہ) أي إطالة ذیله 
قالوا: وفيه جواز ذکو المسلم أخاہ الخائب ہما فبه من مکروہ شرعا إذا علم أنه پرندع عنہ ویتر کہ 
عند سماعہ (فیلغ ذلك خریماً فاخذ شفرۃ) بفٹح نسکون أي سکیا (فقطع به جمتد إلی آذنیہ) أي 
فآلھم بآنہ لیس فیه عبب إِلا تعلقه بذفنە: فبقي بنٹف شعرہ تندماأ علی فعله فقیل لە: الان آبفضا 
متعلق بعا کلت عتعلقاً ب٭ قبل عذا الزمان. قال فی شرح الےة: عذا أي جوار یہ 
الأدن غی حق الرجال؛ واعاالنساء × فإنھن یرسلن شعورھی لا یتخذن جمة (ورفع) أي خریم 0 
(إزارہ إلی أنصاف ساقیه): قد تقدم الکلام علي. (رواہ أبو داود)۔ 

٦٣‏ -۔ (وعن آنس رضی ال علە قال: کائت لی تُوابة) ہضم الذال المحجمة وفتحع ھمز: 
ویبدل واواآء وھی علی ما قی القاموس الناصیة أو منبٹھا من اراس (ثقالت لي أعي: لا اجڑھا) 
بضم الجیم والزای الہشدہة أی لا اقطمھا (کان رسول ال اف یمدعا) أی الذؤابة (ویآخذھا) أي 
بیدہ الشریفقة ویلعب بھا لأئه کان یبلط معە٭؛ وقبل: یمدھا حتی تصل إلی الآذن ٹم یاخذ 
الزائد سن الاأدن فقطعہ وجملة کان استثناف تعلیل. قال الطیبی : عذا لا بخالف الحدیث 
السابق لأنھا عللت عدم الجز بأاخذ رسول اش لا [یاھا تہرکا وتّناً اع؛ وقد ہینا ان الجز ما هو . 
مر محتوم وإتع١‏ [وقع ما] وقع ئٔي الحدیث السابق لعرورض حادث وھو الیبختری قالقطع 
المخصوص مخصوص بمی فيه تلك العلة أو ہمن یخاف أت یقع فیھا لا علی طریق الإطلاق 
لان إرسال الشعر المتجاوز عن الانِ جائز بالاتفاق. (رواہ أبو داود), 


۴٣7۔‏ (وعن عبد اللہ بن جعفر رضی اللہ عنہ) أي ابن ایں طالب (آن البی ٹل امھل آل 


() ٹپ ی الخطوطع 8 خریمة٢.‏ 

الحدیث رقم :.٦‏ ا٢ُخرجہ‏ آبو داود لی السلنٰ 1١١/٤‏ الحدبث رنم .1۱۹٦‏ 

الحدیث رقم ٦٤٦٤‏ : آخرجه آبو دارد نی السئن ٦٦۹/٢‏ الحدیث رئم ۱۹۲٦ء‏ رالنسائي ٹیي ۹۲/۸ 
الحدیث رتم ٢٦۷‏ وأحمد قی العسند ۱ .٦۰‏ 


٦ں‏ کتاب اللباس باب الثرجل 


جعفر ثلاثاء ثمْ آتامی فقال: ؛لا تبکوا علی خی بعد !لیوم٭. ٹم قال: ٭ادعوا لی بی 
أخیہ 4ج بنا ین امرخ. فقال : ڈ اد عرا لی الرادق؟ نائ وضاطا رتورگا رآ اق ذاود + 
والنسائی . 

)٦۹( -٤4‏ وعن أمْ عطیْۂ الأتصاربٰة: أن امرأہ کات تختِیُ بالملینة. فقال لھا 


التب کے ۔ الا ٹھکی فان ذلاف اعظىٰ للمر أۃٔء ات نی الٰبعل۔ رواہ 7 ٹاوڈ وعال: 
ھذا الحدیثٹ 


چعفر) أي ترك أعله بعد وقاته پیگون ویحزنون عليه (ثلاٹاً) أی ٹلاٹ لیال+ وھذا هو الظاخر 
الملاسب لظلعات الحزن مع آن النیالی والایام منلازمان؛ ولذا قال تعالی فی فغصۂ زکریا عليه 
الله والسلاء موضخ احرع لال + وليی سخان تل ید أبام ولم یظھر لی وجه العد و لی عم شقل۔| 
التفیر ٹلطیبی إئی قولہ: أي ثلائة آیام تعا للشیخ الٹوریشتی إنما فال: ٹلاثا عنایة للیالی مع آنہ 
لا دلالة ئی کلامه علی ملعا ہل عو مشیر إلی ما ذکرناہ کما یظھر بأدلی عنلیف ٹم ئی 
الحدیت دلالة علی أت الیکاء والْتَحزت علی المیت من غیر ندبة وتیاحة جائز ثلالة أیام (ثم 
اناعم) أي مسلیاً لھم (فقال: ٢لا‏ تبکوا علی آخي): اي فی الدین آو في النسپ أیضاء فإنه ابن 
عمه: والعرب تسمی القریب أُخا (بعد الیوم) أي خذا البوم أو الیوم الثالٹ؛ وفيه دلالة علی أن 
ٰ کاو ک۳ ہو یہ پر التمزیة قوق ال نہ اس و سس ادھوا لي) أي 
31 و رھو ولد ا افقوا لی ای لا مر (الحلاق) أی 
المزین (فأمرہ) أي بعد مجیثە (فلق رؤوسٹنا)ء وإلما حلل رژوسھم مع أُن إیقاء الشعر أفضل 
إلا بعد قراغ أحد الدکین علی ما عو المعتاد علی الوجم الْأکمل تما رڈی من اشتخال امہم 
اسماء ہنٹت عمیس عن ترجیل شعورعم ہما اصابھا من قتل زوجھا لی سبیل اللہ+ فأشفق علیھم 
ہت والقمعل. قال اہن :-اھمتاگہة وعتایدل علی آت للوئي العصرف في الأطفال حلقا 
و خنتا : . فرواہ آہو داودھا رالسائی. 


٤‏ (وعن آم عطیة الأنصاریة) بابعت اللہی إلٍ قٹمرشی المرضی وتداوی الجرحی 
(إن امرأۃ کانت تخعن) ہکسر التاء المخفقۃة أی تختن الہنات وثطھرھی بالختان (فقال لھا 
اي پل : ٭لا تٹھکی٢)‏ بضم التاء وگسر الھاء: وئی نسخۂ ہفتحھما أي لا تبالغي ني قطع 
موضع الْختانَء ہل اترکی بعضی ذلك الموضعہ وهي شرح السلہ: وبرويی اشمي ولا ٹنپکی؛ 
فقو له: لا تٹھکی تفسبر لقوله أشمی يك أي لا نشتغصی (فإن ذلك) ہکسر الکاف أي عدم المبالمة 
والاستتصاٗء (احظی) بسکون ههھملة وفتح معجمۂة ای أنقغع للمراۃ (واحب) أی الد (إلی البعل) 
اہ الورجء فإنه إِذا بولغ فی خٹانھا لا تلٹذ ھی ولا عو ۔ ڑرواہ أہو داود وقال: ھذا الحدیٹ) 


الحدیث وقم 84٦٤‏ : آخرجہ أبو داود فی السنن ٦٢٤/٤‏ الحدیث وقم 52۲۷. 


کتابِ اللباس/ باب الترجل بد 





می سصف ؛ وراویيه سمجھول . 


٥٤٥۔‏ (۷]) وعن کریعة بنت عُمام: أن امرأةٗ سالت عائشة عن خضاب الحئاء۔ 


فقالت: لا بأس: ولکتی أکرہمه کان حبیبی یکر ربخه. رواہ أبو داودء والسائي . 
٦7۔‏ (۸)) وعن عائشٰف المدائٹ عَتة 


وفی لسخة صحیحة: ھذا حدیث (ضعیف: وفی روائه مجھول)؛ وعو بحتمل أن یرید برواتہ 
جنس رواتہء ویژیدہ عا فی نسخْة صحیحة وروایة مچھول؛ ویحتمل أن پربد أن أحد رراته 
مجھول؛ ویژیدہ ما فی نسخة وفی رواته مجھول؛ لکن رواہ الطبرانی ہسند صحیح (والحاکم] 
في مستدرکە عن الضحالك بن قیس ولفظہ: ۃاخفضي ولا نٹھکی: فإنہ آنضر للوجه واحظی عند 
از ۳ 


406:-۔ (وعن گریمۂ بنت عمام رضی اللہ عٹھا) ہضم عاء وتخقیف عم گذا ضبطه 
المؤلف؛: وفی نسخة السید ہفتح الھاء وتشدید العیم؛ في المغني معام ہعفتوحة وشدة میم 
جماعة وہضم ھاء ورخلفة میم [براعیم بن محمد ہن |براعیم بن ھمام؛ وگذا فی تحریر المشتبہ 
للعسقلانی وال اعلم ۔ (إن امراۃ سالت عائشِىة رضی اللہ عنه عن خضابِ الحناء) الظاعر أنە في 
الراس (فقالٹ: لا بأس) أي لا باس بفعلء فإته مباح لا خلاف فیه؛ (ولکٹی): وفي نسخۂ 
ولکن (اکرعهہ) أي آکرہ فعله لمارغی بته ہقولھا: (کان حہیہی) أي النبہی ال لیکو ریحەک 
استدل الشاقعی بە علی أن الحناء ٹیس بطیب لأله کان یحب الطیب وفيه أنه لا دلالة احتمال 
أن ھذا النوع من الطبب لم یکن یلائم طبعہ الطیب کما لا یلائم الزباد مثلا طبع البعض؛ وکما 
کان یحب اللحم وامتنع عن أکل بعض الحبوانات لما تعافه نفسه الشریفة ثم الظاھر أُن کرعه 
مختص بالشعر فإله یہقی قيه زعومتہ وخماجته: ولذا عدل عن الحثاء فی صیغ لحیته الشریفة 
إلی الورس وائزعفرات: وآما فی ید امھات المؤمنین فلا شك أنه لم یکن یکرعه لما سیأتيی في 
الحدیث الّئی؛ وعا بعدہ من الڑنکار علی المرأة الٹی لم تکن متحنیة والل أعلم ۔ (روآہ أبو داود 
التاقی 1 


٦7۔‏ (وعن عائشة رضی اش عنھا أن ھندا بنت عتیة) بضم أولہ ای اپرن ربیعة اعرأۃ اي 
سفیان ام معاویة قال المؤولف:؛: اأسلمت بوم الفتح بعد اإسلام زوجھا فافرعما رسول الله ہہ 
علی نکاحھعا٤ء‏ وکان لھا فصاحة وعقلء فلما بایعت ابی چا مع اللساء فال لھن: 8لا تشرکن 
باللہ شیئأ٤.‏ غالت: عا رضیت ہالشرك فی الجاعلیة فکیف فی الڑسلام فقال: ولا تسرفن قالت: 


۶[ الحاکم ٹپی الستدرك .٦٥٥ /٣‏ 

الحدیث رقم 1٦٦‏ : آخرجم آیو داود فی السئن ۳۹۵/1 الحدیث رقم 11ء وائنسائی فی ۱٢٤٢/۸‏ 
الحدیث رقم ٭۵۱۹ء راحمد فی العسلد ٦‏ ٢١۲۔‏ 

الحدیث رقم :٦٦٦‏ اخرجه أبو داود فی السٹن ٤ر‏ ۳۹۵ الحدیث رقم ٭٤٤٢1.‏ 


۳٤‏ کتاب اللیاس/ باب الترجل 


قللت : یا تبیُ الل! بایغتی فقال: ھ لا أبایعك حتی تغیٔري کفَیلیِہ: فکاثھما کفٰا سَبْمٌ4. رود 


اہو داود. 


٦۷‏ ۔ )٥۹(‏ وعنھاء قالت: آأوُعتِ امرأۃٌ عن وراء ستر؛ بیلعا کتابٌ إلی رسول 
اللہ بَا : فقبض ال پل یذہ ۔ فقال: ہما ادری اید رجل آم یذ امرأ؟4 فقالت : بل 


إن آہا سفبان شحیح قال: خذي عا یکفیك وولدل بالععروف فقال: ولا تزنیین: قالت: وعل 
تزني الحرة؟ فقال: ولا تقتلن أولادکن. فالت: فھل ترکت لنا ولدا إلا قتلت یوم بدر ربیناھم 
صغاراً رقتلتھم کبارا: قتبسم رسول اللہ ٹل مانت فی خلافة عمر یوم مات أہو قحافة والد أبي 
بکر رضي الل عنھم روت عنھا عائشة ڑقالت : یا نبي اللہ بابعني) الظاعر نتر السمائعة شز 
مبابعة یوم الفتح حین اسلمت علی ما سبق (ققال: لا آبایعمكث) أي باللسان (حتی تغیری کفيك) 
اي بالحناء (فکاٹھما کفا سیع) شبه یدیھا حین لم تخضبھما یکفي سبع في الکراعیة لانھا حینثذ 
شيپھة ال وجال؛ ویژیدہ الٰحدیث اللذی یلب٭ وفيیه بیان کراعیة خضاب الْکمٰین ٹل جال تٛشبھا 
پالنساء. (رواہ آبو داود) . 


۷ -۔ (وعتھا) أي عن عائشة رضی اش عنھا (قالت: أوست). مکذافی اللسخ 
المصححة والاصول المعتمدۃ بلا عمز بعد المیمم وھو موم إلی أله معتل اللا لک لم یذکر 
صاحب القاموس مادت٭ مطلقاً وإنما ذکر فی المھموزات ومأً کوضع اشار کأوعا روعاء فوجهه ما 
ذکرہ بعض شراح المصابح من آن اصله آومأت بالھمز تخفف بإہبداله الفا تحذف لاا:قاء 
الساکنین: والمعنی شارت (امرأة من ورام سٹر) بک أوّله أی حجاب (ہیدعا کتاب) الجمله 
من المبتدأ المژخر والخبر العقدم صفۂ للمرأ ویجوز أن تکون الجملة حالاً مٹھاء قال 
الطیہي: والوجه أن یحمل أن کتاباً فاعل للجار والمجرور لا عہبتداً للزوم أن تکون الجملة 
الاسمیة حالا بغیر وا وإت جاز علی ضعف اھہ؛ ولا یخفٰی أن صحة الحال ھٹا عبنیة علی آن 
المرأة مورصوفة بقولھا: من ورام سترء والظاخر آنٹهھا متعلقة بقولھا؛: اقأومت؟ علی اتٹھاللابتداء 
کما تعلق بھا للانتھاء قولھا (إلی رسول اللہ ٹلا فقیض الني پل یدہ) أی کف کمە عن کٹھا. 
وظطاحرہ أله کان عپایعتہ للنساء ہالید أیضا:ء والمشھور خلافہ! فیحمل علی آنه ا2 کان یما یدہ 
فی الجملة [إیماء] إلی العبایعة الفعلیة ٹم یکتفی بالمبایعة اللسایة فی النساء من غیر أن تصل ٴ 
بدہ إلی ید المرأۃء ویمکن أن تکون بدہ علفوفة افکن بتبرکن بأخذ کمە القائم مقام ید٭4 کا 
ورد في حق الحجر الأسود الأمعد آله یمین اللہ في الارضس یصافح به عبادہ علی عا ذکرہ 
الٰخطیب وابن غساکر عن جابر+ ورواہ الدیلمی فی سد الفردوس عن آنس مرفرعا والازرقي 
عن عکرمة موقوفاء ولفظھما فالحجر یمین اللہ فمن مسحہ فقد ہایم ال٤‏ . (فقال): اي ئي سہبپ 
قبض قبضته عن الید الممدودة (ما أدري آبد رجل) آي هی (ام بد امرأۃ قالت:) أي المرآۃ (بل 


الحدیٹ رٹم ٦٦8‏ : اُخرجء أبو داود قي السٰن ۳۹٦/٤‏ الحدیث رقم ٦٦٦1ء‏ والنسائی فی ٢١/۸‏ 
الحدیث رقم ۵۰۸۹ء واأحمد قی الد .۲٦٦ /٦‏ 


کتابِ اللیاس/ پاب الٹترجل وق 


5 اسر ا8 . قال : الو کلت امراۃ لع اظفارك؛ یعنٔي بالحثاء. رواه ا داوذۂ؛ 
والنسائی . 


۸)) ۔ )۵٥١(‏ دوعس ان عباس قال: لعنت الم اصلة والمستو صلف والثامصۂ: 
والمتمصفة: والواٴمۂ: رالسوںئمه من غیر داء ۔ رواہ اہو داردے 


69۔ )٦١٥‏ وعن آبی عریرة قال: لعنْ رسول الل گل الرجل يَلیْسُ لِبسة المرأۃ: 


امرأق) بالرخع أيی صاحبتھا أو آنا امرأةء وفی نسخة بل ید آمرأة بالإإضافة (قال: لو کنت امرأة) 
أي مراعیة شعار النساء (لغیرت أظفارك) أيی لخضہت لوتٹھا بالحمرة آر السواد باستعمال الحناء 
أو الحفص (یعنی) تفسیر من عائشة أو غیرھا من الرواۃ أي رید ابی قَلل (تغیرھا بالحٹاء) إما . 
لکونه آفضلء أو لکونه المعتاد المتعارف؛ أو المراد به الحناء مثلاً فیشمل تغییرھا بغیرہ واللہ ْ 
اعلم. (رواء أبو داود والنسائي). وفی الجامع السغیر بلفظ : 8لو کلت امرآۃ لغیرت اطفارك 
نالعتج و سد والنسائی عن عائشة رضی اللہ عنھا وبھڈا یعرف أنِ التفسیر السابق من 
غبرعا والل اعلم. 


۸۔ (وعن اہن عہاس رضی اللہ عنھما قال: لعنت) بصیغة المجھول اي لعنھا اللہ أآو 
لعنت علی لسات رسول اللہ ٍ علی ما سبق من الروابات ڑالواصلة) أي شعر الخیر بشعرعا لما 
فبه من صورۃ الزورء (والمستوصلة) أي النفس الطالة لذلك (والنامصة) أي الكاتفة للشعر من 
غیر الابط والعان قیل: عو من النمص وھو أخذہ الشعر من الوجه بالخیط أو بالمسماص أيٍ 
بالمتقاش: وقیل: المراد بھا الناقشة أي الماشطة التی تزین الساء بالنمص+ (والمتكم٤ة)‏ أي 
التی تطلب أٔي تنتف شعر وجھھاء (والواشمة) أي المرأۃ التی تفرز الابرة أو الشوکة علی ظھر 
کفھا أو ساعدعا آو غیرھما لیخرج متھا الدم وتحمل فیھا کحلا آر نیل آو غیرھما لیخضر آو 
الشوکة علی ظھر کفھا أو ساعدھا أو غیرھما لیخرج منھا الدم وتجعل فیھا کحلاٴ أو یلا أو 
غیرھعا میخضر لوئە ویبقی نقوشاً آو تکتب بە اسمھاء (والمستوشمۂ) أي التي تطلب أن یفعل 
بھا الوشم؛ فان فعلت ذلك بصغیرة تأئم ناعلته ولا تائم المفعولة لأتھا غیر مکلفةء وقد سبق 
زیادة ہبان لھڈا المبحث (من غیر ردام) متعلق ہالوشم ۔ قال المظھر: إن احتاجت إلی الوشم 
للمداواۃ جاز وإن بقي منە اثر اھ وقیل: عتعلق ہکل ما تقدم أي لو کات بھا علة فاحتاجت إلی 
احدعا لجارزء (روام ابو داودا ونقدم معناء عن ابن سعود بروایه صحاح ايك 


۹٤۔‏ (وعن أبي عریرة رضی الل عنه قال: المن رسول الل ُ الرجل یلبس لبسة 
العرآ48) بکسر اللام؛ والجملۂ صفة أو حال کقوله تعالی : ف٭إکمٹل الحمار یحمل أسفارا٭چ 


)۲ الجامع الْصمْر ۲/ ٤٥۸‏ الحدیث رقم 4۷۸۶. 
الحدیہٹ رقم 4٦٤‏ : اخرجه آبو داود فی الستن ۳۹۹/٢‏ الحدیث رہم ۰ء وآحمد قی المسد ۱017ء 


الحدیث رقم :٦4٦۹‏ اخرجە آبو داود فی السنن ٤‏ الحدیث رقم 1۹۷۰ء واحمد فی السند ۱ ٢٥۲۔‏ 


1 کتاب اللبامی/ بأَيَ:الترجل 


والمرأۃ تلہسی لے الرجل ۔ روادت او اود 


۰ء ۔ (۵۴) وعن ابی أبی مليكة قال : قیل تعائشة: إِن امرأة تلبس التُعل ۔ قالت: 
0 رو اللہ بَكة الرَحَلهُ من النساء ۔ زوا ابو داود۔ 


٦]۔ )٢٤۳(‏ وعن ٹوبائ: قال: کان رسول ال کل إذا سائرْ؛ کان خر علیہ 
بإنسانِ عن أھهله فا را وم یکل علبا اطم فقاع صیٰ زا وق فاقت ریخا 7 
بتراعلی ارات رعاتے اض والکیں تاس نہ کم تو سال 


[الجمعة ۔ ]٥‏ (والمرأ8) بالنتصب عطفاً علی الرجل أی ولعن المرأۃ (تلبی لے الرجل : رواہ ابو 
اداود), ولفظ الجامع الصغیر لع الل الرجل الخء رواہ أہو داود والحاکم عن بی عریرۃ. 


التعل) أي الٹی بخٹص بالرجال فما حکنھا؟ (قالت : ؛لعن رسول اللہ ا الرجلةہ) ہضم الجیم 
(من النسام) ہیا للرجلة لن التاء فیھا لزرادۂ الوصفیة أي المتشہھۃ فی الکلام وائللیباس 
بالرجال. ویقال: کانت عائشة رجلة الرأي أي رابھا رأني الرجال: فالئشبه بالرأي والعلم غیر 
ملعوم۔ (رواء ابو داود] أی باسناد حسن . 


۱۔ (وعن ثوبان رضی اللہ عدهہ) أی مولی التبي نٹ (قال: کان رسول ال )ا أي 
من عادته (إذا سافر کان آخر عھدہ) أی وصیتہ وأمرہ وحدیثه وموادعته (بإنسان عن أھله) أی من 
ہین ہنائه ونسائه (فاطمة رضی ا تھا) آي غھدعا لیصح الحمل؛ وعي خبر کان (وآوّل من 
یدخل علیھا) أي من أعلە إذا قدم (ناطمة) بالنصب: وقیل: بائرفعء (فقدم من غزاة) أصلھا 
غزوۃ قنقلث حرکة الوار إلی الزای وقلیت الما لتحرکھا ٹی الأصل وانقتاح ما قِلھا الات 
وقیل : ما قبل تاء الثألیثٹ عتحرك تقدبراء إذ السکوٹ عارضی؛ (وقد علقت) أي فاطمۃة ڑمحا) 
ہفتح المیم أئيی بلاسا (أو سترا) بکسر أوّله آو لذشك (علی ہابھا) أي للزینة لانھا لو کانت للسترۃ 
لم ینکر علیھا الٹھم إت کان فیھا تعائیل: فالإنکار بسببھا واش آاعلم۔ (وحلت) بتشدید اللام؛ 
واصلء حلیت من التحلیة: ققلیت الیاء [ألفا] لتحرکھا وانفتاح ما قہلھاٹم حذقت لالثقاء 
الساکنین: وإنعا حرکت التاء عنا فی الوصل لالتقاء الساکلین أیضاء فحرکتھا عارضیة لا أصلیف 
رلسوی تس اھ2 تھا الخ رایت کے اس الفاف یسور تل ات 
وفيه احتمالات وھو آٹھا آلبست''' کل واحد منھما قلیین أو قلباء (فقدم) تأکیاد ثلطول بالجمل 
الحالیة: وتقریب لما یئرتب عليه من حصول الفصول: (فلم یدخل) أي بیت فاطمة لما رأی 
بنور التبوٰة وظھور المکاشفة تستر ہابھا وتغیپر جنابھا بإلباس اولادھا ما لا یجوز لھما من 


الحدیث رٹم ۰]) حرج ابو داود قی الخ ٤ر‏ ۳۵۵ الحدیث وم ٤۶۰۹۹۔‏ 
. الحدیث رٹم ٦۷٤‏ : اخرجە آبو داود فی الستن ۱۹/٢‏ الحدیثٹ رقم ٣1٢1ء‏ واحمد فی المسلد ۵ ۲۷۵ 
)١(‏ فی المخطوطہۂ ٭الپی: . 


کتاب اللباس/ پاب الترجل ۴ 


فظإّث ان ما من أنْ بدخل ما رای فھتگػتِ الستر رک الال وہ اک تب و تطلعيهہ 
مٹھماء فائطلقا إلی رسول الل پل ببکیان؛ ۔ںأآخذہ منھما غقال : آیا ثوبان! اھب بھذا إلی 
فلا إنْ ھؤلام اأھلی آکرہ أَن پأکلو! طبیاتھم می حیاتھم الدنیا۔ 


اللِہی: (فظنت أن عا) عی موصولة فحمھا أن تکتب مفصولة أي فغلب علی ظنھا آن الذی 
(متعه أن یدخل) أي من دخول بیٹھا أو لا علی وجه المعتاد (ھا رأی] ھی مصدریة فاعل ملحہ 
و موصسولة آي ما راہ من التستر والتخیر . وتوضبح الکلام فی ھذا المقام لحصول المرام علی 
وجه التمام ھر أن إت بقتح الھمزۃ وما فی أُن ما بحتمل أن تکون کافة بمعلی عاء وإلا وفاعل 
منعه ما رأی ای عا منعهہ من الدخول إلا ما رآہ من تعلیق أحد السترین وتحلیة الحستین: فحینئذ 
تکتب ما موصولةء وآن ٹکون موصولةء وعنعه صلتہ؛ وفاعل ضمیر بعرد إلی ما ورای خبران 
أي الڈي منعه من الدخول ما راہ فعلی ھذا تکتب عاعوصولة وعليیه آکٹر النسخ المصححۂ؛ 
وعا خی رای مرصولۂ آو مصدریة واش اعلم: (فھتکت الجر) شقته وکشفتہ؛ (رفکت) بتشدید 
الکاف ای القلہین أی تقلیبھما وتطریقھما (عن آلصین: وقطدثەہ) أی عا بأیدی الصبیبن أو گلا 
من القلبین (مٹھما) أي من اید الصببین آو فصلت کلا‌ من الصبیین عن القلبین وعو عطلف 
تر لعا قبل٭. وحاصله عدم تعلق القلہین بالقلبین لقوله تعالی: ٭٭ماجعل اش لرجل من 
قلبین4 [الأحزاب - ]٤‏ (فائطلقا) أی العنان ڈإلی رسول اللہ لچ یبکیان) أي علی عادة الصفار 
من التعلق ولو بالأحجار (فأاخل مٹھما)ء قال الأشرف: أيٍ أخذ اللبی تق شیء من الرأفه 
والرکة عليیھما قلت: لا یلائمه ما بعدم مع احتیاجہ إلی تقدیر آمر زائد والاظھر أن فاطمة بعد 
فك القلبین آرسلتھعا فی آیدي الحستین لان پتصدق بھماء فاخذہ أي ما فی أیدیھما آو کل من 
القلبین عنھما أی من الحستین وإعطاء لثوبات (فقال: پا ثوبان اكّعب بھذا) أي بگل من الفلینء 
وقتیل: [شارۃ إلی القلب و ما اعطاہ سن الدراحم تإلی آل نلان) أي أھل بیت مشھور بالغفقر 
والحاجة. قال الطیبی: بعد نقل کلام الأشرف؛ء ویجوز أت یکون الضحیر واقعاً موقع اسم 
الإشارۃ أي آاخذ النبي اٹ ذلك اي القلب المفکك ؛ وبدل علی آنہ بمعنی اسم الإأشارۃة التصریح 
بقوله: اذھب بھذاء وعذا لدحقیر اھ؛ وفی کوت الإشارة للتحقیر محل تفتیش وثنقیر نعم إِن 
ارید به التحقیر المعنوي من حیث إِئه باللسبة إلی بعضھم من زیادۂ التتعم الفصوریِ له وجه 
وجی وتنبیہ تبيە کما بشیر إلبه فولہ ي2 : (إن مڑلام) آي الحتان ورالداعما (آھلی) أي أعل 
بیتی بالخصوص من ہین الععوم ہدل أو بیان لھژؤلاء وخبر ان قوله: اکرہ) آو اھلی عو الخبر 
واکرہ استثناف تعلیل اي لڑئی آکرہ لھم کما لنغسی (آن یأکلوا طیباتھم) آي یتلڈذو! بطبب طعام 
ولبس نفیس ونحوعما (في حیاتھم الدنیا) ہل اختار لھم الفقر والریاضة فی حیاٹھم لیکوں 
درجاثھم فی الجنۃ اعلی, ومقدماتھم!'' فی عراتب لذاتھم أعلی: ولثلا یکوتوا عتشبھين بمن 
قال تعالی في حقھم: للانعبمم طیباتکم فی حیانکم الدتیا [الأحقاف  ]٥٢‏ فقد روی ابن 
ماجه والحاکم عن سلمان عن اللبی پٹ: فإن اکٹر الناس شبعاً فی الدٹیا اطولھم چوعاً یوم 


کی سے ہی ہیر می 


۴۰۸ کٹاب اللباس/ باب الترچل 





یا وبان! اشٹر لداطمة قلادةٌ می غضب+ وسوازین مِنْ عاج8, رواہ أحمد: وآبو دارد, 


٣ػ‏ (۵) وعن ابن عبّاس۔ ان ال لغ قال: ڈاکتحلوا بالائید 





۱ 


القیامةہ!'''. قال الطیبی: قوله؛ إت ھؤلاء استثتاف لبیان الموجب للعتعء وأعلي خبر لآن؛ 
فالِمیات باسم الشارة ماتعظیم؛ فالمعنی لا ہجوز عذا المحقر لھڑلاء العظام وقوله؛ ٭أٗکرہہ 
استتئاف آخر ڑیا ٹوبان اشٹر) یکر الواء وجوز سکونٹھا (لفاطمة گل٥ادة)‏ بر القاف ما یعلق في 
العتق (من عصب) بفتح العین وسکون الصاد میس وھجمس عایض اجام کال 
الخطابی : فی الععالم ان لم تگن الثیاب الیمائیة فلا أدری عاغعوء وما آری آأن القلادۂ کون 
متھا؛ وقال آبو موسی! یحتمل عندي أن الروایة (إنعا ھی العصب بفتح الصاد وھو أطناب 
مفاصل الحیوان وعو شی مدور؛ فیحتمل أٹھم گانوا یاخڈون غصب بعضی الحیوائات 
الْطاغرءّے فضُطعونه وبحعلوته تئے الخرز فإاڈایپسی بتخذدون مت الملااگاہ١‏ وإدا جاز وامکن ان 
پتخذ من عظام السلحفات وغیرما الأسورۃة جاڑزء وأمکن أن یتخذ من عصب آشپاهھا خرز بنظم 
یتخذ مھا الخرز وغیرعا من نصاب سکین وغیرہ ویکرت آہیش؛ (وسواربن من عاج). فالٴ 
الثوربشئیے: ذکر الخطاہي في تفسیره إن العاج عو الذیل: وعو عظم ظھر السلحقات الیحریة: 
وشل ذلك عن الاأصمعی : رس الحمحت الحدول عن اللحة اٰمٹھورۂُ إلٰی مالم بشتھر ہین اأعل 
اللْانِ: رالمشٹپور ان العاج عظم اب الل وعلی هدا یقسرہ الٹامی ارلھم واخرشم قلت : 
لعل وجە العدول أن عظم المیت تجس عندعم ہل عند الڑمام محمد من آثمتنا ٥إ‏ الیل نجس 
العینۃ؛ وقد قال النوويی: طھارة عظم الحیوانٰ لا تحصل إلا بالذکاۃ فی ماکول اللحم إذا فلنا 
بالضعیف آأن عظام المیتة طاعرةء ذکرہ فی الروضة وذکر السبد جعال الدین أُنہ قال الخطابی 
ناقلاً عن الأاصمعی : أن العاج عو الذیلء وھو عظم ظھر السلحفات البحریفء ویجوز استعماله 
حنفة وغيه قول للشافعی أیضاء فلا یبعد حمله هھھتا اھ. وقال صاحب القاموس : العاج الذیل؛ 
ورعظم الغیل والئیل جلد السصلحفاۃ البحریة آو الہریة و عظام ظھر داہة ہحریة یکخذ منھا 
الأسوارۃ والاأمشاط ۔ اھ. ولعل القلبین کاتا فی یدي قاطمة رضی اللہ عتھا؛ وألبسٹھما الحسنین 
علی ظن آأئه یجوڑ لھما [لہسھمااء فلعا عاتبھا الہی بل بھجرٹھا رعاتبھا علی ما صدر منھا ئي 
صررۃة عصیانپھاوکٹرھا بالصدقۂ علھها وعن أرلادھا چبرغا ہشراء القلادۃة والسوارین تعلہسھعا 
احٹرازاً من التشبه بائر جال وإظھار للتقتع باخشن الأحوال الموجب لآأحسن الآمال في المال 
واللہ أعلم بالحال. (رواہ أحمد وأبو داود). 


٦‏ ۔ (وعن ابن عباس رضي ا عنھما أن النبي پل قال : داکتحلوا بالإئمد) أي داومرا 
)١(‏ آخرجم این ماجه فی السنن ۱٦۱۲/٦‏ الحدیث رئم 15۲۵۱. 


الحدبٹ رٹم :٦41۷٤٤‏ آخرجھ آبو داود نی السئن ؟/, ۳٣٣‏ الحدیث ولم ١٦۰٦ء‏ والترعفي قیي ٦١٢/٢‏ 
الحدیث ررقم ۱۷۵۳ واللسائی ئٔی ۱٦۹/۸‏ الحدیث رقم ١٤١٦ء‏ واحمد فی الہسند ١۱/٣٢٦٦۔‏ 


کتاب اللباس/ باب الترجل تد 





فان یجلو الپصزء ویْنِث الشعر؟. وزعم 


علی استعمالی رھو بیکسر الھمزة والعیم بیئهما مثلئة ساکئة حجر یکتحل ب٭؛ قبل: عو 
الکحل المعروف: والأظھر آنه نوع خاص من لما في روایة للترعڈذي عن ابن عہاس لإن خیر 
اکحالکم الائمدا۔ قال التورہشتی: عو الحجر المعدئي: وقیل: عو الکحل الاأصغھاني ینشف 
الدمعة والقروح: وبحفظ صحہ العینن؛ ویقوی غغصإھا لا سیما للشیوخ والصہیان. وفی تاج 
الأسامی : الالعد عو الٹوتیاء؛ وفی روایة بالإئمد المررح وھو الذي آضیف [ليه السسك 
الخالصی . قاله الترمذی ۔ وغی سنن أہی داود آمر رسول اش تچ بالإثمد المروح عند النوم 
وقال: الیتقہ الصائم٢.‏ وعند البیھقی من حدیث آبی راقع أن اللبی پل کان یکتحل بالائمد: 
وفی سندہ عقالء ولابی الشیخ فی کتاب اخلاق النبي قكٍ ہسند ضعیف عن عائشة قالت: ٭کان 
لرسول اللہ تل ہلمد یکتحل ہہ عند نومہ فی کل عین ثلاثاہ: (فانہ) أي الائمد أو الاکتحال بە 
(یجلو البصر) من الجلاء أي بحسن التظرء وبزید نور العبن: ویلظف الہاصرۃ لافعه المواد 
الردیة النازلة إِلھا من ائراأس+ (وینیت) من الآنبات (الشعو) بفتحتین؛ ویجوز (سکان للعین . 
لکن قال میرك : الروابة بفتحھا قلت: ولعل وجهە مراعاۃ لفظ الیصر وعو من المحسنات 
اللفظیة البدیعیة والمنامہات السجعیة: ونظیرہ ورود المشاکلة فی لا ملچا ولا منجا. وروایة 
اڈھپ الہاس رب اٹٹاس باإبدال ععزٰة الباس رنحوعما: وائمراذ بالشعر عتاالیٹتپں رعو 
پالمارسیة مشثرہء وھو الڈي بنبت علی آشفار العبن۔ وعند أبي عاصم والطبری من حدیث علي 
بسند حسن ٭علیکم بالااثمد فانہ متتة للشعر مذھبة ملقدی مصفاۃ ٹلپصرا. 

(وزعم) أي ابن عہاس کما صرح به شارح؛ وھو المفھوم من روایة ابن ماجه وروایات 
للترمذیي فی الشعائل أیضا وھو أقرب وبالاستدلال انسبء وقیل: أي محمد بن حمید شیخ 
التثرمدیيیء وفی بعشی النسخ فژعم بالفاء: والزعم قد بطلقء وبراد بە القول المحقیق وإٹ کان 
اکٹر استعماله فی المشکود فبە؛ آو ٹی الظن الباطل قال تعالی: ٭زعم الذین کفروا4 (التغابن ۔ 
۷ وفی الحڈدیث الس عطۃ الرجل؟: ک فی عاار وا آحجمد وأبو خاوذ عن حلیفف مان 
قات ہے لات عالی گے تاس العامر حر السا ظاتراد اھ ت عطق عنرل ام غامیء 
عن آخیھا علی رضی اللہ تعالی عنه التبي لكٍ زعم اہن أمي أنه قائل فلانء وفلان لائُنین من 
أصھارھا آجرٹھما فقال [التي] قلٍ ٭اجرنا من اجرت؟ء وإِت کان لمحمد بن حمید علی ما زعم 
بعضھم؛ فالزعم ہاق علی حقیقته من معناہ العتبادر إشارة إلی ضعف حدیثه بإسقاط الوسائط 
بپنہ وہین البی پَلء لکن الظاحر من العبارۃ آنه لو کان القائل ابن عباس رضي الله عنھما لغیل: 
وإِت البی ا ولم یکن لذگر زعم فائدۂ إلا آن یقال: إنه آتی به لطول الفصل کنا یقع عادۃ 
قال في کثیر سن العبارات: وإیعاء إلی الفرق بین الجمائین ہآن الأولی حدیث غولی؛ والثائبة 
حدیث فعلی+ عذا ویژیدہ ان السیوطی جعل الحدیث حدیٹین وقال: روی الٹرمڈي وابہن عاجه . 
عن ابن عباس أنہ پا اکان لم مکحلة یکتحل مھا کل لیلة ثلائة ٹی عذہ رثلالة فی علھٴء ولما 


رہ ياميی - کاب الدب , 


تق کتاب الا س/ اہی الٹترجل 





ا النبیٔ تن قلل کائٹ لە مُكحلة یکتحل بھا کل لل ا للاالة فی عدہ وثلاائة فی عدہ ہ رواہ الترمدی ۔ 


۳٣‏ ءے )٥٥(‏ وعلهء قال: کان النیٰ يف یکتحل قِل أن ینام 





کان زعم یستعمل غالبا بمعتی ظن ضبط قولە (آن الكبی ) ہفتح الھمزة وخبر أن قوله (کانت 
لە مكحلة) ہضمتین بیژھما ساکله اسم أَلَه الکحل وعو المیل علی خلاف القیاس؛ والمراد عتھا 
عهنا ما فیه الکحل ل(یکتحل بھا) کذا بالہاء فی بعض سخ المشکاۃ؛ وقی جمیع روابات الشمائل 
بلفظ متھاء فالباء بمعثٹی من کما فیل في قوله تعالی: ٭بشرب بھا عباد الل٭٭ [الإٴنسان - ]٦‏ 
رنتک آن کون الباء للسیییة (کل ليلة) أي قبل أن ینام کما فی روایة؛ وعند اللوم کما ٹی 
اطر یی واحْكمة فيە أنه حینثذ آبقی للعین وأمکن فی نفوذ السرایة إلی علہقانھا زٹلائة) أی ثلائة 
مرات متوالیة (مي هذہ) أي الہمتی (وثلاكة) أي متتابعة لقی ھنہ) أي الیسری:؛ والمشار إلپھا 
عین الراوي بطربق التمثیل؛ وفد ثبت آنه ٹڈ قال: دمن اکتحل فلیوترہ''' علی ما رواہ آبر 
قاو وقی الڑیتار قولان اأُحدھماعا سیق وعليه الروایاٹ المتعددۃ وھو آقوی فی الاعتبار 
لتکرار تحقق الڑبتار بالٹبة إلی کل عضو گما اعئبر التثلیث فی اعضاء اتی لان 
یکتحل فیھما خمنة ثلاث في الیملی ومرتین في الیسری علی ما روي في شرح الس وعلٰی 
ھذا یتبغی أن یکوٹ الابتداء والالتھاء بالیمین تفضیلا لھا علی الیسار کما أقادہ الشیخ مجد الدین 
الغیروز آباديی۔ وجوز اثلین في کل عین وواحدة ہبتھماء أو نی الیمنی ثلائاً متعافیة وفي 
الیسری ثنتین٭ فیکوت الوئر بالنسبۂ إلیھما جمیعاء وأرجحھما الاوّل لما ذکر من حصول الوٹر 
شقعا مع أآنە یتصزر أن یکتحل في کل عین واحدۂ ٹم وثم؛ ویزول أمرہ إلی الوترین بالئسیة !لی 
العضوپن+ لکن القیاس علی ہاب طھارۃ الأعضاء بجامع التنظیف والتزیین عو الأوّل فتأمل ۔ 
ارواہ الترمذی) آي کی جامعەہ: رکذا فی الشمائل بآسانید مختلف ورواء أحمد عن بی النعمان 
الألصاری عرفوعاً اکتحلوا بالأئمد مال رہ سار ار رع قرف وآ اج ہے شی 
الحلیة عن اب عہاس بلفظ ہعلیکم بالآائمد فإله یجلو البصر ویبت الشعر!''' ورواہ ابن عاجہ 
عن جابر وعن ابن عمر؛ وکذا الحاکم عنه بلفظ ٭علیکم بالإئمد عند النوم؟''' ورواہ الطہرانی 
وأبو لعیم في الحلیة عن علي بسند صحیح ہعلیکم بالإئمد قإنه ملبتة للشعر مذھبۃة ٹلنذی 
مصفاۃ لاےی ً!٭۔ ورواء البغوي في مسند عثمان عته بلفظ ہعلیکم بالکحل قإنه یٹبٹ الشمر 
ریقل الب ری ام یی متااب ناف أنه پت کان إِذا اکنحل اکتحل وثرا وإذا استجمر 
استچمر وتا>. 


7٣۳‏ .۔ (وعله) أی عن عباس رضی ال غنھما (قال: ہکان البی چٹ بکتحل قبل أن ہام 


ژ۱ یو داود فی الستنٰ ٣۴ ٦‏ الحدیثٹ رکم 0۵8. 

زئ و نمیم لی الحلیة ۳/ ٤٣۳۔‏ (٣]اپن‏ عاجھ قی السننْ ٦۰,۲‏ الحدیث رتم ۳۱۹. 
[ 8 آیو تسیم فی الحلیة /٦‏ ۱۷۸۔ 

الحدیث رقم ٦4۷٤‏ : آخر جہ الترمدی لی النٰ اأ/ ۳٣۰‏ الحدبث رتم ۸٢١٦٦۔‏ 


کتاب اللیاس/ ہاب الترجل ٦‏ 


بالاإئمدِ ثلائاً في کل عین. قال: وقال: ٢إنّ‏ خر عا نداؤیٹم به اللَُدرهُ واللٰعوط 
واجثات والمَیِیٰ ۔ وخیر ما اکتحلتم به الثم قإله بجلو البصمٴء ونثثٹ القت وإِن 
خیز ما تحتجموث فيه یوم سبع عشرڈء وبوم تسع عشرۃ. ویوم إحدی وعٹرین! وإِن رسول 
الل ٹل حیثٹ عرچ ب٭ە عامڑ علی علأ من الملائکۂ إلا قالوا: علیك بالحجامة۔ رواہ 
الترمذدی٭ وقال: ھذا حدیٹ حسیٌ غریب, 


بالإئمد ثلاٹاً قی کل عین؛ قال): اي ابن عباس (وقال): ای النبی پا (ہإن خیر ما نداویتم بہ 
اللدودا) بفغتح قضم وھو ما یسقی المریض من الدواء في احد شقی فیه (ەوالسعوط٤)‏ علی وزنە 
وو ما یصب من الدواء قی الأنف (ڑفوالححجامةه) بکسر أوْله بمعنی الاحتجام (ۃوالمٹی١٢)‏ ہفتح 
فکے فشدید تحت فعیل من المشيی؛ وفی سخ ہم فکسرہ وجوزہ فی المخرب وقال: وھو 
عا یڑکل آو یشرب لإطلاق البطن. ثال التورہشتی: اوإلما سمی الدواء المسھل مشیا لأنه 
یحمل شاربه علی العشی والتردد إلی الخلاء] . (وخیر عا اکتحلعم به) بالغصب وجوز رقعه 
(دالإئمد فإنه یجلو البصر وینبت الشعر: وإن خیر ما تحتجمون فیه) اي من الاأبام (ەیوم سیع 
عشرةا) بسکوٹ الشین ویگسر ویوم مضاف مرفوع علی أنه خبران (ہویوم تسع عشرۃ ویوم: 
إحدی وعشرین٢)‏ کذا فی النسخ: والظاعر ویوم احد رعشرین (وإن رسول اللہ ٌ) الخ جملۂ 
سحطردة:ء قاله الراری: حٹا علی الحجامة ذکرہ الطیبی؛ ویمکن أن یکون من جملہ المقول 
منقولاً بالمعنی (حیث عوچ پە) اي حین صعد بە إلی السماء لیلة المعراج (ما مر) أي هو (علی 
ملاً) أي جماعة عظیمة تملا العیون من کٹرتھا (إلا قانوا: عليك بالحجامة) [اأی ألزمھا لزوعاً 
مڑؤکدا۔ قال الٹررہشتی: وجه عبالقة الملائمة فی الحجامة] سوی ما عرفوا فِھا من المنفعة التي 
تعمود إلی الہدان عو أن الدم رکب من القوی النفسائیة الحائلة بین العبد وبین الترقی إلی 
ملکوت السمواتہ والوصول إلی الکشوف الروحائةء وبغلہتہ یزداد جماح التفس وصلابٹیاء . 
فإڈا نزف الدم یورٹھا ذلك خضوعاً وخمودا ولینا ورقة وبذلك تنقطم الأدخنة المئہعثة عنٰ 
الامس الآمارۃ ؛ وتتنحسم مادتھا فتزداد البصیرۂ نورا إلی نورھا۔ ڈرواہ الٹرمذی: وقالِ: عذا 
حدیث حسن غریب). وفی الجامم الصغیر ٭خیر عا تداویتم ب٭ الحجامق رواە احمد 
والطبراني والحاکم عن سمرةء ورواہ أبو نعیم في الطب عن علي ہزیادۃ والغصادء وفيه أیضاً 
7الححامعة تع سن کل ذاء آلٴ فاحتجموا١.‏ رواہ الدیلمی نی عسند الفردویس+ وغن أآبي خریرة: 
3الحجامة فی ال راس تنفع من الجنون والجذام والبرص والأضراس واللعاس؟. رواہ العقیلی عن . 
ابن عپاس؛ ورواہ الطیرائي وأہو نعیم عن اہن عباس بلفظ 2 الحجامة فغي الراس شفاء من سبع 
إذاعا نوی, صاحبھا من الجنوتن والصداع والجڈام والبرص والنعاس ووجع الضرس وظلمۃة 
یجدھا في عیئهاء وروی ابن ماجه والحاکم وابن السنی وأہو نعیم عن ابن عمر مرفوعا 
3الحجامة علی الریق أمثل: وفِھا شفاء وبرکة: وئزید فی الحفظ والعقلء فاحتجموا علی برک 


اھ الجامع الصخر ٢۸ /٢‏ الحدبث رقم .1٥۸<‏ 


1 کاب اللاس/ بابت:الٹرجل 
)٤٠٥( - ٤‏ وعن عائشة: أن الخ لا تھی ال'جال والتساء عن دخول الحمامات 
ثم ركض للرجاب أن بدخلوا بالعبازر۔ رواہ الترمذي؛ وآبو داود. 


اش یوم الخمیپس! واچتنبوا الحجامة یوم الجمعة والسبت ویرم الاحدء واحتجموا ہوم 
الائٹین والثلالاء فإنه الیوم الذي عافی اللہ فيیه آبیوب من البلاء واجتٹبرا الحجامة یوم 
الاریعاء مُإنه الیوم الذڈي ابٹتلی فیيه آپربء: وعایدو جذام ولا برض إلا فی یوم الاربعاء آو 
فی لیلة الأربعاء٢.‏ وروی ابن حہیب فی الطب النبويی عن عبد الکریم الحضرمی معضلاً 
ا حججامه نکرہ ٹی ال الپلال ول" یرجی ننعپا حجتی بذلقصضص الیلال؟٤:‏ وروی ای اود 
والحاكم عن أبي ھریرة من احتجم لسبع غشرة می الشہر وتسم غشره واحدی وعٹشرین 
کان لە شفاء من کل داء؟؛“' وروی الطبراني والبيبھقی عن معقل بن یسار ۶سن احتجم یرم 
الثلاٹاء لسبع عشرۃ من الشھر کان دواء لداء سنة٤ء‏ [وروی الحاکم والبيھقيی عن أبي عریرة 
امن احتجم لسبع عشرة من الشھر رنسع عثرة وإحدی وعشرین کان له شفاء من کل 
داع وروی الحاکم والبیبھقی عنن آبی غریرة من احتجم یوم الاربحاء او یوم الحثبت فرأی 
۳- سام سا فلا بلومعن إلا ےگ 


٤‏ ۔- (وعن عائشة آن الٹیی پل٭: ەٹھی الرجال والنساء عن دخول الحمامات ثم رخص 
للرجال ان یدخلوا بالمیازرہ) حمع منزر وھو الڑزار: وقد روی الحاکم عن جاہر آبہ لت تھی 
ان ید حٔل الہاء ا بمگورا, تال المظھر ؛ وإِنعا لم یر خص لللنےاء فی دخول الحمام لأان جمیع 
أعضاٹھن عورة وکٹفھا غیر جائز إلا عند الضرورۃ مثل أن تکوت مریضة ثدخل للدواء أو 
تکوت قد القطع نفاسھا تدخل للنتظہفء آو تکون جا والبرد شدید ولم تقدر علی تسخین الماء 
رتخاف من استعمال الماء البارد ضررا؛ ولا یجوز للرجال الدخول بغیر [زار سائر لما بین سرته 
ورکبتهھ۔ اھ. ولا یخفی أنە لا یظھر من کلام حکكمة القرف ہین الرجال والنساء فی الٹھیء فان 
النساء مع النساء کالرجال مع الرجال من غیر قرق: ولعل الوجه فی عنم النساء من دخول 
حتی فی الأجائب فضلاً عنْ القرائب: واما البدت مع الام أو مع الجاریة وأمٹالھما فلا تکاد 
توجد أن ٹنسٹر حتی في البیت فضلا عن الحمام؛ وھو مشاعد فی کثبر من الحمامات للنساء 
خصوصا فی ہلاد العجم: وآأنه لا ٹٹزر منھا إلا نادرة المصر من نسوان السلاطین آو الأمراء 
قان احػتررت واحدۃ سن الرعایا عزرتھا فی الحمام بضربھا وطردعا وکاأنہ تل رای ور الٰوَة عا ۱ 
جری ند عنین هذا الاب واش أعلم پالصرواے. (رواہ الترمدی). 


.٦٠٢ /٤ الحاکم فی الستدرك‎ )١( 
.٦۰۹/٤ الحاکم فی المستدرك‎ )٢( 


الحدیث رٹم :٦4۷‏ آخرجہ آبو داود فی السنن ٤ر ۳٣٣‏ الحدیث رقم ۱٦٤۰۹‏ والٹرمذي قی ٠۰:٥‏ 
المحدیٹ رقم ٦۲۸۰ء‏ وابن ماجہ فی ۲/ ۱۲۳١‏ الحدیت رٹم ۳۷۲۹ء ورآحمد ۴ المسند /٦‏ ۲٦۱۳ء‏ 


کتاب اللیاس/ باب الترجل بر 


٤٥‏ (۶۷) وع ن أبي الملبح, قال: قَدُم علی عائشۂ نسوة من أھل حم 
فقالث : من أین أنتنُ؟ قلنْ: من السظّام. فلعلَكنُ من الکورۃ اتی لوڈ سا الحضامات* 
فلن: بلی. قالت: فإيی سمعت رسول اللہ نٹ ٹل بقول: 8لا تحْلعٌ امرأۃ ٹیابھا فی غبر بہت 
زوجها؛ إلا ھتکت السٹر بیٹھا وبین ربُھا۲, وفی روایة: ٢ی‏ غیر بیٹھا! الا ھتکت سترھا 
ہیٹھا وپین الله عز وچل۶. رواہ الٹرمذی؛ وآبو داود. ۱ ۱ 


٦‏ ۔ )٤۴۸(‏ وعن عبدِ الله بن عمرو ان رسول الله ٢‏ تہ قاں: پیٹ رض 


العمجمء وستجدونُ فیھا ہہوتاء بُقال لھا: الحماماث؛ فلا یدخلٹھا الرجال لا ان 


٥]۔‏ (وعن آپی الملیح) ہفتح المیم وکسر اللام رالحاء المھملة قال المزلف : عو 
عاصر بوخ آسامه الھذلي البصريی؛ روی عن جماعة من الصحابة رضی الہ ثعالی عنھم (قال: قدم 
علی غائشة نسوة) بکسر التون اسم جمع ٹلنساء (ژمن أھل حمعص) بکسر مھملة وسکوت هیم 
فمملۃ بلدۂ من الشام (فقالتا: من بن ٹن قلن : سن الٹشام) ہہمز ویبدل بُخات : فلعلکن معن 
الکورة) ہضم الکاف ای الہلدۂ أو الناحبة (ڑالعی قدخل نساڑھا الحمامات قلن : ہلی)؛ فِه دلیل 
علی أن العرب تستعمل بلی في تصدیق ما بعد التفي وغیرہء ۔تالت: فإني سمعت رسول اللہ 
یقول: لا تخلع) بقتح اللام أي لا تنرع (امرأة ٹیابھا) آئی السائرة لھا (في غیر پیٹ روجھا) 
اي ولو في بیت آبیھا وامھا (إلا ھتکٹ الستر) بکسر أولہ أيی حجاب الحیاء وجذباب الآأدب 
(بیٹھا وہین ربھا) لاتھا مامورۃ باللسٹر والتحفظ مخ أن پراھا اجنبي حتی لا پنیغی لھن أن 
یکشفن عورتھن في الخلوۃ أیضا إلا عند آزواجھنء اذا کشفت, أعضاءھا فی الحمام من تیر 
ضرورۃ؛ فقد عٹکت الستر الذي أمرھا اللہ تعالی به, (وفی روایة ٹٰی غیر بیٹھا إلا ھمتکت 
سٹرھا) بکسر أوْله رہجوز نتحھہ (فیما بیٹھما بین اللہ عزْ وجل). قال الطہي رذلك اُن اش 
تعالی آنزل لباسا لیواری ہه سواٹھن؛ وعو لیاس التقوی؛ فاڈا لم بتقین اللہ وکشفن سوآتھن 
ھلکن آلسٹر بینھن وبین اللہ تعالی . (رواہ الترمذي وأبو داود). 


٦‏ -۔ (وعن عبد اللہ بن عمرو آن رصول الہ و قال: ستفتح لکم آرض العحم) نب 
إشارة إلی ما قدمناہ (وستجدون فیھا بیوٹا): قپل: آسند الوجدات إلیھم دون ائفتح لان الفتح 
لیس مضافا إلی قعلھمء ہل بأمر عنه سہحانہ (یقال مھا:) أی لتلك البیرت (الحمامات: ملا 
یدخلٹھا الرجال) نهي مؤکد ڑإلا بالازر) ہضمتبیٰ جمع [زار؛ قی شرح السنة عنٰ جہیر بن لغیر 
الحدبث رقم ٦8۷‏ : اآخرجے أبو داود فی السنن ۳۰۱/۵ الحدیث رقم ۰٠۰٦ء‏ وائٹرمذی ٹی ٠٠١ ٥‏ 
الحدابٹ رقم ۲۸۰۳ واہن عاجه في ٦‏ الحلیثٹ رئم ۴۷5۱ء والدارمی ئي ۳٣۵ ٢‏ 
الحدیث ر نے ۷ء۔ رو احمد 5179000 

الحدیث رقم :11۷٦‏ اخرجم أبو دارد ٹٔی النن ۳۰۱/4 الحدیث رقم ٤٤٤٦ء‏ وابی ماجه فی ۱٢۳٣١ /٦‏ 
الحدیٹ رف ۳۷۸. 


٤١‏ کتاب اللباس/ تجاب الترجل 


وامنعوعا النساء إلا مریشضةء أو نفسا:۱8. رواە آر داود, 


)٦۲۹( - ۷‏ وعن جابرء أنٗ ابی پ قال: ٢8‏ مَن کان یؤمن باللہ والیوم الآخر؛ فلا 
ُدخل الْحمَام بغیر إزار ومن کال یژمن باللہ والیوم الآخر؛ فلا يُدخل حلیلقہ احمَامٌ۔ و 
کا یؤسنْ بالله وآالیوم الأأآخر؛ غلا یجلےٗ علی مائدۂ تداز علبھا الخمرُہ۔ رواہ الترمذيء 
الا ۱ 


قال: قریء علینا کتاب عمر بن الخطاب رضی ال عنه بالشام ٢لا‏ یدخل الرجل الحعام إلا 


ہمٹزرء ولا تدخلھ المرأۃ إلا من سقم؛ واجعلوا اللھو فی ثلالة آشیاء انخیل والنساء والتضال؛. 
وعن أبی الدرداء آنه کان یدخل الحعام فیقول: انعم البہت الحعام یتعب الصنة ریذکر النار4۔. 

قال الازمری: آراد بالصنة الستانِ یعتی بالصاد الله وھو کر الابطء ورای اہن عہاس 
جانا بالجحفة غدخل وھو محرم فقال: اما یعیأ الله بأوساختا شیثأ٦۔‏ قال الڑعام فی الأحیاء: 
دخل أصحاب رسول الل إٌُ حمامات الشام فقال بعضھم: انعم البیت الحمام بطھر الیدن 
ویڈکر الثار4. روی ذلك عن بی الذدر داء وس یرب الآأنصاریء وقال ہعضھم: یٹس الست 
بیت الجعام بہدیي العورات ویڈھب الحیاءہ فھذا یعمرض لاآفته وذاٹ لخصاتہ ولا باس لللب 
قائدته عند الاحتراز عن آفتەٴ وذکر الژمام آداب الحام علی وجه الاستقصاء فی کتابہ الاأحباء 


(وامتموھا) أی الحمامات ڑالنساء) أی ولو بالازر (إلا مریضة آو نفساء) فتدخلھا آما وحدھا أو 


',یڑزار علبھا پر ےہ دلیل علىی آنھ ا بہجود للع ا ان تدحل الحمام إو" بشضرورہ زروراه اہو داود). 


۷ ۔ (وعن چابر رضی اف عنه ان النبی لق قال: من کان یؤمن بالل والیوم الآخر) 


ذکر طرفی الیمان اختصاراً وإشعارا بأتھعا الأصلء والمراد به کعال الایمان أو آرید به التھدید 


زْلا یدخل الحعام بغیر إزار وعن کان یبڑسن ماللہ والیوم الآخر فلا بدخل) من باب ادخ خال ی 


اإ خلا یأذن بالدخول (حلیكع) ای زوجتہ (السحمام)ء وفی معناعا کریعتہ من أمہ وہئتہ وأ نہ دغے غخا 
,|ممن یکن تحت حکعە فی الأحیاء یکرہ للرجل أن یعطیھا أجرۃ الحمام فیکون معیناً لھا علی 
۱ المکروو: (رسیٰ کان بؤەعن بائلہ والبوم الآخر کُلا بیلی علی مائدۃ) أی لا بحشر ٹی بقعة (تدار 


علیھا الخمر) آي وشربھا أھلھاء فإله وإِن لم یشربھا یجب عليه نھیھم عنھاء فاِذا جلس ولم 


بنگر عليھم ولم بعرقی عٹھمولمیعضب عليھم لایکوت مؤمنا کاملاہ رواە الترمذدی 
والنسائی)۔ وفی نسخة صحیحة أبو داوہ بدل الٹرمديی؛ ویژید الاوٴل ما فی الجامع الصغیرء 
رات انترمدی واحاکم ۔ قال اب حجر ؛ وحخبو نہ عرا ےہ اه والسلام دحل حعام الہہدتۂ 
سوصوخ باتمعائ اعل المعر له: بات رعغم اندمری رغبرت 1 رہا٭٤ڈہ‏ وفی خنہر ضعیب آزم ڑا خان ۳ 
یتنؤر: وکات إذاکثر شعرہ أي شعر عالتہ حلق٭ء وصح لکن أعل بالژرسال آنه کات إذا طلا بدا 
بعانته قطلاھعا بالٹورۂ وسائر جصددہ. 


الحدیث رقم ۷:]. اخرجع الترعفی فی الستی ۱۰4/٥‏ الحفبت رقم ۱۸۰۱ء والسائی فی ۱۹۸۱ 
الحدیث رقم ےہ واحمد قی المستد برای 
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الفصل الثالٹ 


)٦٦( - ۸‏ عن ثابت: قال: سثل آنس من خحضاب التبی تل . نقال: لو شلٹ آن 
ا6ہ نطاب کرای رات شا قالات رلے پکاف زالائی رراتت رقہ اخلضت ار 
بکر بالحتًام والکنم: وا ختقسبّ مر بالحناء بحتاً. متفق علي۔ 


011(8 رع ا عم ال کاو ھفیتر اک الما ای سنا شا می 
الصفرة فقیل لە: لم تعہغ بالصفرۃ؟ قال نی رایث رسول لہ ُلل یصبغ بھا۔ 





(الفصل الٹائٹ) 

۸ ۔ (عن ثابت): قال المؤولف . ھو ثابٹ بن اسلم البانی أبو محمد تابعي ٠‏ الام 
مل الیصرۃ وثقاتھم اشتھر بالروایة عن انس بن مالك وصحبھ أربعبن سن وروی عله نف 
ومات سنة لاٹ وعشرین ومائة وله ست وثمانوت: (قال: سثل آنس عن خضاب ای ٍ2) اي 
عن إثبائہ رنقيه (ققال) أي مشیر إلی عدم احتیاجه للخضاب : (لو ششت أن آعد) ہم العین أيی 
احصی (شمطات) جمع الشمطۂ وھي علی ما می القاموس محرکۃ بیاض شعر ال اس بخالط 
سوادہ ڈکن قي شعرہ). في الٹھایة الشمطات الشعرات البیض التي کانت فی شعر رأسه برید 
قلٹھا (فعلت) أي عددت آو نعلت العد (قال) اي صریحا (ولم یختضب) أي رآسه وعو لا 
یلافی اختضاب لحیته المروي السابق والاتيی عن ابن عمر فتدہر ۔ [زاد) أي نس (فی روایة؛ 
وقد اختضب آبو بکر بالحناء والکنم)؛ وتحقیفه تقد (واختضب عمر بالحناء بحتا) أيی صرقاً 
ومحضاً وخالصا وسبتق الکلام عليه أبضأ. (متفق عليه). 


۹ -۔ (وعن ابن ععر رضی اللہ عتھما أله کان پصفر لحیته بالصفرة) أي بالورس؛ وھو 
نبت یشیه الزعفران: وقد بخلط بە کعا سبق (حتی یمتلی۶) بصیفة التذکیر ویؤنٹ (ثیابہ) أي من 
الفتاع أو غیرء من أعالي (من الصفرة فقیل لە: لم تصہغ) بضم المورحدة ویفتح وبگسر 


الحدیثِ رقم 1۷۸ : اخرجھ البخاری قی صحیحه ۳۵۱,۱۰۶ الحدیث رقم ۵٤ء-‏ وسلم قی ۱۸۲۱/٤‏ 
۸۰/۲۷ الحدیث وقم ۹ ۲٦٦۳۔‏ 

الحدہٹ رقم ۶۷۹ . اخ جه او داوہ في الحئلن ار ۳۳٣‏ الحدلیث رقم ٤٦۰٦ء‏ وائنسائی پی ہر ٤غ!‏ 
اللحدبت رقم ۸۵ 5۰. 


اجس جاب اللبا س7 باب الترجل 





ولم یکن شی اح إليه سنیاء وفقد کان یصبعٌ بھا ثیابه کِلّھاء حتی ععامتہ رواہ ابو داو 
والنسائي . 


۶۰۶-۔ )٢٦(‏ وعن عثمان بن عبد اللہ بن مَوْجب؛ قال: دخلث علی أم سلمة 


فآخرجت إلینا شعراً من شعر النبی پگ مخضوباً رواہ البخاري . 


بالصفغرة. 7 ان مراد ابن عمر أنه علبيِے الصلاة والسلام کان یصیغ لحیته بھا کما تقدم: 
ولآان یکون دلیلا لصہغ ابن عمر لحیته. وی حاشية الموطاأ للسیوطي قیل: المراد کی ھذا 


الحدیث صبغ الشعر وقیل: صبغ الثوب . ال الحسن: وعو الائبه لانہ لم ینقل أنه عليه 


الصلاۃ والسلام صبغ شعرہ: وقال عیاض: وھذا أظھر الوجھین؛ قلت: ثبت آنه عليه الصلاة 
والسلام تھی أن بتزعفر الرچل وقد أنکر علی من لیس الثوب المعصفر والمزعفر فکیف یحمل 
عاأے ؛ ذالصحیح ما کال صاحی الكهایة عن ان المختار اه در 3صبغ في وقت: وترك فی 


ا معظم الأوقات٤؛‏ فأآخبر کل ما رأی:؛ وعو صادق۔ وعذا التاویل کالمتعین للجمع ب٭ بین 


الأحادیث اھ وعو تھایة المدعی (ولم یکن شیء احب إلیه) آی إلی النبی تق (منھا) أي سُ 


. الصفرۃ غی اللحی (وقد کان) أي ابن عمر (یصبغ بھا ثیابہ کلھا حتی عمامتہ): ولعل المراد ان 
ا ثیابہ جمیعھا حتی ععامتہ تتصئر من أثر تلك الصفرۃ لا أنه یصبغھا بھا+ ٹم پلیسھا لما سبق من 
التھي عنھا واش أعلم۔ (رواہ آبو داود والنسائی). وفیي شرح السنة کان الحسن البصري یصفر 
لحیتہ حینا ٹم ترکہ؛ وعن آبي أمامة وجربر بن عبد اللہ والمغیرۃ بن شبة وعبد الله بن ہسر أنھم 
. کانوا یصفرون لحاھهم؛ وکان سالم بن عبد الل وسعید ہن الحسیب پفعلان فذلك ریکرعھون 


الخضاب بالسواد قال سعید بن جبیر؛ یعمد أحفکم إلی نور جعلہ اللہ فی رجهه فیطفث: رکان 


شدید بیاضں ال راس واللحیة. 


مرن عق رقررعستا وعنه شعبۂة وأبو عوائة. ذکرہ المؤلف وقال فی أبيه عہد اللہ بن 


فو شے : هو الفلسطینی الشامی: کاںف فاضسی فلسطین ؛ رری عن تمیم الداري وسمع قبیصه بن 


ذُوئب؛ وقیل: لم یسمع تمیماً وإنما سمع قیصة عن تمیمء روی عنه عبد العزیز بن عمر بن 


ا عبد العزیز وموھب بفتح المیم وبسکون الواو وفتح الھاء فموحدة علی ما في المعنی وحاثیة 


الزرکشی للبخاريء وغي القاموس موھب کمقعد اسم. فما ضبط قي بعض النسخ ہکسر الھاء 


مخضوبا): قال میرك: وزاد ابن ماجه وأحمد بالحئاء والکتمء ولابن سعد من طریق نصیر بن 


بی الشعث عن ابن موعب آن أم سلمف أرته شعر رسول الل پچ آحمر؛ وأاخم جە البخاری 


ا: الحدیثٹ رقم :٦٥۸٤‏ اخرجه الیخاری فی صحیحہ ۳۵۲/۱۶ الحدبث رہم 8۸۹۷. 


ایضاً۔ (رواء البخاري): وکذا الٹرمذي في الشعائل عن انس ةرأیت شعر رسول ال تل 


کتاب اللباس/ باب الٹرجل 07 


0 (0۹۳غ لی خریریت قالق آئی رسرت اف ظا نوہ َو حفضت ٣ق‏ 
ور جليه بالحتام. فقال رسول اللہ ت2: +ما بال عذا؟؛ ٹالوا: یتَشبّہ باللساء: فأمر بە فثفی إلی 
اللقیم ۔ ققیل: یا رسول الك! أَلأ تقتلە؟ فقال: ٭إنی نھبث عی قتل المصلینَ٤۔‏ رواہ أبو داود. 


7۲۴ ے۔ (۹۹) وع الولید بس عَقَبة؛: قال: لما فشخ رسول اللہ ٹج نے کٹ جعل امل 
مك يأثوته بصییانھم: قیدعو لھم 





المجاز وذلك بأن الشعر کان متغیرا لوئە بسیب وضع الحتاء علی ال رس لدنع الصداع أو ببب 
شٹرۂ التطبتب سماہ مخضوبا ای سی َو الکت سن الحعرء ککتانا بمطریق المجا ! والالھر 


عندي ان فی الخقاب محمول علی خضاب الرأس للشیب: وإثبائه علی شعر بعقی اللحیة _ 


من البیاض؛ واللہ سبحانه وتعالی أعلم ثم رأبت روایۂ البخاري ثلدإسماعیلي قال: کان مع أم 
سلمة من شعر لحیة النپی قل فبه آثر الحناء والکحتی فیحمل عليه ما ورد من الإ٘طلاقات کما 
فی الشعائل أن ہا تھریرۃ رضي اللہ عنه سثل: عل خضب رسول اللہ چٹ؟ تال : نعم۔ وقد مر 
بعض ما پتعلق بھذا الحدیثٹ؛ وقد بحللاء في شرح الثعائل . 


تقدم ضصطه ومعتاہ قد خضب یذیيە ورجلے بالحناء فقال رسول اش ت3 : مابالِ ھذا)؟ أی : 
الشخص آو الرجل (قالوا: بتشبه بالنساء) أي فی القول والشفعل من الحرکات والسکنات , 
واستعمال الحناء (قأمر ب٭) أي بنفیه: (قتفي) أي آخرج ڑإلی الانقیع) بالنون؛: وھو موضع : 


بالمدینة کان حمی (فقیل: پا رسول اللہ ألا نقتله) أی : نحن؛ وقی نسخة بالخطاب أي الا تأمر 


بقتله (فقال: ٢‏ إتی ٹھیت عن قئل العصلین٤)‏ دلالة للحدیٹ علی أن می ترك صلاۃ عتعمدا , 


بقتل علی عا عليه اصحاب اللاقعی: فان وصف المصلی یکول لعن یغلب عليه فعل الصلاة: 
ولا یخرج عن عذا الوصف بترکھا مرة أو مرتین؛ ولا یقال المصلی ة قی العرف لعی ہس کے 
آو آزیدء ولم یکن یعلب عليه فعل الصلاة؛ وِلڈا قال بعضی أثعتنا: مرعاق سان ان2 ان 


عادلء فھو کافر: امم أُنە قد یعدل نعم یدل ہالمفھوع عند من اعئیرہ ان تارکی ےت ۱ 
لاٹھم ترکوا آکبر شعار الآڑسلام؛ لکن قتلھم بطریق المقاللة'۔ ولذا فال بعض علمائنا: ٭لو ترك ' 


احل بللة اذان الحصلاۃ لشاتھے1. ارواء ہو داود), 


۲ ۔ (وعن الولید بن عقیة رضي اللہ عنه) بضم اولهء قال المؤلف: یکتی آبا وعب ) 


کڑھے ای مھا سوا ای اک رسس کھھرر ھت 
سن رجال ا ٹریش وشعراٹھی روی عله آہو موسی الھمدانی وغیرہ مات بالر قة و سرت 
رسول اللہ پل مکة جعل اأھل مکة) أی طفقوا وشرعوا (یأئوئہ ہصہیاٹھم فیدعو لھم) اي . 


الحدیٹ رقم ٤8۸۹‏ : آخرجھ أبو داود ہي ال ۲٢٢/٥‏ الحدیث رقم 44۲۸. 
الحدیٹ ۶ ع٭* عو و چو ات ٠‏ الحدیث وق تو ات 


۳۸ کتاب اللِاس/ تاپ الٹرجل 


بالہرک٭: رمضم رڑوسپیو فجیء ہی إلٰيیه وآنا 0 فلم پمستی من اجل الخلوق . را 


72 داود . 


7۳ہ )٦٦(‏ وعن آبی قتادة: أنہ قال پرسول اللہ کہ ا لي مُمَةٌء افارجْلھا؟ قال 
رسول الہ جا : انعی وأکرنھا:؛ . قال: فکان أبو قتادة رہما دھُتھاہ في الیوم مرٹین من أآجل 
قول رسوں الله یئ : 1نحم وکرمُھا٤۔‏ رواہ مالك ۔ 


)٦٦( - ٤‏ وعن الحجاج بن حسّاتء قال دخلنا عَلٰی انس بن مالكء فحدثتني 


لصبیائھم أو لا ہل مکة فی صبیاٹھم (بالبرکة ویعسح رژوسھم): بژید الاحتمال الال فتامل . 
(فجےء ہی إليه وأنا مخلق) ہفتح الخاء المعجعة وتشدید اللام ي ملطخ بالخلوق وعو طیب 
مخلوط بالزعفران: (فئم یمستي من اچل الخلوق٤‏ بفتح أوله. فی المھذب نوع طیب بضرب 
الی الصفرۃ فامشداعہ ٹل منه لانه من طیب النساء: قیلزم من مے التثشبے بھن وھو ممنوع 
للر جال ۔ (رواہ آبو داود)۔ 


۲۳ ۔ (وعن آبی تادة أنه قال لرسول اللہ چڑا٭: إِن لی جمة) ہضم جیم وتشدید میم أي 
شمرا پصل إلی المتکب ڑآفارجلھا) بتشدید الجیم المکسورة أي آسرجھا وامشطھا (قال رسول 
اللہ نے نسم) أی رجلھا (واکرفھا) أي ہزیادۃ العدعین (قال) أی الراوی : (نکان آبو قحادة رییا 
دھٹھا) بتشدید الھاء وتخمّف . فغي المعرب دھن رأسے آو شاربه إذا طلام بالدھن؛ رفي 
القاموس دمن رأسه إذا بله بالدھن ثغي الوم مرتین من ال قول رسول الل کڑڈ: ؛ 
واکرمھا٤)‏ قد یژخذ منه جواز تسریح اللحیة في یوم مرتین خلافا لما سبق من منازعة العراقي 
فی ذلٹ. (رواه عالكاء وروی أہو داود عنْ أہی ھریرذ والببھقتی خن عائشة مرفوعا: ڈإذا کان 
لأحدکم شعر فلیکریہ٤.‏ ۱ ۱ 

۵4 ۔ (وعن الحجاج) بفتح المھملۂ وتشدید الجیم الاولی (ابن حسان) بتشدید السین 
المهملة مصروفاً وقد لا بصرف۔ قال المؤلف: حنفی بعد هي البصریین تابعيی سمع انس ہن 
مالك وغبرہہ وعثہ یحبی بن سعید ویزید بن عارون (قال: دخلنا) أيي أنا واعلی (علی آنی بن 
مالاٹء فحدٹنی آختي المغیرة) بدل أر عطف ہیان فھو اسم مشترك بین الرجل والمرأۃ (قالت): 
ہبدل من حدثت أو استتناف ہبان (وآأنت بومنذ) أيى حبین دخلنا علی آنی (غلام) أي ولد صغیں 
قال الطیی : الجملة حال عن مقدر بعتی أنا أذکر إنا دخلنا علی نس مع چماعة؛ ولکن آنیثٹ 
گیفیة الدخولء فحدثتی آختی وقالت: آنت یوم دخوك علی آنس غلام الخ؛ والمحٰیرۃ هد 


الحدیث رقم ٦٥4٤‏ : حر جه مالك فی العوطاً 7 الحدیث رقم ٦‏ من کتاب الشْعر 


الحدیثٹ رم ٤‏ اُخرجه اہو داود فی السنن ٦١٤/٤‏ الحدیث رقم ۱۹۷. 


کاب اللباس/ باب الترجل ای 
ولك قرنابِء أو مَصُتانِء فمسخ رأسكٰء وبرٔكُ عليكء وقال: ٭احلقوا عذین أر مَصْرمُما؛ 
فان حذا زی الیھوذۂ ۔ رواد ابو اود 

)٢۷[( - ٥‏ وعن علیْ [رضی ا عنە]ء قال: تھی رسول اللہ تا ان تحلی المرا 
راسھا۔ رواہ النسالی۔ 
رجل ٹائرُ الراس واللح٭: ناظار آلے وسول اللہ مان بہنہ کأئه یأمرہ بإاصلاح شعرہ واحمتھف 
ففعلء ثمُ رجع. فقال رسول ال َ: دالیس دا خیراً من أن بانی 





رات السا رت عفان وَاف العالت ررری عتھا اما الحجاج حدیٹھا فی باب الٹثرجل: (ولك 
قرنان) أي ضغفیرتان من شعر الراأس (او قصتان) بغے القاف وتشدید الصاد شعر اللاصبة أو 
لات سال راااتسائر سےا آں تی عف رام رك جح جا میس پار3 
(علیيكٹ) اي دعا لك بالیرکة+ (وقال: فاحلقوا هھذین؟) أی المرتین ہاو قصوھما) أو للتنویع 
خلافاً لمن زعم آنه للشك (فان هذا) أي الري (زي الیھوہ) بکسر الزاي وتشدید الیاء أي زینتھم 
وعادثھم فی رڑوس اولادھم فخالغوعم لرواہ أبو داود) وتقدم التھي عن القرٰع وحلایہٹ 
احلقرا کلە آو ات رکوہ کله٤:‏ ما روا آہو داود والسائی عن ابن عمر. 


۵4 - (وعن علی رضي الل عثہ مال: ٢ٹھی‏ رسول ات و ان تحلق المرأۃ را مسها؛) 
وذلك لان الڈوائب للنساء کاللحی للرجال فی الھیثة والجمال؛ وفیه مطریق المفھوم جواز حلق ' 
الرجل ولا خلاف قیہ؛ بل في آنه ہل ہو سلۃ لما تعله عحلی کرم اللہ رجھھء وقررہ لق رتال: 
0 8 ااحْلفٰاء ء الراشدین العہدسن] ازلسن تة نہ عليه الصلاة والسلام مع سائثر : 
آصحابه واظب علی ترك حلفە إلا بعد قراغ احد الكکینەہ فالحلق رخصة وھذا هر الإأظھر 
واللہ اعلم. (رواہ اللسائی): وکذا الترمذي ۔ 


۹۶ -۔ (وعن عطاء بن یسار رضی اللہ غنه) قال المؤلفب؛ یکنی آپا محمد عولی میموئةٴ' 
زوج النبی پل من التابعین المشھورین بالمدینة کان کثیر الروایة عی ابن عہاس مات سلة سبع . 
وتسعین وله رہم وشانون۔ (قال: کان رسول الل قل ئی السجد) أي مسجد المدینة علی ما 
یدل عليه (طلاقہء غاللام تلعھد اخ (قدخل رجل ثائر ال أس واللحیة) بالإٴضافٰة أی عتفرق 
شعرعما (قاشار إليیه) أي إلی الرچل أر إلٰی ما ذکر من راس یرت تپ او یف 
بپإاصلاح شعرد ولحته 29 أي ففھم الرجل وخرج وأاصلحھماء (ئم رجع فقال رسول اللہ پَٴيْ2) 
أي لە أو لغیرہ آو مطلقاً غیر مقید بمخاطب (األیی هذا) َ الاصلاح (خیرا من أن یاتي 





الحدیثٹ رتم ٭۵8: اخرجه الترمذي ئي الستن ۲٥١۷/۳‏ الحدیث رقم ۹۵ء والنسائی هی ٢۳۰/۸‏ 
الحدیٹ رکم ۹ سے 
الحدیث رٹم 1٦۸٦‏ : اخرجد عالك في العوطا ٦‏ الحدیث رٹم ۷ من کتاب الشعر ۔ 


ُ٣٢٣٢٣‏ کتاب اللیا سن پاب الٹرجل 


أحلکم وھو ثائز الرُس کأنه شیطان+. رواہ مالك. 


۷ء-۔ )٦۹(‏ وعن ابن المسبب سْيم بقول: 7ءء لت لت نقیات 
یخت الطلَافدذ؛ ریم یسے الگرع: جرآد پجے الجرود! فنظمٰوا_ آراہ 


آحدکم وھو ثائر الراس کأنه شیطان*) أی جلی قی فح المنظر من تفریق الشعر. (رواہ مالك)۔ 
الوم الا فظام تھی یرہ لا لارتی اھر 7 اااسھعاہ را الف راہ لات قات 
ا اعتمد علی شھرتہ ولا نکان متعیناً علیہ التتببہ۔ فالتعبیر بالڈولی لھڈذا ائمعتی. 

۷-۔ (وعن ابن العسیب) بتلدبد التحتة المفو مہ سچ قالِ العژنففے' عو سعید 
و السوب ان بعد فرضی لوزن ھا را تع ملطائ ظلظاسی و 
الخطاب را ستااقاس تس الط الاول جمع ہبن الغفہ دافعات والزھد والعبادۂ والورع: 
وھر المشار إليە المتصوص علب٭ وکان أعلم بحدیث أپی ھریرة ہقضایا عمر؛ لی جماعة 
کثیرۃ من الصحابة ورری علھم: ملوظائر 2رس سن التابعین وغیرشم, قال مکحول: 
طاغت الارض کلها فی طلب العلم فما لقیٹ اُعلم من ا 0 7 مم" ۶ت 
اھر مل ا ای الیل رص بھسر آے و قسف 7027ا سال 
اور مفعول ان ڑإن اف طیب) ای عنؤزه عیٰ النقائصس عقلدس عی العبوب (بحب ج تے 
اذاء ء أي طیب الحال والقال آو ا8ریح الطیب بمعنی آنەہ یحب استعمالہ من عبادہ ریرضی عنيم 
بهذا الفعل وھذا یلائم معتی قولە؛ (نظیف) أيی طاخہ (یحب التظافة) اي الطپارۂ الظاعرۃ 
والباطنةء وفی نسخة ہفتح الطاء وکسر الیاء المشددة؛ فالمراد به من بوصف بالطیبات من 
العقائد: والأقوال والافعال والأخلای والاحوال (کریم یحب الكرم جواد) بشتح جیم وتخفیف 
ار (یحب الحود). فال الراغب : القفرق ہین الجود والکرم أت الجود ہدُل المقتنیاتء ویقال ' 
ارجل جواد وفرس جواد یچود بمدخر عدوہ والکرم إذا وصف الانسان بە فھو اسم للاخلاق 
والافعال المحمودۃ التی تظھر مت ولا یقال: عو کریم حٹی یھر ذلٹ مته؛ وه قولم تعالی 
ان آکرمکم عند ال أنقاکم4 [الحجراٹ ۔ ۱۴] وانما گان کذلك لان أکرم الافعال المحمودۃ 
وأشرفھا عا یقصد به وجە الله تعالی غمن قصد ذلك ہمحاسیٰ فعله فھر التقیء فإذا آکرم النس 
اثقاغم وگکل شیء تشرف فی ہاہہ قإئه یوصف بالکترعم فا : تعالی : رابنا فھا من کل روح 
کریے 4 [لقمان ۔ ]٠٦‏ ٭وعقام کربے4 [الشعراء ]٥۸-‏ ٭لإنه ظقرآن کرہے4 [ائم افعة ۔ ]۷٦۷‏ 
(فنظقوا) قال الطیبی : الفاء فيه جواب شرط محذوف آىي اذا تقور ذلك غطیبوا کل ما امکن 
تطےه ٣‏ رتھراکل سیل کی نظ فان وھی عتسم أمام الدنر: وعو کتایة عن 
بھابة الگرم والجود؛ ات ساحة الدار إذا کانت ۸ 9ئ" ادغعی بحلب اضیفان 





وتتارب الواردین والصادرین اھ. (آراہ) بضسم الیمزۃ أي اظته ولقائل غو الامع من ابن 


الحدیٹ ورقم ۷٭844: اخرجے ا ٹرمذی ٹپی السنن ٣۰١/٥‏ الحدیث رئّم ۱۷۹۹. 
۲٦)‏ ہی ' لے خط علة ١‏ عری1, 


تاب اللہاءس/ ہاب الٹرجحل یس 


قال: آفیتکم ۔؛ ولا تشبھوا بالیبیودہ۔ 
سس الا آئه قال : انظلفوا بب کا ارڈ 
خلیل اثر حسنٰ ال لٹاس ض صلف 07 واول النا سس و 





المسیب أي آظن اہن المحیب (قال؛ أفتیتکم) بالنصب علی أله مفعول نظفواء وسي جمع الفناہ 
بالػسو أی ساحة السٹت وقالطه وقیل: عتبتھ وسلتہ ل(ولا تشڈبھوا) بحذف احدی التاءین عطفاً 
علی نظفوا أي لا ٹکونوا متشبھین (بالیھود) أي في عدم النظافة والطھارۃ وفلة التطیب وکثرۃ 
الِخل والحَسة والدناءة وذلك لعا ضربت علیھم الله والسک٭ بخلاف النصاری؛ فإتھم اعطرا 
العۃ الظامرة والاطت ولعل أصله ما قال تعالی : ٭لتجدن آمد الیاس عداوۃ للذین آمنوا 
البھود الذي آشر کیا ولتجدن أقربھم مودة للذین آمنوا الذین قالوا إنا نصاری* (المائدۂ ۔ ۸۲] 
رعال): أی السامع (نذکرٹت ذلك) اي المقال المدگور ا مسموع سا ن اہن السسببے (لعپهاجر ہن 
مسعار)ا فالاول ہضم میم وکسر جیم والثانی بکسر آزلہ. قال قال المؤلف: و الڑھری برلاھی 
روی عنه عامر سن معد بن وقاصي وعله ابن اي ذوئب وغیرہ ثلعہ. (فقال): ای ماج ا(حدلليه 
عامر) ابن سعد) أى ابن وقاص الزھری وی مع او ظا وعنه الزھری وغیرهە مات 
سے4 اربع ومائة گذا ذکرء العوف (لعن اببہ عن النبی لاہ کان سصئلہ) أی مٹل قول سعید ڑإلا أئه) ان 
مھاجرا (قال) أي غی روایته بلا تردد (نظفوا أننیتکم). فصار الحدیث اه طریيقان عوقوف عنتی 
ابن سعد ومرفوغ لگن السامع في مذا الإستاد مجھول ولعله معلوم فی اأصل الإٴسناد ولھذا قال 
المزلف (رواہ الٹرمذي) من غیر تعرفی لضعف إسنادم والل أعلم, وقد ذکر الہوطی فی 
الجامع الصغیر الحدیث مرقوع وقال : رواہ الترمذي عن مع ولم یذکر طریق این المسیب 
۰۸۹ نم ۔(وعن بحبی بن سعید) قالی الِمَلفے: اساری سر ان رن سال این 
یزید وخلقا سواھماء وروی عنه عشام بن عروۃ وعالٹ بن انس وشعبة والٹوری وابن عییثة وابن 
العبارك وغمیرھمء کان إماما من أئمة الحدیث والغقه عالماً متورعاً صالحاً زاعدامٹہورا بالٹلة 
والدبن؛ (أنه سمع بن الەسیب پقول: کان إبراھیم خلیل الرحمن اوٴل الىاس ضیف) ہتشدید 
الہاء ایی ا اف (الشضیف)وھو خبر کان رازل اکن ظرف لہ وگلاعا بعد ویحتمل اآن 
کی اك فان خر قانر وقبیت کر تس“ بمصدر وقع کسی ا ای اون الا تا 
رضیف الضیف مجاز باعتبار ما پژول کقول این عہامی؛ إذا آراد احدکم الحح> قلینححل: فإنہ 
یسرضس المریضس ویضل الْضالة فسمی المشارف للقف والعرضس والقضلال ضہقاومریضا 
ورضالة . کذا حفقه الطیہی : والاظھر أن ضیف عتا ہمعتی أطعم الضیف وآگرمھمء فليه نوع 
تجرید (واول الٹامی ا ختشن) لآأن سائر الأئبباء کانوا یولدون مختوتین ولم یکن سائو الناس 


الحدیث رقم ٤4۸۸‏ : آخرجہ مالك غي الموطاً 4۲۲/۲ الحدیت وقم ٤‏ من کاب مق التی پل 


۳ کاب اللٔاس7ءیاب الفتصاویر 


واول التناس قصّ شارب٭٭ وأرل الناس رأی الشیب . فقال: باربٌ: ماھذا؟ قال آاب 


تہارك وتعالی : وقار پا إبراعیم. قال: رب زدنی وقارا. رواہ مالك . 
() باب التصاویر 


الفصل الأول 


49۔ء۔ (۹) عی آپی طلحةء قال: قال 


بالختان عأمورین؛ ولما اختتن إہراھیم عليه الصلاۃ والسلام صار سنة لمجمیع الآنام إلا من ولد 
مختوناً لحصول المرام؛ (وأوّل الناس قصس شاریه)ء وھو یحتمل أنه ما طال إلا له أو ما کان 
الامم متعیدین بەء ویمکن أن یحمل قصه علی المبالغة فی فیکون من خصوصیاتہء وتبعہ من 
بعد ڑوأوٰل الناس قصّ شاربه): وعو یحتمل أنہ ما طال إلا لە أو ما کان الأمم متعبدین بہ؛ 
ریمکن أن یحمل قصه علی العالخة فیه فیکون من خحصوصبائه: وتبعه من بعدہ (وأول الناس 
رای شيا) أی بیاضاً فی لحیته علی عا عو الظاھر ویشعر بە السڑال (فقال: پا رب عا ھذا)؟ أی 
ھی ایس نا اتی متا ااهیں تا تر بے عل سد لاق آقال ارت تا وتعالی 
وقار یا إبراھیم) أي ھذا وقار أی سبےەہ والوقار رزائة العقل والتأئی فی الععل+ ویترتب عليه 
الصہر والحلم والعفو وساتر الخصال الحمیدة. قال الطیبی: سمی الشیب وثاراً لأن زعان 
الشب أو أُن رزانَة النفس والسکوٹ والثبات ٹی مکارم الاخلاق قال تعالی : یا لکم لا 
نرجون لل وقارا چ4 قال ابن عباس : اما لکم لا تخافون لل عاقَةٴ لن العاقة حال استقرار الأمور 
وثیات الثواب والعقاب من وقر إذا ثبت واستقر. (قال: رب زدنی وٹارا)ء وفی العدرل عن 
قولہ: رب زدئی شیباً نکة لطیفة لا تخفیء ولھذا زاد اللہ ینا وقارا سم أنه لم بزدہ شیا لا 
تقدم را أعلم ۔ (رواہ عالك) أي عرسلاء وترکە لظھورہ لأن ابن المسیب من مشاھبر التابعینء 
وذگر السبوطي في حاشیة شیة الموطاً أن إبراھیم عليه الصلاۃ والسلام آوّل من قص اظافیرہء رأوّل 
می فرق ای . تع لا ی) واوّل من استحد؛ وأوّل من نسرول: وأول من خضب بالحاء 
والکتم٭ وآوّل من خطب علی المئبر؛ واول من قائل فی سیل اللہ وازل من رتب العسکر في 
الحربِ میمتة ومیسرة وعقدمة ومژخرۃ وقلباء وأزل من حانقء وأوّل من ترد الٹرید . 
باب التصاویر 


جمع التصویر وعو فعل الصورة: والمراد ہه هنا ما یصوٗر مھا بلق اللہ من ذوات 
الروح مما یکون علی حائط آو سٹر کنا ذکرہ اپن الملك . 


(الفصل الأوّل) 


۹]) ۔(بعخی ابی طللحۃ) اي سیل بن زید الاأنصاري روج ام ان بن مالك لقالل: خال 


ناب اللہاس/ باب التصاو بر و او 


ایی نا : ٥لا‏ تدخل الملالکة بیتا فیه کلبٔ؛ ولا تصاویر۱, عتفق عليه ۔ 


النبی نل : تلا تدخل؟) ہصیفۃ التانبث وجوّز تذکیرہ (ہالملاٹكہا) أي ملانکة الرحعمذ لا 
الحفظة وملائلکۃ العوت؛ وفيه [شارة إلی گراہتھم ذلك أیضاأً لکٹھم مأموروت ویفعلون ما 
بزعروف (ہاتۓا٤)‏ 2 جسکتا (۷ئيه کگئے؟٢)‏ أي الا کلب الصبد والعاميه والزرع وٹیل: اه 
عانع ابضاً واِن لم یکن اتخاذہ حراعاً (اولا تصاویر؟) پعم جمیم أنواغ الصور. وقد رخص 
قیما کان کی الأنماط الموطوءۃ بالارجل علی ما ذکرہ ابن الملك. قال الخطابي: ٢اإتما‏ لا 
تخل ا الگ تا فہ کات أو مور 5 ہمجا یحرم افکناوہ سن الکلابپ والصور: و اما سا تی 
بحرام فس تلی لص ہد والزرع والعاتهہ وپ الخسورة التی تمتھئ ٹیں المساط والو ساده 
ورغرھہماء فلا بعنم دخول الھملانکكة ےه, قال التووی : والأظھر آے عام کی کل کلبی 
وصورةء وأتھم یمتنمون من الجمیع لؤطلاق الأحادیٹ ولان الجر والذی کان فی بیٹ اي 
تحت السریر کات لە فه عذر ظاھر لال لم یعلم بب وعع ھا امتنم چبریل عليه الصلاۂ 
رالسلام ×س ذخول الست و عزٰاہ بالجرو ۔ وفال العلماء " سےا امتناعھم س الد ول ہی یہ 
فيه صورة کونھا مما بعبد من دوت اللہ تعالی وعی الدخول في بیت فيه کلب کونە یاکل 
راتحتف ”سن افتناء ق با بحوعان دذخول الملاںلخکھ ہے ےك و لام عاے واستھغارشم لا 
وھڑلاء الملالکة غیر الحفظۃ لأنھم لا یفارقون المکلفین. قال أصحابنا ورغیرعم من العثماء: 
تصویر صورة الحیوان حرام شدید الٹحریم وھو من الکبائر لآ متوعدا عليه بھذا الوعید 
الشدید العذکور فی الأحادیٹ سواء صلعہ فی ٹوب أو بساط آر درھم آو دینار و غیر ذلك: 
اما تصویر صورۃ الشجر والرجل والجبل وغیر ذلك فلیس بحرام۔ نا حکم نفس التصویرء 
وأما اتخاذ العصور بحیوانء فإت کان معلقا علی حائط سواء کات له ظل أم لاء أو لوبا 
اك سا أو عساعة آو نحو ذلك فھو حخرامء وآا الوسادة وتحوھا سایمتھن فلیس بحراع 
ولکن ھل یمنع دخول العلائكۂ فيه آم لا فقد سبق۔ ال القاضشی عیاضش: وما ورد فی 
تس 'اقات الب الات قفر ععرں الکو کر حضائق کے اسضا لا سیہ ولامی معفم ان 
إباحة اللعب بھن للبنات ملسوخ ہھذہ الحادیٹ واش أغلم. (متفق عليه). وقی الجامم 
ای تدنل اْملائکة بستاً ےہ کلب ولا صور۴5, ورواہ انا والترمدی وأبِن خی ان سی ہی 
سعید وعریرة ولفظہ: ەآن الملائکة لا تدخل ہیتا یه تعائیل او صورۃ8. ورواء ابن ماجە عن 


الحدہث رقم (۸۳ ۔ ٦٢‏ ٢١٢۲ء‏ واہو داوۃ فی السنن ۴۸,8۸/٤‏ الحدیث رغم ٦:٤٤١‏ والترعمذی فی ۸۵ 
٦‏ الحدیث وم ٢۲۸۰ء‏ والنسالی پی 7۱۲/۸ الحدیث رقم ۷٣8۳ء‏ وابن ماجە فی ۱٢۰۳/٢‏ 


الحدیٹ رم 1۹٦۳ء‏ واحمد ٹی العسلد /1۱۹۔ 


[) قی المخطوطة ٢‏ نفضیرا. 


6)٤“‏ ۴م کتاب اللباس/7 تاب التصاویر 


٥۰‏ (۲) وعن ابنِ عبٌاسء عن میمونة: أن رسول ال 8ڑ أصبخ یوما واج 
وقال: (إن جبریلٌ کان وعدنی أن یلقانی اللیلڈ: فلم یلقني: أَمْ واللء ما آخلقّني؟. ثمْ وقع 
فی نفسه جرزْ کلب تحت فسطاط لەء فأمر بہ فاخرجء ثمُ اأخذ بیە مائء فنشضخ عکانہ 
فلما أمسی لقيه جیریل. فقال: فلقد کت وعدتنی أن تلقانی البارحةہ. قال: أجل؛ ولکتا لا 
ندخل ببتا فيه کلیٔ؛ ولا صورۃ+ فاصبح رسول الہ 8ٹ یومٹذء فأمر بقتل الکلابء حتی 


نہ 


علي بلفظ : ٢إن‏ الملائکڈ لا تدخل بیتا فیە کلب ولا صور''. قال الطببی: قولم: ولا تصاویر 
معطوف علی فولهھ: گلب: وس حق الظاعر آن تکرر لا فہقال : لا کلب ولا تصاویں ولکن 
لما وقع في سیاق النفي جاز کقوله تعالی: ١آعا‏ آدري ما یفعل ہي ولا ہکم وفیہ؛ من التأکید نہ 
لو لم یذکر لاحتمل ان العنفی الجمع بیتھما ونحوہ قولك: ما کلمت زیدا ولا عمراء ولو 
حخذفت لجاز ۶89 لان 220 0 8" اس 
أی تھے متا أي من الیام رھرو رف 7 010 رو و نا 
قبل المیم جال اي اکا حزینا من الوجوم: رشغو السکوت من الحزت والحضتب؟ ! وی الهابۃ 
آی مھتعاء والوام جم الذي آسکته الھم وغلبت الکاب وقد وجم یجم وجوما۔ (وقال: إِن جبریل 
. کائ وعدنی أن یلقائی) , بفتح یاء المتکلم ویجوڑ اسکاتھا وحذٹھا فی الوصل اللِْلة) ظرف وعد 
؛:: ےد ا والمیم أي آما للتتبيہ وحذفت الألف تخفیناً أي آما (والل ما اخلفنی) 
اي جبریل فی الوعد قیل ذلك غط؛ ٤‏ (ثم وقع في تق) آي في نفی اي ڑ8 (جر وکلب) 
۱ بگسر جم وسکون رام فواو۔ وئی القاموس الجرو عۂ مثلثة ولد الکلبء والمعنی خنطر للہی چو 
۱ أن جبریل إنما لم یاته اللیلة للجرو الذي (رآہ تحت فسطاط لە) بضم الفاء نوع من الأبنبة 
٦‏ واللإأحةق: رالمراد ب٭ عنا السریر (فأمر به) أيی بإخراج الجرو (فآخرج) بصیفة بصیہغة المجھول اي 
٤‏ الجرو ڑئم آخد) اي البي ڑچ ڈبیدہ مام فتضح) أي رش أو غسل غسلاً خفیفاً (مكانه) ای مرقد 
.: الجرو؛ وقال الٹروي: فيه أنَ من تکدر وقتہ وتتکدت وظیفتہ: فیہغی أن یتفکر فی سببه کما 
قعل الِبي ڈ ےل ھنا حتی استخرج الکلبء واليه أشار التزیل بقولہ: ٭إن الذین اثقرا إذا سم 
۱ طائف من الشیطان تذکروا4 [الأعراف ۔ ]٥٠۰٢‏ (فلعا امسی) أی دحل المہے.اء٭وھوعابعد 
,: الزوال او بعد مغیب الشمس (لقیة جبریل فقال:) اي الی ‏ پڑت (ەلقد کت وعدتنی أن تلغانی 
)ا البارحة قال: أجل٤)‏ بسکوت اللام المخففة أي نعم (ولکنا لا ندخل بیتا فی کلب ولا صورة؛ 
.|| فاصبحخ رسول اللہ پل یومٹدڈ۔ غأمر بقل الکلاب١)‏ أي جمیعھا فی سائر أماکٹھا (حتی آلہ) بکسر 


اللہ 


.۳٦٣٣۶ ابن ماج قی السٹن الحدبث رقم‎ )١( 


العحدیٹ رقم 1۰ آُخرجه٭عسلمر فی صحیحم ۱٦٦٦7٦‏ الحدیث رغم (۸۲ ۔ :)۲٦٢٢‏ وأبو داود فی 
۴ ھہیۓ: 56 اط برای 


-×َلکس٣ں‏ ۱اطد ےسددہ۔ کک تر یور سی و و سی کہ کچھ ار اھ مو جد اھ سو کھ ےہ و وی ہے عم ےجو کک نے سمسسد ید سد سسسسطج"ت٭-۔ ”سٗ>٘سسفص۱-_ سکسسس-|۷]۷|۷كم)مٛسستْٹٔد سگیمیسٛ م٘چػکكچ-)]٦-۳-سص+[أص-صست--ی×دد‏ : ×٣--ص--_‏ 


لے 7 ا ۔ مسا " 


کتاب اللباس/ باب التصاویر ۳۲٢‏ 


یأمر بقتل کلب الحائط الصغیرء ویترڈ کلبّ الحائط الکیر۔ رواہ مسلم۔ 


۷۱) ۔ (۳) رع عائشة [رضي الله عنھا]: انا تل تم کے سای بے سنا 
يه تصالء لا نھضء ۔ رواہ البحاري . 


الھمزۃ والضمیر للشان آو تللبی ‏ (یامر بقل کلب الحائط) أي الہ.تان (الصغیر) لآئە لا 
ج- یسو تا بیو سو ریو وہ قال الطہي 
جو الکبیر وو مستقاد من وحلف الحائط بانگبیں و ور ہیں و 
تی الغلم الےاڑےیہ زکاۃّ قلت : ور کی العمل بأائقید ؛ ںی اُعمل بالمفھوم ۔ والحدیٹگ صریےخ 
قی عدم اعتبار المقھوع والا لکان فی الکلام تکرار للواصل؛ وتحصیل للحاصل لن فولہ: بأمر 
بقتل کلب الحاثط الصغیر مفھومە أله لم پامر بقثل کلے الحائط الک > بل پٹرکھ۔ وکڈا قوله: 
ویترا کلب الحائط الکبیر مفھوعه أنه لہ بترلك کنب الحائط الصغبر ہل يیامر بقتل٭: فافھم وا 


أعلم. (رواہ مسلم). 


ج ہی ساس سے رر جوررسوأٹ أىی تصاریر 
کما في روایة (إلا نقفه) أي آزال ذلك اللوء أو قطعه: راللقض فی الأصل اِبطال اأُجزاء 
ابۓاء؛ قال الٹوربشئی ابن الملك وغیرء من علماثا؛ اخرج الراوی تصالیب مخرج ثمائیل وقد 
اختلفا في الأصلء فإن الأصل في تصالیب آأنهە جمع تصلیب وھو صنع الصلیبء وتصویرہ: 
والصلیب شی> مثلث بعہدہ النصاری فطل علی لفس التصلیب؛ ٹم سمواھعا کا فيه صورۃ 
الصلیب تصلیبا تسمیة بالمصدرء ئم جمعوہ کما فی تصاوبر؛ والمراد حنا ہالتصالیب الصور . 
(رواہ البخاربي). تال ا‌وریشتی : غذا الحدیث نر ا تاب ابی داود ولفظہ : کان لا رك 
فٔي بیته شیٹاً فيه تصلیب إِلا قضبہ4, اومعنی غشبه فطع فیحتمل ان یکون اختلاف الاظبن من 
بعض الرواۃ؛ والحدیث علی ما في کتاب أبي داود آفصح واقیس. فال الطہبی: وليه نظر فَإْن 
رواۃ الیخاری أوثق واضبطء والاعتعاد علی ما رواہ آوئی رأحری اھ ولا یخفی أن کلام 
الشیخ فی کون لفظۃ ىم کا ای کا اع ا لخۃ وأئسیس صاع وھو لا ینافی کون کاب 
البخاری گما هو معلوم عند کل احد آنہ اآصح روایه واقوی ذرایف آلآا موی ان بعض الثقراء 
السبعۃة قد یتفرد بقراءة عي آفصح لخْه من ساٹر الفراءاٹ المٹواترة؛ والحاصل جواز اْٰمغقصِح 
والاخصح فی کلامہ تعالی وکذا في کلامہ چا وآما کون احدھما مرویا من طریق الأصح او 
وش وا رس ا ہی ہا سو رو ںا 
البخاری: وفیي سائر الروایات تؤذن اُٹھا فی کتاب المخٰاري لان معتی السائر البقیة من الٰشی 
گلا صرح صاحب الٹھایة لآنه أخذ من السوراھ۔ وھو بحٹ عجیب واعتراضس غریت پا 


العدبٹ رکم 1۱.:].: خر جہ البخاریی نی صحیحہ ۰ ھ۳۸ الحدیٹ رلم ۹ت واہو ناود قی الَن غ٤‏ 


۳ لحديث رقم ۱۱۹۱ء راحمد فی المسلد /٦‏ ۷٢۲۔‏ 


وج کتاب اللباس7یاب التصاویر 


)٤8( - 7۲٢‏ وعٹھا+ اُٹھا اشٹرث تُمرٴقةٌ فیھا تصاویر؛ قلما رآعا رسول اللہ تَتقاقام 
علی الباب؛ فلم یدخل؛ فعرفث في وجھە الکراهیة۔ قالت: غفقلت: یا رسول الش! أتوبْ 
إلی اللہ وإلی رسوله؛ ھا أذتبث؟ فقال رسول الہ قي: ہما بال عذہ اللْمرٴقة؟٤‏ قالت ؛ قت : 
اشٹریٹھا لف انقعڈ علیھاء وتؤسْدھا. فقال رسول ال ٹچ : ١إ‏ أصحابّ عذہ الصوّر پُعذْیون 
وم القیامة: ویقال لھم: أُخیوا ما حَلغَتٌم. 


السائر یأئي بمعنی الجمیع ویأتي بمعتی الباقي وھو الاکٹر والأظھر؛ وعو في المقام منعینء 
قندیر . لکن کون مراد الخطابی باقی روایات الیخاريیء ففيه محل نظر لانہ مع آنہ لاف 
الظاھر یحتاج إلی تتبع روایات البخاري٭ ویبٹئی ما المعٹی علی وجود ذلك المیلی؛ وعلی 
قرض صستۃ لا ینافي کونە في روایة أبي داود أیضاء ولا یمتنم أن بعحض روایات البخاري أیضاً 
أآنصح من بعشض ووآأقیس روایه ودرارۃة وانش اعلم . 


7۔ (وعنھا) أي عن عائدۃة (انھا اشحرث نمرقة) ہضم النون والرای وفی نسخة 
پکسرھما! قفی القاموس النصعرقة والئمرقة مثلثة الوسادة الصغیرة أو العیئرة أو الطنفَسة فوقق 
الرجل. وقال السیوطي : ہتثلیٹ [الئون و]الراءہ وقیل: یکسرھا مع کسر النوت والوسادۃ. قال 
التووي! التمرق ہضم اللون وفتع الراء ھی وسادة صغیرة؛ ؛قیل: مرقعة (فیھا تصاویر) أَيٍ فھا 
صور؛ وکػأله وضعتھا ٹي صدر بیتھاء (فلما رآھا رسول اللہ پا أي قبل ان یدخل بیجھا (قام 
علی الباب) أي وقف (فلم یدخل) أي غشہا (فعرثت) بصیفة المتکلم؛ وفی سخة بصینۃة 
الٹانیٹ علی أنه من قول الراري عنھا أی فرأت (فی وجھه الگراهیة) أي آٹرھا فعرفت وجه 
غضبه وعدم دخوله (قالت: فقلت : یا رسول ال آنوب) أي آرجع من المخالفه (إلی اللہ وإلٰی 
رسولە) آی رضاھماء وفي إعادۂ [لی دلالة علی استقلال الرجوع إلی کل مٹھعا۔ ال الطیبی : 
فیه آدب حلن من الصدیقة رضی ال عتھا [وعن ابیھا] حیث قدمت التوبة علی إطلاعھا علی 
الذنب ونحوہ قوله تعالی : ٭عفا اللہ عنك لم أذنت لھم٭ (التوبة ۔ ]٦٤‏ قدم العفو تاطفا برسول 
ارہ ا دا بالعفو قبل إہداء الذنب؛ کما قدعت التوبة علی ععرقة الذنب. ومن ٹم قالت: (ماذا 
أذنبت) أی عا اطلعت علی ذنب (فقال رسول اش ت٭ل2: عابال هذہ النمرقة؟ قالت: قلت: 
اشٹریتھا لك لعقعد علیھا) أي تارة (وٹوسدھا) بحذف إحدی التاءین اي وتجعلھا وساده مر 
آخری وکانھا غقلت عمن آن کرانہ پا لآاجل تصاریرھاء ہل ظنت آن الکراھة لمچرد فرشھا 
وإرادٹھا زینة البیٹ بھاء غقالت ما فالت: (فقال رسول ال ن ےق : :إن اصحاب خلذہ الصور؟): 
وھو بشمل من یسملھا ومن بستعملھا (یعذبون ہوم القیامة٤)‏ لکن یژید الاول قولە: (ویقال 
لھم: تاحیوا ما خلقتم؟) أي انفخوا الروح فیما صوٌرتم؛ قعدل إليه تھهكعا بھم ویمضاعاتھم 
الخالق في إنشاء الصور والامر بأحیوا تعجیز لھم نحو قولہ تعالی : للقاتوا بسورة من مثله4 


الحدبٹ رٹم 7۲ اجخرحه البخاريی قي صحیحه ۴۹٣۳/۱۰‏ الحدبٹ رقم 685٦‏ ومسلم فی 1٦1٦47۳‏ 
الحدیث رکم ۹5 _ :)۲٦١۷‏ واحمد نی السند .۲٤٤/٦‏ 


سو 


کلکد ا لے- 


کتاب الاس/ باب اتصاریر )۴۷ 


وقال: ٭إت ایت الڈی فيه الصورۃ لا تدخله الملالكةا . متفق عليه۔ 


۴۳ء۔ (۵) وعٹھاء أُٹھا کانت اتخذث علی سَهُوَو لھا ستراً فیه تمائیل؛ فھتکہ اللبیٰ 
پقف فاتخذت منەُ لُمرٔقتین: فکانتا فی البیت؛ یجلسُ علیھما۔ عتفق عليہ. 


۹4-۔ )٦(‏ وعنھاء أُن النئ لا خرج فيی غزاۃء فأخذث نمطاأ مسترلُہ 


[البقرۃ ۔ ]۲٢‏ فدل علی ان التصویر حرامء وھو مشعر بأت استعمال المصور ممنوع لله سیب 
لذلك وباعث عليه مع عا فیه من أنه زینة الدنیا (وقال) اي أیضا غی وجہ الاعتناع وسبب المنع 
(٭ان الییت الڈي فيه الصورة) وھی بظاعرھا تشتمل جییع الصور في جییع أماکن البیت (فلا 

تدخله الملالكةہ) أي رکذا لا تدخلہ الآأنبیاء و کن قال لی ا وی الحدیث 
دلیل علی أن امتناع دخول الملائکة فی بہت فيه صورة إنما عو لأجلھا سواء کانت عباحة أو 
حراعا کعا دعب اليه التووی ٹی الحدیث السابق واش العوفی. (متفق عليه). [رکذا رروی] 
امام مالك الفصل الآخیر من الحدیث. 


۴۳ ۔ (وعتھا) آي عن عائشة (أٹھا کات قد الخدتِ علی سھوۃ) بفتح سین مھملة 
وسکون عاء کوۃ بین الدارین؛ دکرہ في شرح السنة وفي الفائق هي کالصفة تکوں ہین بدي 
البیتء وقیل: ھی بیٹ صغیر ملحدر في الأرضصس؛ وسمکھ مرثفع مٹھا شبيه بِالْخزانة یکون مُیھا 
المتاعء وفیل: شبیھة بالرف آو الطاق یوضع فے الشيء کاٹھا سمیت بذلك لاتھا یسھی عھا 
ُصفُرھا وخفاٹھا (لھا) أي کائنة لعائشة مختصة بھا (سترآ) بکسر أولہ (فیه تمائیل) جمع تمثال 
وھر السيء المصور۔ قیل: المراد صورۃ الحیوان (فھتکہ الابی قےِث) آي نزع السٹر وخرقہ. قال 
النووی: أيی قطعه وانلف الصورۃ التي فیە؛ قال الطیبی: فإت قلت: کیف التطبیق بین مذا 
الحدیث والحدیث السابق؟ قلت : الععائیل إذا حملت علی غیر الصور المحومة تکوت علة 
الهتك ما یجيء في الحدیث الٰڈي یتلوہ إن الل لم یامرنا أن تکسر الحجارة والطین؛ وإذا حملت 
علی التصاوبر یکون استعمالھا فی النمارق بقطم الرڑوس: :موم وو وت فکانتا ي 
البیت یجلس علیھما) بصیغة المجھول؛ وفی نےخة بالمعلوم. (عتفق عليه). 


۶۶ي ہے سی رو سس یہ 
اوت کات یت ہم لاہ ف2ت 


الحلیٹ رتم: :١٤۹۴‏ آخرجه البخاری یں صحجبےە ۱۲۳۴/٥‏ الحدیث رتم ۷۹٢۲ء‏ وسلم قی ۱٦٦۸/۴۳‏ 
الحدبث رقم ۹82 ۔ ۲۱۰۷)ء والسائی فی السئن ۸ر ٢١٦۲ء‏ الحدیث رقم ۵ءء رآحمدفی 
المےعد .۱٦٦ ٦‏ 


الحد ہگ رقم 6: اخرجہ الہخاري فی صحیحه ۴۸٣/٦۰‏ الحدیث وئم .٦۹۵,۵‏ ومسلم تی ۴۳ ۱٦٦٦‏ 
الحدیٹ رقم (۹۲ ۔ ۲۱۰۷)ء وآبو داود فی الستن 6ر ۳۸۵ الحدپٹ رقم .٦٤٤‏ 





علی الباب فلما قد فرأی الْنمط: فجذبه حتی عتکه: ثم قال: ٭إن الف لم يأمٴتاأنَ 
کسو الحجارة والطین٤.‏ عتشق عله>. 


8۵- (۷) وعنٹھاء عن اليي قٌ فال: :شڈ الناس عذاباً یوم القیامة الین 
یضاھون بخلی الل؟۔ متفق علے. 


٦7۔(۸)‏ وعی أہی عغربرق فال : ٹ رت 0اا 59ل ۷ال الف تعالی : ومن 





علی الباب) وکأنه کان تعلیقاً للزینة لا للحجاب : فلهذا وقع العتاب (قلما قدم) أي رجع من السفر 
(ثری الٹعمط) عطف علی محذوف هر جواب لا أي دخل فرأی ذکرہ الطیپی؛ غدل علی أن السٹر 
کان من داخل الباب اللھم إلا أُن یقدر آراد دخول الباب فرأی الدمط . وقیل: الفاء زائدۂ أو عطف 
علی محذوف اي غضب (فجذبہ) أي جرہء (حتی هتکه) آيی کشفہ رحذنہ؛ لاثم قال: ہإن الک لم 
یأمرنا آن تکسو؟) بضم السین وفتح الواو أي أن ٹلیی (ہالحجارۃ والطین٤)‏ أي المر کب منھما من 
الجدران وغیرھا۔ قال النووی: وکان فی صور الخیل ذوات الإأجتحة ؛ قاتلف صورعا واستدل یه 
علی [جواز] انخاذ الوسائد وعلی أنە یمنع من ستر الحیطان وھو کراہة ثنزیه لا نحریم؛ لن قوله 
ل2 ٭لم یأمرنا أن نکسو الحجارۃ والطین؟ لا پدل علی الٹھی عته ولا علی الواجب والندب!'' 
وفيه تغییر المٹگر بالید والغخضب عند رؤیة المنگر . (متفق علیہ). وفی الجامم الصغیر : 'إن ال لم 
یأمر تا فیما رزفنا ان نکسو الحجارہ والط؟!'' روا مسلم واہر داود عرن عائشة ۔ 

۵٥‏ ۔ (وعٹھا) أي عن عائشة (عن رسول ا ٹل قال : ہأشد الناس عفذاباً یوم القیامة 
الین بضاھون٥)‏ ہضم الپاء وسکوت] الھاء والوار؛ وقی تسخة بگسر الھاء وضم غمز قبل الراو 
ومعا لغتان فراءتان فی قوله تعالی: ٭بیضاعون ثول الذبن کفروا*٭ [الثربة ۔ ]٣٣‏ والاول هو 
الاشھر والاکٹں والمعنی بشابھوت (٭بخلق ال۵٤)‏ أي پشابھون عملھم التصویر بخل اللہ. قال 
القاضي: اي یفعلون ما بضاعي خلق ال أيٍ مخلوقه آو یشبھون فعلہم بفعله أي في التصوبر 
والتخلیق . قال ابن الملك: فان اعتقد دلك فھو کافو پزید عذابه بزیادة تح کفرہ وإلا فالحدیث 
محمول علی التھدید . (متفق عليه). رفی الجامم الصغیر رواہ أحمد والشیخان والنسائی عن 
عائشة بلفظ ہ اشد التاس عذاباً یوم القباعةہ. الحدیٹ'"'. 


٦7.۔‏ (وعن آأبی عرپرة قال: سمعت رسول اک پل یقول: ثال اش تعالی: ٢‏ 





( في المخطوطة االعذاب٭ . 

جو الجامثع الع ۱١١ ,/٦١‏ الحدیٹ رم ۱۷۷۷. 

الحڈدیٹ رقم 14 : آخرجە البخغاري قي صحیحہ ۳۸/۱۰ الحدبث رقم ٦۹8٤‏ : ومسلم ئی ۳ ۱٦٦٦۸‏ الحدیث 
رغم(۹۲-۔۷١٢١۲)‏ والنسائي في السنن ۸/ ٦٦٦‏ الحدیثٹ رفم ٣۳۵٦ء‏ واحمد ی المسند ,۴٦ /٦‏ 

(۳) الجامم الع ٣۹/۱‏ الحدیث رلم .٦۰۵۲‏ 

الحلیث رٹم ۰ آحخرہے البخاري ٹیي صحیحه ۳۸۵/۱۰ الحدیث رقم ۵۹8۳ء ومسلم فی ٣ر ۱٦۷١‏ 
الحدیث رقم (۱۰۱ ۔ +)۲۱۱٢‏ واحمد فی الیسند ٦ر‏ ۰۳.۔. 


گتاب اللباس/ ہاب التصاویر ار 





أظلم ممُن ذهَبّ یخلق کخلقی: فلیخاقوا درّةء أو میخلقوا حبّةء آو شعیرۃ8. عتفق عليه. 
۷ءء ٗ (۲۹ وع عبد ال بر عسعودء قال : سمعت رسول اللہ ال یقول: مد 
الاس عذاباً عند اللہ المصوْرون٤.‏ 


اظلم) اي لا احد اظلم (ہممن فھپ؛٢)‏ أي راد وطفق وشرع (هیخلق؟) أي خلفاً کما ئی روایة 
(اكکخلق١)‏ أي یصوّر صورۃ تشبه صورة خلقتھاء فإِن زعمرا ذلك (هقلیخلفوا!) آمر تعجبز 
(فرۃ٦)‏ اي نملة صغیرۂ أو عباء فی عواء أو مثلھما من غیر أسباب خلقتھا (آو لیخلقوا) الظاحر 
أن آر ہذہ للتتویع:ء ویحتمل التردید (٥حبة٤)‏ أي عن الحبوب ڑەآو شعیرۃ8) اي سبة خاصة وار 
للتقسیم. (مشق عليه). وفي الجامع الصنیر خال اللہ تعالی: ومن آظلم عمن دعب پخلی خلقاً 
کخلقی فُلبخلقوا حبة او یخلقوا رۃ أو لیخلقوا شعیر رواء آحمد والشیخان عن أبي عریر*“' 


۷۔ (وعن عبدہ الل بن مسعود ال: سمعت رسول اللہ ےچ بقول: آشد الناس عذابا 
عند الل المصؤرون؟) قیل: الأولی أن یحمل علی التھدید لآن توله عند اللہ : یلرح إِلی أنه 
یستحق أن ہکون کذا لکنە محل العفوء وقال النووی: هذا محمول علی صور الاأصنام فتعبد 
فلہ أشد عذاباً لأئە کافر؛ وقیل: عذا فیمن قصد المضاعاة بذات اللہ تعالی وأعتقد ذلكء وعر 
٘یضاً کافرء وعذابہ أشد وآأما من لم یقصدعما فھو فاسق لا یکفر گسائر المعاصي؛ ثم الشجر 
ونحوہ مما لا روح له فلا یحرم صنعتہ ولا التکسب بە؛ وعڈا مڈھب العلماء إلا مجامدا فإنہ 
جعل الشجرة العثمرۃ من المکروہ واحتج بقول گ: اومن آظلم ممن ذھب یخلق کخلتي؛ 
شذاکی الفذر وھی ذات ررح؛ وذگر ااحنطة والشعبر وععا جعادان ووعد عليه وعدا شدید 
حیث آخرج الجملة علی سہیل استفھام الڑنکار؛ وذکر الظلم علی صیغة التفضیل. غلت: 
استدلالہ ظاہر جلي؛ ال: واحتج الجمھور بقول ا ار ایاج فلت : ول ول تا 
٭الخلقوا حبة* قال: وہالمضاعاۃ بخلیق ال قلت: العلة مشٹرکە: قال: ویژیدہ حدیث ابن 
عباس ٢إن‏ کنت لاآبد فاعت فاصخح الشجر ومالانفس لا قلت: عنامع کونه ملعب 
صحابي |إذ بحتمل آن یکون من رأيه یحمل علی جواز فعله للضرورۃ وعلی ارتکاب كراهة دون 
کراعةء فإِن الضرورات تبیح المحظورات واللہ سبحانه وتعالی اعلم باللیات . ونظیرہ ما ورہ في 
حدیث مرفرغ ن کت ا ا فل الصالحین؛!'' علٰی عا رواہ أبر دارد والنسائی ع 
الغراسی. قال الخطابي: المصور عو الذي یصوٗر إشکال الحیرات فیحکیھا بتخطیط لھا 
وتشکیل؛ فاما الذڈي بنقش إشکال الشجرۃ ویعمل التداویر والخوائیم ونحوھاء فإِني ُرجو ان لا 


.٦٦٦۷٭ الحدیث رم‎ ۳۷٣ /٢ الجاسم الصخیر‎ )١( 

الحدیث رقم ۷ۃ اخروجحهہ الیخاريی فی صحیحه *۱/ ۴۸۲ الحدبث رقم ۹0۰٦ء‏ ومسلم فی ٣٣ر ۱٦۷۰‏ 
الحدیث رقم (۹۸ ۔ ۲۹۰۹)ء والنسائی فی السنن ۲۱٦/۸‏ الحدیث رقم ۵۴٦٦٤‏ واأحمد في 
اآلسند .8٦1٦ 7/٦‏ 

() آبر حاود فی السئن ۲۹٦/٢‏ الحدیث رقم .۱٦٤١١‏ 


۳٣٣‏ کتاب اللباس/ باب التصاویر 


متفق عليه, 


)٣١( _-20‏ وعن ان عبّاس؛ قال: سمعث رسول اللہ پت بقول: اکل مُصَوٗر في 
الثار؛ يُجعل لە ہکل صورة صورھا نفسا فیعذبهہ 





یدخل ي ھذا الوعید وإن کان جملہ عذا الہاب مکروعاً وداخلاً فیما یلھی ویشغل ہما لا یعنی 
وإنما عظمت العقوبة في الصورۃ لنھا تعبد من دون اش قلت: ولعل وجه تول الجمھور ئی 
التخصیعی ہدوات الر لروح: : آنه لا یجوز أن ینسپ خلقھا إلی فعل المخلوق لا حقیقة ولا مجازا 
بخلاف سائر النباتات والجماذات حیث ربعا یسب فعلھا إلی الناس مجازا ویفال: أنبت لان 
ھذا الع مثات وصئع قلان عله السفیةا مت وأما ما عہدهیٰ دون الله ولو کات من 
الجمادات کالٹنس والقمر فیتیغي أن بحرم تصویرہ وا اأعلم. (عتفق عليه). قال الأشرف: 
الووایة الحشھورۃ فی هذا الحدیث إت من أشد عذاباً المصوٗرون بالرفع؛ عکذا ذکرہ ابن الملك 
فی شرحه واعتذر عن الرقع: فقال الکسالی: من زائدة وقال بعضھم: عنا ضمبر الشآأن مقدر 
اي آنه من آشد الناس عذاباً المصورون؛ قال الطیبی : ذکر النووي فی شرح مسلم روایات کثیرۃ 
ولیس فیھا لفظة ان نعم فی روابة الِخاري آشد الناس عذاباً بغیر مین قلت . وقی الجامع الصخیر 
٭إن آشد الناسی عذاباً یوم القیامةۂ المصوٗرون؟ رواه اأحمعد ومسلم عن ابن مسعود بلفظ أن من 
غیرہ سن + قلعل الأشرف اراد الشھرۃ عند علماء العربیة+ ولعلھم وجدوا فی نسخة کذ١.‏ وقال 
بعض المحدثین في تأویل الحدیث: معناہ أن من أشد الناس مم قطم النظر عن مراعاۃ التر کیب 
اللفظی فہنوا علیيعء ونقلوہ عله+ وأدرجوہ سن لفظ الحدیث. والحاصل أنه لا عبرة بالشیرۃ 
وعدبھا عند غیر أھله اما تری کیف وم التنازع ہین السید الستد والسعد الأسعدد في معنی حب 
الھرۂ من الإیمان: وھو حدیٹ موضوع باتفاق الحفاظ من أعل الانقان ولھڈا صنف شیخ 
مشایختا السخاوي کتايه المقاصد الح٭ة فی الأحادیث المشتھرة علی الألسنة ولخصے تلمیہ 
ابن الدیع: وجمعت الموضوعات منھا فی رسالہ مختصرۃ ببِغی الاھتمام ہتحصیلھا۔ 

۸ ۔ (وعن ابن عباس قال: سمعت رسول اش تل بقول: کل مصور) أی فاعل 
صورۃ (في الٹار یجمل) بصیغة المفعول: وفي نسخة ہیناء الفاعل علی ما ضبطہ اللووي ني 
شرح مسلم أىی پبجعل اش لە (ہکل صورۃ صوٌرھا نفسا): وتصبه علی صیغة الفاعل ظاعرء وآما 
علی صیئة المفعول قفي بعضی نخ المصابیح وھر المطابق ٹروایۃ الجامع الصغیر تق بالرفع 
وھو ظاھر أیضآء وآما آکٹرھا ہصیفة المفعول ونصب نفساأء وعو المطابق لە فی جامم الأصول 
واکٹر نسخ المصابیح فھو مشکلہ لکن توجیھہ أنە آسند إ لی الجار والمجرور (فتعذبه) بصیمة 
الحائیٹ اي تعذیه ثلك الشغس؛ وآسند الفعل إلیھا سجاز لأتھا السہپ والباعث علی تعذیبہ+ وی 
بعض الخ بالیاء اي فیعذہہ اللہ! وفی نسخۃ فیعذب بە علی صیغة المجھول أي بسبب تصویر 


الحدیٹ رٹم ٦14۸‏ : آخرحجہ الہخاريی قی صحیحه ٦۲٦٦1‏ الحلدبٹ رقم سو+ وسسلم قی ٢٦۷۰/٣‏ 
الحدیٹ رتم (4۹4 ۔ ٢٦١٣ء‏ واحمد ئی المسلد ۳۰۸/۱., 


کتاب اللیاس/, ہاب التصاویر ۳۳٣‏ 





فی جھنم٠.‏ قال اہن عباس: فإن کنث لا بُذٌ فاعلا فاصنع الشجر وما لا روح فی متقی 
ا 
۹ - (۱۹) وعن قال: سمعت رسول اللہ ٹل بقول: ہمن تحلم بخلم لم یرہ! 





تلك التفس (فغی جھنم). قال السیوطی: إلی ھنا رواہ احمعد ومسلم: (قال ابن عباس: ٭فإن 
گنت لا بد قاعلاً فاصنع الشجر وما لا روح ف٭ا)۔ الخطاب لمن سیأئي في أول الفصل الثالٹ 
من عذا الباب وا اأعلم بالصراب . (متفی علبہ). ولعل لفظ البخاري ما سیأتي عله فصار 
الحدیث من قہبل المتفق عليه فی المعنی فلا بنافی ما ذکرہ السیوطي من اقتصارہ علی مسلم 
فتامل ۔ 

۹۔ (وعه) أي عن ابن عباس (قال: سمعت رسول اللہ ُ بقول: من تحلم بحلم) 
الحلم بضم المھملة وسکوٹ اللام ریضم عا یراہ النائم وفد ضبطہ المظھر بضحتین: والتوری 
ہم سکون: وقال القاضی : الحلم ہضحتین الرویا وحلم یحلم بالضم حلماً رأی الرؤیاء 
وتحلم إذا ادعی أئە رأیء وغي القاموس الحلم ہالضم ویضمٹتین الرڑیا جمعه احلام حلم في 
نومه واحتلم وتحلم وانحلم وتحلم الحلم استمعله؛ وقال ابن حجر: تحلم أي تکلف الحلم؛ 
وحاصل المجموع إن معناہ من ادعی الرؤبا بحلم (لم یرہ) أي فی منامه (کلف أن یعقد بین 
شعیرتین ولن یفعله) أي لن یستطیع ذلك وعذا التکلیف مع عدم قدرتہ عليے عیالغة کی تعذيه 
فیعذب بە أُہداً. قال القاضی: أي عذب حتی یفعل ذلك فیجمع ہین ما لم پمکن أن یعقد کما 
عقد بین عا سردہ واختلق من الرژبا ولم بکن یقدر أُن یعقد بیٹھماء وقیل: لیس معناہ أن ذلك 
عذابه وجزاؤہ بل آنه یجعل ذلك شعارہ لبعلم به آنه کات بززر الاحتلام ولفظةه کلف تثشعر 
بالمعنی الاول . وفی الٹھایة إن قیل! إت کذب الکاذب فی منامه لا یزید علی کذبه في یتظته: 
غلم زادت عقوبته ووعیدہ؛ قیل: قد صح الخیر إِنْ الرڑہا الصادقع جزء عی الو والنبوۂ لا 
تکون إلا وحیاء والکاذب قی رژؤیاہ پدعي ان الل تعالی آراء مالم یر واعطاء جڑءأ من الَوٰۃ 
لم یعطە إیاء: والکاذب علی ال تعالی اعظم فریة ممن کذب علی الخلق أو علی نفضے . فال 
الطیبی: فيه إِن ھذہ الرڑیا مخصوصة بما یتعلق بالآأآخیار عنِ الغیوب وأمور الدین: قلت: لم 
یخرچ شيء من الرؤیا عن أمور الغیب فلیس فيه عا یتوھم من الخیب+ قال المظھر: إِن ھذا 
التفلیظ فی شأن من یقول: إِن الله تعالی جعلنی یبا وآخیرنی بن فلانا مغذور أو ملعوت أو بکذا 
وکذاء او آمرنی النبی ال بکذا أر کذاء ولم پکن قد رأی ذلك؛ اما من یقول: آمرنی اللہ 
بالطاعة واجتناب المعصیة؛ آو بوعظ الناس والبر إلیھم وإِت کان کاذبا في رؤیاہ إلا إِن عذايه لم 


الحدیٹ رتم ۹.: اخرجه البخاري قی صحبحء 1٢۷٤۷ /۱١‏ الحدیث رغقم ٦ء‏ وآبو داود فی ان 
۲۸۵ الحدبث رقم ۶ء والترطی ‏ ی الس ؟/ ٣۰۴‏ الحدیٹ رقم ٦۱۷8ء‏ راہن عاجه /٢‏ 
_.. 7۸ا الحدیث رقم ۳۹۱٦‏ وأاحمد فی اِلسببد ۳۵۹/۱. 


۳۳۲ کتاب اللباس/ بَا النصاویر 





القیامة ۔ ومن ضوٗر صورۃ عذب رکلف أن یفخ فیھاء ولیس بنافخ. رواہ البخاري . 


۰-۔ )۱١١(‏ رعن بٔریدى أن النبی يَلُ قال: ؛ من لعب ہالئردشیر فکانما صبٔغ یدہ 
فی لحم خنزیر ودھه1. 





یکن مثل عذاب الآخرۃء قلت: لآن الآخر جع بین کذبین مم إت الکذب یتفاوت فی البقظۂ 
ضا فالأحسن حمل الحدیث علی عموعه ثگما عو ظاعر اللعظ ؛ والعذاب علی وفق الگذتب 
وتقاوت مراتبه نعم تخصیص الروپا إما لا معرکب من الگذب ُرٍ لآنہ من أشد انواع الگڈذبف 
لکون افتراء علی اللہ وادعاء للغیب وا أعلم. وبژیدہ ما روا أحمد حن ابن عمر مرفوعاً اإن 
من اعظم الفري أ یری الرجل عیئہ ما لم ترهہ (وم استمع إلی حدیٹ قوم وھم لھ) أي 
لاستعاعه (کارھوتن آو بفرون عنە) 7 ثلشك: والمعنی وعم بتبعدون منه ومن استماعه کلامم 
(صسب) ہضم ماد وتشدیكد عوحلۃة اي سکب فی أذنيه الاانك) بالمد وہ ضےم النون؛ ومعناء 
الأآسر ب بالمفارسیة ٤‏ وفي التھایة وھو الرصاص الابیضں+ وقیل: الاسودء وقیل: الخالص (یوع 
القیامة) الجملة دعاء کذا قیل ۔ والأظھر أنه أاخپار کما یدل عليه السابق واللاحقء وھڈا الوعید 
إنما عو فيی حق من پسٹمع لآاجل التمیمة وما یترتب عليه من الفتنة بخلاف من استمع حدیث 
قوم لیمنعھم عن الفساد أو لیمتٹع من شرورھمء (ومن صؤر صورة) أي ذات روح أو مطلقاً ماما 
(عذب وکلف) آأي فی ذات الروح تغلیظا (ان یشخ) أي الروح کما غی روایة (فیھا) ای فی تلك 
الصورةء (ولیس بتافخ): ونظیرہ من تحلم وال أعلم. (رواہ البخاري) وروی الجملة !لأولی 
سن الحدیث الئرمذي وابن ماجه عنه بلعظ من تحلم کاذباً کاف یوم القَیامة ان یعقد ہین 
شعیرلنء ولن بعقد ہیٹھما٤.‏ ری الطہرانی الجملعن عته بافظ ٭ من اسٹمع إلی حدیث قوم 
وھم لە کارھون صب فی أذْنيه الائلد: ومن آری عینيہ فی المنام عا لم ٹر کلف أن بعقد شعیرةہ 
یعنی بآخری أو بنفسپا؛ وروی الجملة الآخیرۃ من الحدیث أحمد والشیخان والنسائی عنہ بلفظ 
سی سی اس بس انہر توق بی فا لی کت 


۰۔ ل(وغن بربدة إن التبی َ قال: امن لعپ بالئردشیر؟) بغتح نون وسکون راء 
وفتح دال مھمله وبکسر فشین معجعة وسکون تحتية فراء؛ وھو النرد والمعروف؛ وھو عجہی 
معرب وشیر معناہ حلوء کذا في الٹھایة ونقله الطیبي عن النووي (نکانما صبغ بدہ في لحم 
خنزیر ودمه٤)‏ أی آدخلھعا فیھما؛ ؛ وتخصیصی الصہغ بھعا لکونہ نجساأ فیکون أٔيلغ لارغة عنہ. 
تال الوری: وعذدا الحدیٹ حجة للشافعی والجمھور فی تحریم اللعہب ہہ ومعنی صہغ یدہ فی 
لحم الخنزیر ودمه آنه قي لعب ذلك کأنه صبغ یدہ في لحم الخنزیر ودمه وأکلھما. قال 
الطیبي : وفیە تصویر قبح ذلك القعل تغیرا عنہ؛ وقال بعض الشراح من علمائنا: عو النرد الٰذڈي 


الحدیٹ رقم ٦٥٤٥‏ : اخرجھ مسلم فی صحبحھ ٤ئ‏ ۱۷۷۰ الحدیث رقم (۰٥۔‏ ٢٦٦۲)ء‏ رآبو دارہ نی 
السٹن ۵ ۲۴٢‏ الحدیث وقم ۲۹۳۹ء وأحمد فی المسد .۳٦٣ ٥‏ 
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رواء مسلم۔ 


- ےھ“ 
الفصل الثٹانيی 
۱ ۔ (۱۳) عن أہی عریرۃء قال: قال رسول الہ ٹا : ناتاتي جہریل عليه السلام 


قال: أتبتك البارحة؛ فلم پمنعنی أن آکون دخلت إلا أنه کان علی الباب تمائہل+ وکان ئي 
ال پٹ رام ستر؛ فيه تمائیل: وکان فی البیت کل 





بلعب بە وعو من موضوعات شاہور بن اردشیر بن تايك أہوہ اُردشیر أوّل ملوك الساسانیة شہه 
رقعتہ بوجه الأرضء والتقسیم الرباعی بالفصول الأریعة'' والرقوم المجعولة ثلائین بثلائین 
پرماء رالراذ والٌاق باللیل رالتھاں رالہیرت الائی عغریۂ ہالشغیور رالکتات بالاقَضَیۃ 
السعاویة+ واللسب بھا بالگسب+ فصار اللاعب بھا حقیقاً بالوعید. المفھوم من تشیه اللعب 
الٹرٹٹشر ہما ذگر فی الحرعة لاجچتھادہ قی إحیاء سنة المجوس المتکبرۃة علٰی اللہ تعالٰی وافتناء 
ابلیئھم الشاغلة رتا الأمور. مال خرف سے فور اعت اع الی آن اللعحت يَالہَذ 
حرام؛ وقد تقل ہم مشایخنا الإجماع علی تحریعە نقله عیرك؛ واماالشطرتج فمذھبا 
ومذھب الجمھور أبضاً علی تحریم اللعب بە مطلقا. وقال الشافعی: یاح بشروط معیرۃ عندہ 
وسیأتی زیادة ببان فی محله۔ (رواہ مسلم). 


(الفصل الٹانی) 

۱ء۔ (عن آبی ھریرة قال: قال رسول ال لّل: آتاني جبریل عليه السلام) کذا نيی 
الخ (قال) استثناف بیان لجواب سڑال معقدر (أقیعحك البارحة) أي اللیلة العاضية (ڑفلم یعنعنيی) 
ای عائع زان اکون) أی سن أن اون ڑوخلت) أي فی الیٹ زا آؤہ) یی الثآنِ کان علی الاب 
ثمائیل) أی سٹر قيه تماثبل إذ کونھا علی الہاب بعید عن صوب الصواب؛ وعو بقتح أوله جمع 
تمثال پکسر أوله. قال !بن الملك : والمراد بھا صور الحیوائات: (وکان) عطف علی گان؛ فھو 
من جملة کلام جبریل أي وکان أبضاً (فی البیت قرام سٹر) بکسر السین (فيه) أي فی القرام 
(ثماٹیل)ء والشرام بکسر القاف السٹر المتقش الہ بحضی الشراح ۔ وئی القاموس : القرام کتکتاب 
ائسٹر الأحمر أو ثوب ملون من صوف فيه رقم ولفوش ازع رقیق. ونقل الطی عن التهایة 
ہے سہ ہی : الصفیق من صوف دی الوانء والاضسافۃ قيه گ5فولٹ: اٹوبپ 
قعیٹصی۹: وفقیل : العرام اٴ لسٹر الرقیقی وزاء الستم الفلیظط: ولذلك اضاف (وکان ٹٔی الہیت کلب) 


ز3 فی المخطوطة ڈالأرھں؟. 
الحلیٹ رقمر ۰ھ : أْجَر جہ أبو داود قی الس ,۴۸۱.۰۸۱ اللحدبہٹ رلم ١۸‏ والترمذی قی ال 
٦‏ واآحمد فی المسند ٢۲٣ك۰۔‏ 


:۳ کتاب اللباس/ بائٹاتصاویر 





فمر ہراس التمثال الذي علی باب البیت فیقطع : فیصیر کھیئة الشجرۃء وَمُرْ بالستر فلیقطع ء فلیٰجعل" 
وسادتین منبوذتین توطان : ومْٗز بالکلب فليحْر ج٤‏ . ففعل رسول الہ لا رواہ الٹرمذی وآبو داود 


٢٣ں‏ ([ ۲١‏ ےڈ ال : قال رسول الہ کا : ارح رج کت 





أی أبضا (فمر ہراس التمثال) أي الذي علی ستر باب البیت اي بقطع راسم (فیقظطم) بصہغة 
المجھول کنا کچھوو جورم ا نی تح صححھه ہالتتصہ‌ں والضغمر 
راجع آنے ر ائے ات قال الطیبي قي جامع الاصول: واکٹر نسخ المصابیح بالرفع علی أنہ 
خہر صمبتدا محلوفقے؛ تع ول وس جات فان آمر الشار سا 
للاعتثال: رالاول الطف معنی (فیصیر) ہالوجھین [أي یرجع التمثائ المقطع رأہے] (کھیثة 
اشجر6: ان قلت ؛ ما المائدۃ ئی ذک ھڈا؟ قلٹ: الاعلام بن القطع لیس المراد به نتحر موضع 
اراس من الفرام بل فصلہ عنہ لام لا بصیر کھپئة اا: لشجر إلا إڈا فصل مت الرأس؛ تأما عا دام 
الراس باتیاً و ممحوآ فلا, کذا ذکرہ ابن الملك وھو خلاف المعقول والمنقول: أما الأزل 
قلانه إِذا محی اراس وعا بھ من صورة الوجه الممیز به فلا شٹ أنه یصبر علی عیئة الشحرۃ 
وعو أمر مشاعد وأاعا الثاتی فلا خلا العلافِب؟ قمی فتاوی فاضیحات: پکرہ ات یصلی 
رس نت او ٹریں وع 7 .0 و یسارد او ثوبه تصاویر ؛ وفی ا اط ررابتان والصحیح 
آنه یکرهھ علی البساط إذالم ہوا کاو . فَال: رھذڈا إذا کانت الصورة گر تدو 
ٹلتاظربن من غیر تکلفء فإت کالٹ صقر ة !؟ و مصحوۃ الراس لا ہاس بہ. ھا وفی شرح السنة: 
" فیه دلیل علی ان الصورۃ !ذا غیرت ھیٹٹھا بأن قطعت راسھا أو حلت أوصالھا حٹی لم یبق منھا 
1۰ص ملی اضر رفا بی ید وعلی أن موضع التصویر إذ نقضی حتی تنقطع أرصاله 
ز جاز استعمعاله قلت: وفبه [شارة لطیفة إلی جواڑ ثصویر نو الأشجار مما لا حیاۃ فيه کما 
ذھب إليه الجمھور وڑن کان قد پفرق بین عا یصیر ومآلا وانتهایف وہيین عایقصد تصویرہ ابتداء 
والل اعلم۔ (ومر بالٹر: و فلیجمل وسادثین منبوذتین) أي مطروحتبن مفروشتین 
(توطاآن) بصیخۂ المجھول آ تھاتان بالوطء علیہعا والقعود فوقھعا والاستتاد إليھما:ء وأصل 
الوطء الضرب بالرجل ؛ را بقطع الستر التوصسل إلٰی جعله وسادٹین گماھو طاعر من 
الحئابیٹگ فیفید چواز استعمال ماقه الصورۂ بنحو ا لوسادة والقراش والبساط: وقیل : المراد 
بقطعه٭ آن تی ترم تی اور ا وعو مع بعدہ تتوقف صحته علی قَلة التصاویر فیە؛ 
ویمکن أَن یراد بالیٹر جنس الستر الشامل لما علی الباب ولعا قي البیتء والمراد بالقطعم 
الفصل للتبویۃہ : ےا رکفت دح بت (ومر بالکلب فیخرح) بصبغۃة 
الہجھول ؛ وفي نسخَة فلیخرجہ اففعل رسول اش 3ا أي جمیع ماذکر أوٹزل الفعل منزلة 
اللازم أی امتٹل والل أعلم , (رواہ الٹرمذی وآابو داود) ۔ 


٦‏ ۔ (وعه) أي عن أبي ھریرۃ (قال: قال رسول اللہ تا : یخرج عنق) بضمتین أي 





ا الحدیٹ رقع ۲]. آخر جو ائترمذی پی السنن ٦4‏ الحدیہث رقم )۲۰۷ وأحمد کی الستد ۳۳٣/۲‏ 
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بثلائة : بکل جبّار عیدء وکل من دعا مع الله آلھاً آخر وبالمصورین۹. رواہ الترمذدي . 


گاہس ابی عبّاسء عن رسول الل ہلل قال: ١ن‏ الله تعالی حرٗم 


+ والعیسر: والکوبف: رقال: کل مسکر حرام٤,‏ 5 قیل : الکوہة الطبل . رواء البیھقی غی 7۲ 


ا مٌعبتب ا : 


4٤٥٤۔(٦٢)۲وعن‏ اب ععر: ان النہی اچ بھی عن الخمر: والمہمسر؛ والكکرب٭؛ 





شخصی قوی؛ وقیل: عو طائفة ذکرہ بعشی الشراح ؛ وفی القاموس العنق بالضم رہضمتین 
وکصرد الچید مؤنث؛ والجماعة من التاس ۔ وقال الطِی : أي طائفہۃ (سن الثار) ومن بیائد: 
رالاظاز پ ےہ بخرج کما أن قوله: (یوم القیامۃ) ظرف لھ؛ ثم الضمیر في فوله: 
(ٹھا) راجع إلی معنی عثنق ٠‏ قاله الطیبي . والظاعم أن المراد بالعلق الجبد علی عاھو المعروف 
فی اللغة إذ لا صارف عن ظھرہ فھو مؤنٹ: والمعنی أنه تخرج قطعة من ال نار علی ھیلد الرقیة 
انطریلۃ لھا (٭عینان ثبصران وأذنان تسمعان ولسان ینطق٤)‏ کما ورد مٹل ھذہ الأوصاف فی . 
الحجر الأسود الأمعد یشھد لمن وافاہ بالعھد المیثاقی یوم القیامة (یقول:) بصیغة التذکیرء 
وس اعد ملق ارجھد رفس رت فا ا7 اذا ارہ لہ نکلا ان کی لت 
بان ادخل عؤلاء الثلائة النار واعذبھم پالفضےحة علی رژوس الاشھاد (ہکل جپار) أي ظائم 
(عتید) أي معاند متکبر عن الحق ملازعم علی الہاطل؛ وقی الْٹھایة الجیار: و المٹمرد العاتيی 
والعئید الجائم عم القصلد الہاغي الدی پرد الحي مع العلم یہ (وکل سن دعا عع اللہ الپ 
وہالمصؤرین)؛ وقی ہذا ثھدید شدید ووعید آکید. (رواہ الترمذي). 

٣-۔‏ (وعن ابن عباس عن رسول اللہ 2 قال: ەإن اللہ تعالی حرم الخمر والمیسرہ) 
وتحریمھما مذکور ٹی القرآن (ووالکوبة46) بقسم الکاف أي وحرم الکویة علی لسان رسول ال 
پل آي ضرہھا رھی الطبل الصغیر. وقیل: النرد۔ کذا ثاله بعضی الشراح من علماثناء وقال 
ميرك ؛ عی طبل اللھو لا طیل الفزاۃ الحجاجء ڑوقال:) آي الٹبي بت ڑەکل سکر٤)‏ بالرقع علی 
أنه متدا خیرم قولہ: (فحرام)٤):‏ وفی نسلة قال: ٭وکل سسکر حرام1: وقد ثقدم الخلاف فی 
ان ما آسکر کثبرہ ففلیله حرام أآم لا؟ (قیل: الکوبة الطیل) نفسیر من بحض الرواۃء وفیه إشعار _ 
بأن المشہور فی معناہ الٹرہ۔ ففي القاموس الکوبة ہالضم الئرد والشطرئج ۔ والطیل الصغیر 
السخصرء والبربط؛ وھو کجعفر العود معرب بربط أي صدر الاوز لآنله یشبھه. (رواہ البیھقي 
فی شعب الویعان). ۱ 

٤۔‏ (وعن ابن عمر أن الخبي نل انی عن الخمر والعیسر والکوبۃة 


الحدیٹ رقم ٦5۰٤‏ : اخ جے ابو داودقی السضن ۹71 الحدہٹ رقم م۰۳3,,11ءعء, واحمد في ۷ ٣,۸۹‏ 
والیھفی قی الشعب 8/ ٦۸۲‏ الحدیث رقم .٦١٥٥‏ 
الحدیث رقّم 54 اخرجھ أبو داوم ئي التنٰ ۸۹/8 الحدیث رقم ۸۵٦۳ء‏ واحمد فی المسند ,۱8۸,/٦‏ 


سس کتاب اللہاس/ر بٌانب التصاویر 





راحراس وا ا کر اف ساس التوت رداق لات اگ گت ور ناد 


ند عغسصی الہ ورسول٭1۔ روام اعت وابو ذاوو 


: رعن آبی شویرط: أُنْ رسول اللہ کے رای رجلا یتبع سا فقال‎ )۱۸( ٦ 
شیطان یتبع شیطائڈہ. تراۃ اع وأہو داو وابن ماج والھھی فی اتب الڑیمان؟۔‎ 





والغبیراء٤)‏ بہضم الین المعجمة وفتح العوحدة وسکوں التحتی (والغبہراء شراب تععله الحعةۃ 
من الذرة) بہضم الذال المعجمة وتخفیف الراء۔ ففی القاموس : الذرۃ کتبة حب معروف أُصله 
ذر وزاد فی الصحاح والتاء عوضشس؛ وقی الفائق سعیت بالغبیراء لما فھاعن غیرۃ۔ 2یقال لھا: 
الک ر كة): وعي علی ما فی التھایة ہضم السبن والکاف الاولی وسکون الراء نوع من الخمور 
یعحْذ من الذرء ٹم الظاھر أن هذا التفسیر من ابن عمرء ویحتمل أن یکو عمن بعده من 
الرواۃ. (رواہ اہر داود), 


الله ورسولہہ٢)‏ لا قمار حسقة آأر صورةّ؛ وفد تقعدم آزھ رام 00200328 رواہ احمد وابو داودا 


و گذا ان یبا سید والحاکم'''. 


٦7.۔‏ (وعن آبی عریرۃ آن رصول اللہ چچ رأی رجلا یتبع حمامة) اي یقفو آٹرما 
أعبابھا (فقال: اشیطان مع شیطائة٢)‏ اقال التورہشتی : وانما سماء شسطاا لماعدته من الحق 
واشتغاله بعا لا یعلیە وسماعا شہطائة] لھا اورثته الغفلة عن ذکر اللہ والشغل عن الأمر الذی 
کان یصددہ في دینه ودنیاہ, قال النووي: انخاذ الحعام للفرخ والبیقس أو الائنس أو حمل 
الکٹب جائز بلا کراةء وأما اللعب بھا للتطیرء فالصحیح أنه مکروںء فَإن الضم إِليه قمار 
ونحوہ ردٹ الشهادۂ. ڑرواه احمعد وابو داود وابہِىن معاجه والبیھھی ٹی شعب الإبمان). وٹی 
اج می رواہ أبو داود۔ وابن ماج عی ابی عربرۃ؛ واہن ماجه عنِ انُس وعن عثمان وعن 
07“ ۲ض"9ئ 0 


الحدیث رقم ھ18۰ : ارجم آأپو دارد فی الس ۵ الحدیث رئم ۹۴۸٦ء‏ وابن ماجه فی ٦٦۲۳۷ ٢‏ 
الحدیث رتقم ۳۷٦٦‏ وعالك فی العوطاً ۹٠۸,۲‏ الحدیث رقم ٦‏ من کاب الرڑیا, 

([ الحاکم قی العستدرك ۱/ 8۰. 

الحدبہٹ رتم ٦۷٦‏ آخمرجہ ابو داود ني السنن ہ٥‏ الحدیث رقم ٠ء‏ وابن ماجه فی ۱٢٢۸/٦٢‏ 
الحدبت رقم ث٦۳۷:‏ واحمد نی السند ۲۹۵/۲, 

.2۹۱۹ الحدیث رقم‎ ۳۰۲ /٢ الجامم الصغ‎ )٢[( 


کتاب اللاس/ ہاب التصاریر پ سپ 





الفصل الثالٹ 


۷>۔ (۱۹) عن سعید بن أبی الحسن: قال: گنت عند ابی اس 3 اد جا٭ہ 
سو کا ا کک !انی مجلی+ إنما معیشتي من صنمة بدی۔ وإتي آصتع عذہ 
امن صور صورت؛ جو وی رہ سس وکتھ نہر 
ربوہ5 گل لصف واصق رجیی فقال : ویجگ ان آبہت ٌَّ لا ان تصنع 





(الفصل الغالٹ) 


اپ _-٠‏ (صن سمید بن | ہی الحسن)؟ قال العڑلفب ' واسم بی الحسن بسار البصری 
تابعي روی عن !بن عباس وأبي عریرۃء وعنہ قنادۃ رعوف ۔ (قال' کنت عند آبن عباس |ذ جاءہ 
رجل فقال: ٢یا‏ ابن عباس آئی رجل إنما معیشتی) أي لیسٹ معیشتی الا (من صیعة یدی, 
وانی اصنع علہ التصاویر*) أی فقط (فقال ابی عباس: فلا اأحدثك) فا ای لا ا را فی 
جوابك (قإلا عا سمعت من رسول ال ۷) أي ولا آنکكلم من تلقاء نفسی لآانه أوقع ٹی التائبر 
(سمعته بیقول: من صضنع صورذ؟) لوسرا خنگارام اللہ معذہهہ٤)‏ بصيمَة اسم الفاعل ؛ 
رئي نسخة صحیحة یعذبه بصیقة المضارغ (قحٹی ینفخ)) أي ا روح (فيه1) ای فيصا صورت 
وفي نسخة فیھا أي في الصورۃء ویژید۔ فواہ " (اولیس بنائخ فیھا أہداہ) أي فیلزم أن یکون 
یڈارھ سس تا وعو محعول علی الوعید الشدید أو علٰی فرضی الاستحلال؛ء (قربا الرجل ربوة 
شدیدة) باللصب علی المصدریة ۔ قال الجوھری: الرہو ائنفس العالی: یقال : رہا یرہو وہوا إِذا 
اذہ الرہو وئی الفاموسں: بالفرس ربوا التفخ من عدر أو فزع؛ > والحاصل فی معناہ آنہ فرع 
من نقل ابن عباس الحدیث وصار یتنفس الصعداء (واصفر وجھه غُقال:) أي اہن عحباس 
(ویحك) بالنصبء وهي کلمة تفال لمن وۂع فی علکۃ لا بستحتقھا فیرحم عليه وملە الخبر 
المرفوع ةوریح عمار تقعله الفئة الباغیت8!'گ. روام ابو نعم قی الحلیة عن اہی متادة: وزاه 
الہخاری وراحمد عن أبي سعید قبدعوعم إلی الجنة ویدعوہ لی النار "ا ۔ت۔“ 
تقال لمن یستحی الَهلكة کما قال تعالی: 99ویلك آمن إِن وعد اللہ حق٭ [الأ حقاف ؛ ۷ ونی 
القاموس' ووبح لژہد وویحا له کلعة رحعة: ورفعه علی الابتداء ونصبه بإضمار فعل وریح زید 
ورڑیحه ضس هجا یہ ضا (إن ابیت) یی ان اسنعت می ساثئر العٰائع زالا آن تنصنع) أی الت'صاویر 





الحدیپٹ وقم ٦5٤‏ : آخرجہ البخاري لی صحیحە ٦٦٦/4‏ الحدیث رقم ۲٢٢٢‏ وأحمد فی المسند آ٦‏ .ء. 
ژ١‏ الہخاري فی صحیحه ۳٣ ٦‏ الحدیت رم ۸۱۲٦ء‏ وأحمد فی المند ۹۱/۴. 


پا ٣۳‏ کتاب اللبای/ باتہٰالتصاویر 





فعلیك بھذا الشجر وکل شیء لیس فيه روح . رواہ البخاريٍ 

)۲٢( - ۶۸‏ وعن عالشة قالت : لما اشتکی النِیٌ تل ذکر بعحض نسائه کنیےە 
یقال لھا: عاریة وکائت أم سلمة وام حبییة آتتا رض الحیشة: فذکرتا من حسنھا وتصاویر 
فیھاء فرفع راسه فقال: ٭أولئك إذا مات فیھم الرجل الصالح بئٹوا عثی قبرہ مسجدا؛ ثُمْ 


صوُروا فيه تلك الصوٴزء: أرلكئك شرار خلق اللہ . عتفق عليه۔ 


949 ز(١۲)‏ وعن اب عاس قال: قال رسول اط ات : ×إِ ایا الناس عذابا ےس۳ 


: الام من قتل نیا أو قتله نی 





(خعلیك بھذہ الشجرة) أئي وأمٹالھا معا لا روح فيە کما بینہ بقوله: (ہوکل شيء لیس فیه روح٤]‏ 


وکل ہالجر؛ وفی نسخة ہاللنصب. قال الطیبں: یجوڑ یه الجر علی أنە بیان للشجر لانە لما 


- مدعه عن التصریر وأرشدہ إلی جنس الشجر رأی ذٰلك غیر واف بالقصد فارضحه ہب وھر 
۱ بعد التخصیص؛ وریمکن ان بخول 11ر علی نزع الخافقی ؛ ویلدل عله وجود العاطلف . زرواء 
البخاري)۔ 


۸ ۔ (وعن عائشة قالت: لما اشٹکی النی 2) أي مرھسں (ذکر بعضض نسائه) أيی 


آزواجه (أكئیسة) وھی معبد الیھود والنصاری معرب گنیثت (یقال لھا:) أي لنلك الکتبیےة 


فیھا وتعجہتا مٹھاء (فذکرتا من حستھا) أي حسن الماریة (وتصاویر) أي وحسن نصاویر (فیھا 
فرفع) أي السبي تق (رآسه) أي سن کمال الغیرۃ الإلھیة (فقال: أولثك) بکسر الکاف خطابا 


27 ار نی اا:.باء ُ نعاثئف وی نسمة بفتح 7ة *0٭* ا ای تریلا لپن 


صوروا فيه ثلك الصورہ) أيی صور الصلحاء تذکیرا بھم وترغیبا فی العبادةۃ لاجلھم؛ ٹم جام من 
بعدعم فزین لھم الشیطان أعمالھم وثٹال لھم: سلفکم یعبدون عذہ الصور فوقعوا فی عبادۂ 
الإأاسنام (م أولعكہ) أي الہانون والمصوّٗرون (قشرار خلق ال١)‏ لأنھم ضلوا راضلوا عباد الل. 
(متقق عليه). 


۹۔ (وعن ابن عہاس قال: قال رسول اللہ ٹگئڑ: *إن أشد الناس عقاباً بوم القیامة من 
قتل نبیاً آو قلله نبی٢٤)‏ یعني في سبیل الل: ویژیدہ التقیید في الروایة الأخری 8 اشتد غضب الہ 


الحدبہٹ رقم 14۰۸ : خر جه البخاری فی صسحبحہ ۷/ ۱۸۷ الحدیٹ رتنم ۳۸۷۳ ورعسلم فی ۳۷۵٣ ١٢١‏ 


الحدیٹ رقم )٢٢۸  ٥٦۶(‏ واحمد قی المسند .8۱/٦‏ 


. الحدیٹ رقم :٦]8۰۹‏ اخرجد البیھقتی ٹی شعب الإیمان ۱۹۷/٦‏ الحدیث رقم ۷۸۸۸, 


کاب الِلٰایس/ ہاب التصاویر کی 





أو قتل أحذ والدیەء والمصوروت وعالم لم یتفع بعلمه8. 

۰ه (۴۲) وعن علیٗ [رضي اش عت] أه کاٹ بقول: الشطرئم مو میسر 
الاعاجم . 

۱۹ ۔ (۲۳) وعن این شھابہ أن أبا موسی الأشعري تال : لا یلعب بالشطرنح إِلا 
خاطیء . 





علی رجل یقتله رسول اللہ کل في سہیل ال٥‏ . فال النووی: قوله: قی سہیل اش احتراز ممن 
بقتله فی حد أو قصاص: لان من قتله الكي فی سہیل الل کان قاصداآً قحل اللبی کڑ ای وھ 
یشکل بغلام الخضر علی القول الصحیح بأنه ئبي؛ ولعله بخرج أیضاً بقولہ: غی سہیل اللہ قإنہ 
الما قعله لحکمۂ ذکرت في محلھا او قثل) أي آر من قتل (احد والدیه) وأو للٹنریم 
(والمصوّرون) عطف علی محل من قتل؛ رکذا قوله: ڑەرعالم لم ینتغم*) أي ھورے (ابعلمہ٢)‏ 
این 3 العمل بە٭ . 

۰ء (وعن علي رض الل عنہ آنە کان یقول: الشطرئج) بکسر أوْله معرب شش رنج 
آيی ست محنە وقیل: بفٹجھا وھو معرب سط رنج أي ساحل التب ورکب في القاموس 
الشطرنج ولا یفتح أوله لعیة معروفق والسین لفة یه (ھو میسر الآغاجم) ای تمارھم حقبقة 
و صور والتشبه بھم مٹھي آو آراد آنه دخل في عموم المیسر المتھی عته فی کتاب اللہ تعالی 
ھدذاء وآما الشرط بە فحرام مجمع علیہ 

۱ ۔ (وعن ابن شھاپ) أي الزحري (آن آبا موسی الأشعري قال : ٭لا یلعب بالشطرنج 
[لا' خاطء٢)‏ أى عاصس وھر بإطلاقه بشعل ما کون بالشرط وغیرہ: رالحدیث وإِن کان عوقو فا ۱ 
لکل مرفوع حکعا ٭ فإن مثله لا پقال عن قبل الرای: وسیاتی عنه عا بعضد أله مرفوع حقیقة. 
ٹيی شرح التة اختلفوا فی إباحة اللعب بالشطرنج: فرخص فیه بعحضھم لآتھ قد یتبصر به فی . 
امو الحرب ومکیدۃ العدوٌء قلت : عا اضعف ھذا التعلیل وما أسخف عذا التاویل مع النصوص ' 
الواردۃ فی ذمه وعدم ثبوت فعله من اصحاب النبی پ2 قال: ولکن ہبٹلاٹ شرائط أن لا 
پقامر ولا یؤخر الصلاۃ عن وفتھاء وآن بحفظ لسائه عن الخنا والفقحش: فإڈا فعل شیٹا منھا 
فھو ساقط المروۃءة مردود الشھادة. وقد کرہ الشافعي اللعب بالشطرنج والحمام کراعة تنزیہ 
وحرمه جماعة کالٹرد. تال مجاعد: القمار گل حرام حتی الجوز یلعب ہە اھ۔ قالِ المنذری : 
وممن ذھب إلی إباحته سعید ہن جبیر والشعبی؛ وذھب جماعات من أصحاب الحدفة إلی_ 
اج تو ھذا وغٰي الجامع الصغیر: ہملعون من لعب بالشطرنج؛ وائناظر إلیھا کالآکل 
لحم الخنزیرا''' رواہ عبدان عن ابي موسی: وابن حزم عن حبة بن مسلم مرسلاًہ والمرسل 





الحدہٹ رقم ٣8٤٤‏ : آخربہ الببھتيی فی شعب الإیمان ٥‏ الحدیث رقم ٦‏ ٦٥٥۔‏ 
الحدبث رقم ٥٤‏ : آخرجہ البيھقي فی شعب الڑیمان /٥‏ ٤٦٤٦ء‏ الحدیث وقم ۸٦٦٥۔‏ 
()_ الجابع الصغیر ۲ئ ۶2۰5 الحیدیث رقم ۹ ۸۲۰ ۔ 


ك۲۳٣۳‏ کتاب اللباس/ ہاب:التصاویر 





۲٢ء‏ ے )٢٤(‏ روعات أنە سٹنل عن لعپ الشطرنج ؛ فقال: ھی سن الباطل ء ورلایحثت 


اللہ الباطل ۔ 





حجة عند الجعھور؛ وقد تعاضدت الأحادیث الکثیرۃ الطرق فی عذا المعنی واللہ اعلم . 

۲ٗ:۔ (وعدعه) أي عن اہن شھاب (اته سٹل) بحتمل آن برجم الضمیر إلی, ابن شھاب 
وھو الأاظھرء ویحتمل أن یعود إلی بی موسی فیکوت علی طبق الحدیث السابق: والحاصل أنە 
سٹل اأحدعما (عن لعب الشطرنج) وھو بکسر اللام وسکون العبن؛ وفی نسخة بقتح فکسر 
ویجوز الْعَتح مع السکون؛: ففی القاموس لعب ک5سمم لعبا ولا ولعیا ضد جد (فقال : عي) اي 


ملاعبتہ أو مذہ اللعیةء وأغرب الطیبی فقال: نٹ الراجع إلی الشطرنج باعتبار التمائل (من 


الباطل ولا بحب اللہ الباطل): وبؤیلے عا فی الدر الملوں اآخرج بن آبی حاتم عن اُْھب قال : 
سنل مالك عن شھادة اللعاب بالشطرنئح والرد؛ فقال: أما من ادعٹھا فعا أری شھادتھم. یقول 
الله تعالی : ل٭نعا آبعد الحق إلا الضلال*4 [بونس - ۳۲] فھدا کلە من الضلال؛ وأخرج أبو 
الشیخ عن عمام بن مسلم قال: سٹل مالك عن اللعب بالشطرنج فقال: أمن الحق عي؟ قیل : 


لا لا علے الأبۃ: لل٘فماذا بعد الحق إلا الضلال*٭ [یرنس ۔ ]٣٣‏ وبھذا الاستدلال وہما تقدم من 
أن المراد ہقوله: الکوبة غی الشطرنج؛ وبکونە داخلا في المیسر حقیقة أو صورةء بتعدد الطرق 


الحدیثیة مٹھا عا سیق ومٹھا ما فی الدر أیضاء أخرج عبد بن حمید والبیهقي فی سنله عن 


: محاقد کقال: ال کعاب فارس وقداح العرب؛ وھو الفمار کلە أي حتیقة أر حکماء وأخرح 


الببھقي عن مجاعد قال: ۶ الم القمار کلە حتی الجوز الذي پلعپ بە الصبیان٤.‏ وآخرج ابن 


أبي حائم وابن مردویه عن أبي موسی الأسدي عن النبی 8 قال: <اجتنبوا ھاء الکعاب''' 


الموسومة التي یزجر بھا زچراء فاٹھا من الٍے٤.‏ وآخرج اہن مردویەه] والھقی فی شعب 


۱ الایعان عَْ سمرە بن جندذدب قال: تال رسول اھ مت : ۷إیاکم رھذہ الکعاب الم سومة التی 


بے ترزجر ان مھا بے انے ۲۰۶ وأخرج ا حمد اہی أبي الد نیا کی ڈم الملاھی داہن دتوربے 


والبيھني في شعب الایمان عن مسعود عرفوعا: (إیاکم وعاتین اللعبتین الموسومتین اللتین 
علی رضي اللہ عنە قال: االئرد والشطرنج من المیسر؛. وأآخرج عبد بن حمید عن علي قال: 


الشطرنج میسر الأعاجم٢.‏ واخرج عبد بن حمید واہن أہی الدلیا فی ڈم الملاھیے: والہبھغي في 


ا الشعب عن القاسم آنه قیل لە: عذہ الٹرد تکرھونھا فما بال الشطرنح؟ قال: کل ما اُلھی عن 


آإ ذکر اللہ وعن الصلاۃ فھو من المیسرہ صح القول بأن الشطرئح مکروەہ لعبه کراھة تحریم؛ ولا 
ینافيه عا ذکرہ المنذري من أنه قد ورد ذکر الشطرنج في أحادیث لا أعلم لشيء مھا [إسنادا 


الحدیث رٹم 7٦‏ .:. آخرجہ الببھقی فی شسب الزرہمان ۵ ااحدرے رتم ۱۸ ث٦۔‏ 


۔8باعللا٦ فی المخطوطلة‎ )١( 
.٦٦٥٤ البیھقي فی شسب الإیمان الحدیث رقم‎ )۲( 
۔٥٥‎ ١ البھعی فی شعب الإبعان الحدیث رقم‎ )۳( 


کتاب اللیاس/ باب التصاویر ٤‏ 





روی البیھعی الإأحادیث الاریعة فی لاشعب الایمان٤.‏ 


)۲٢( ٣‏ وعن أبی عریرةء قال: کان رسول ال لف بأتی دار قوم من الأنصارء 
ودونھم داز فشق ذلك علیھمء غقالوا: یا رسول اللہ! تآتی دار فلانء ولا تاتی دارنا. فقال 
الابي قَلل: ۶ لان في دارکم کلباہ. قالوا: إِن فی دارم سئٗور. غقال النبی ڈ: االسُلور 
سبٔح٤.‏ رواہ الدارقطنی . ۱ 


علی ماعو مقرر فی محله -ص- 0 و سا بی سار 
معدود سن المیسر المٹھی عله فی القرآن؛ فاشتراط القعار فی الشطرتحخ دون ارد من أین یعلم؟ 
والل اعلم. (روی البيهقي الأحادیٹ الأربعة فی شعپ الإبمان). 

فغربہیم ڑدار) أي ال دار (ئم یأاتھم: نيقي ذلك) أىی انان ا إیاہ|م (علیپم) ای اجل 
تنخصیص غیرعم وترکھم مع أٹھم قریبِ منھم (فقالوا: یا رسول اللہ تاتی دار فلان ولا تأتی 
دارنا)؟ اي نما الحكعة هي ذلك: أو فعا التفصہر مناء وبمکن آن یقدر الاستفھام اللعجہي ؛ 
(قال النبی 2 : < لان في دا رکم گلہاأ١)‏ الظاعر أنه کان کلب صید أو حراسۃ (خقالوا: ٢‏ إن ئي 
دارغما) أي دار عؤلاء القوم أیضا (٭سنورأ١)‏ ہکسر فتشدید نون مفتوحة أي حراً (فقال النبی 
ڈالسٹور سیع۲٢)‏ ہفتح فضم؛ وفي القاموس بضم الباء وفتجھا وسکوتھا. تمال الطیبي : 
بشیطان کالکلب اللجسء ؛ وئد سیق في صدر الکتاب أن سبب امتاع الملالکة من بیت تيه کلب 
کونە یاکل النجاسة ولآن بعضه یسمی شیطاناء والملاٹکة ضد الثیاطین اھ وکنا الأنہاء علی 
طبع الملائکة ۔ ڑروا شرسی) وفي الجامع الصغیر السٹور سبعء رواہ أحمد والدارقطنیي 
سوہ سپ مربر ٣‏ ورواہ آحمد عن أبي مجاتھ مرفوعا قالہور من أھل الہٹ: وآئە من 
الطوٰافین أو الطوافاتہ''': اقول : ولعل الجواب یتم ہمٹل ھذا الحدیث منضما إلی ما سبقء . 
وإلا فھو مشکل لان ظاعرہ من باب تحصیل الحاصل ؛ والأڈظیر تشدیر ال سلام مقذدیر الا ستفھاخ : 
الانکار یں قان الع علی عا فی القاموس ھو العفترس من الحیوان: وعو لا پصلدق علی اٹھر 





الحدیث رقم ٦6١٤٤‏ : آخرجہ الدارقطني قي السنن ٦٦/٦‏ الحدیث رقم ٥‏ من کاب الطھارة۔ 
0ھ الجامع الصغیر ؟/ ۲۹۷ الحدیث رقم 8۸۳۰, 
() احمد لی المسند /۴۰۹, 
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کتاب الطب والرقی 


کتاب الطب والرگی 


الطب بکسر أوّله وھو المشھور؛ وقال السبوطی : هو مثلث الطاء علاح الأمراضء 
وعدارہ علی نار نے انا ہل ارس جح والاحتماء عَس الہزذی؛ واسمتضراغ ااأ ×ط (العواد 
الْاسدۂ اھ۔ وفٰی اساس اللاغة جاء فلان پسلطب لوجعه أی یستوصف الطبیب ۔ قال: 


لغ داه دواءیٍ 

والرقی ہضم الراء وفٹح القاف جمم رف وھی العوذة اي یرقی بھا صاحب الافۂ 
کالحمی والصرع وغیر ذلك؛ ھذا وقد روی الہزار عن عروۃة قال: قلث لعائشة إلي اجدك عائمة 
بالئعطلب فمن ین؟ فقالت: إن رسول الله با کثرت اسقامہ: فکائت اطہاء امعرب والعجم بنعتوب 
له٭ فتعلمت ذلك۹. قال السیوطی؛ والأحادیث الماثورة فی علمه کل بالطب لا تحصیء وقد 
جم کیا تراریں۔ راخلف کی دا متا اعت علی آئرال گاردت ‏ رالسار ار بعتہ عتم 
پالوحي إلی بعض آنہبائه وسائرہ ہالنجارب لما روی الہزار والطبراني عن ابن عباس عن الي 
آن نہی اش سلیان کان إذا قاء یصلی رأی شجرۂ ثاہتة ہین یدیہ: قیقول لها؛ ما اسم 
قتقول: ق فقو : لی یں اأدت؟ 00 لُہذاء فَإن کانت لدواء کہٹ وإت کانتہ سن 
غرس غرست18, الحدابہثٹ . راعلم ان کل مصحح أو ممرضی قیقدر اللہ تعالٰی بفعله ممتدہ آو بە؛ 
فیه خلاف بین أاھل السلف ورجح الغزالي والسبکي الثاتي۔ روی الترمذي وابن عاچه حدیث ' 
٭سنل رسول ال ٹلا ثرایت أدویة نتداری بھا ورقی تسترقهاھل ترد من قذر اللہ شیٹاً؟ قال : 
ھی من قدر الل1, 





داد ے الا الج عم قفتےه اتی من لداوہرے الا 


] 


غ۳ کتاب الطئ والرقی 





الفصل الآول 


٤ئ-ِ )١(‏ عن آبی عریرة ال : قال رسوںل التھ ٹا  :‏ ما اُنرل اش داء إلا أنرلِ له 
ٹما٢٠.‏ رواہ البخاری . 


(الفصل الأول) 

+4٤۔‏ (عن آہی عریرة رضی اللہ ثعالی عدہ ٹال: قال رسول اللہ 8ڈ : ٭ما آنزل الل۹) اي 
ما آحدث وارجد (ہداء٥)‏ أی وجعاً وبلاء (ەإلا آنزل٤)‏ أي قدر (ەله شقاء٢)‏ أي علاجاً ودواء. 
قال الطیبی : أي عا آصابِ اش أحدا بداء إلا قدر لە دراء۔ (رواہ الپخاري)؛ وکذا النسائي وابن 
ماجه؛ وفی لفظ للبخاري: إلا آنزل لە الدواء؛ وروی احمد عن طارق بن شھاب ولفظه: ؛٢إن‏ 
اللہ تعالی لم یضم داء إلا وضع له شفاء غعلیکم بألبان البقر فاٹھا ترم من کل الشجر؟''' اھہ. 
ورواء الحاکم عن ابن مسعود ولفظە: ٢إن‏ اللہ لم ینزل داء إلا آنزل له شفاء إلا الھرم: فعليکم 
بألبان البقر: فإنھا تزم من کل الشجر؟''' اھ. وغيه إشارۃ إلی ترکیب المعاجین لما فی الجمعیة 
من حصول الاعتدال؛ وفي التنزیل ایضأ إیماء إلی ذلك في قوله تعالی: فلٔٹم کلي من کل 
الثمرات فاسلکی سہل ربك ذللاً بخرج من بطونھا شراب مختلف ألوائه فيه شفاء للناس 4 
[النحل - 1۹] هذا وروی اُحمد عن انس ہلفظ : ۶إن اش تعالی حیث خلق الداء خلق الدواء 
ار وی لد والہرار عن ہی سعید: ٢ن‏ اللہ تعالی لم پنزل داء لا آنرں انم 
ذلك من علم: وجھل ذلك من جھل إِلا السامء قالوا: یا نبی ال وما الام؟ قال: الموت٤“'‏ . 
واعلم أن في عذہ الأحادیثٹ تقویة لنفس المریض والطبیبء وحٹا علی طلب الدوا وتخفیفا 
للعریض؛ فان اللفس إذا استشوفت أن لداٹھا دواء یزید قوی رجاٹھاء والبعث حارھا المریزيی: 
فتقوی الروح النفسائیة والطیبعية والحیواي بقوٰۃ عفہ الارواح تقوي القوی الحاملة لھا فتدہم 
المرضی وتقھرہ؛ والمراد بالڑنزال التقدیر آو إنزال علمه علی لساتِ تثلك الاآنبیاء أو الھام من یعتد 
بالهامة می الأولباء علی أن الأدوية العتَریة کصدق الاعتماد علی ان تعالی؛ رالتوکل علبي 
والخضوع بین یدیه وتفویض الأمر إليه مع الصدقة والإحسان والتفریج عن الکرب اصدق فلا 
وأسرع نفعاً من الأدویة الحسیة: لکن بشرط تصحح التیة: ومن ٹم رہما یتخلف الشفاء عم 
استعمل طب اللبوٰۃ لمائع قام به من ضعف اعتقاد الشفاء یه وتلقيه بالمیولا؛ وھعلا هو السیتب 


الحدلپببٹ رقم :]۰٤‏ آخرجه البخاریی کی صحیحھ ہم ء۳١‏ الحدیے رم خر ایی شا وابن ماحه فی الْسَن 
۱۹۳۸-۵۴/۲۳ الحذٹثٹ رلم 8)۹ 

.۳۱۵ 8 اُحمد فی المسلد‎ )١( 

٢(‏ الحاکم ئی المستدرا .٦١٤/٤‏ (۳) المصدر السایق ۔ 


کتاب الطب والرتی جس 


ص٣(‏ (۲) وعن جاہرے قاں : قال رسول اللہ ٠‏ دہ انگل داء دواڈٰ فاد' ات ڈیا 
التارعے اَئق لق و او سا 


أیضاً في عدم نفع القرآن الکٹبرین مم أنہ ویو کت رع ظط تی ان 
الأمراضی رمحل بسطھا الطب التہوي وسائر السپر من کتاب المواعب للقسطلانی؛ وزاہ 
المعاد لاس الیم الجوزی رع قما, 


ہ٥:-‏ (وعن جابر رضی الہ عدە قال: قال رسول ال 8ّ: لکل داء دواء فإذا أصیب 
دواء) بالرفع منونا (الداء) بالنصب؛ وفی نسخۂ بالؤإٴضافة وفی روایه فإٰذا آصاب دواء داء بالتتوین 
(ہر) ہفتحات! وفي ثسخلة بکسر الرا ویجوز ضھا۔ ققی الٹھایة یقال: براٹ من المرضی!*ٴٴ 
برا بالفتحج؛ وآبراتي اللہ تعالی من المرضی ابراء: وغبر أھل الحجاز یقولون: برثت بالکسر ہرا 
بالضم؛ وفی القاموسی برا المرب یبر وبرؤ پرا بالضم؛ وبرواوبرڑ گػرم وفرح برا وبراوبرو 
آئفہ (باڈذن اله) أي بتپسیرہ وإرادتهء وإنعا قیدہ به لثلا پتوھم أن الدواء مستقل فی الشفاء؛ 
وفسرته رواية الحمیدی, ەما من دا الا وه دواء اذا کان کذلك بعث اش عزوجا علغامعه 
شراب وسعع] ستر فجعله بین الداء والدواء: فکلعما شرب العریضض من الدواء لم یقع عنی 
الداءء فإذا آزاد الل بے أھ ام الملكء فرفع السٹر؛ ثم بشرب المریقی قیئفعہ اللہ تعالی ہا , 
ٹرواه مسلما وکذاأحمد۔ وروی عن علی مرفوعا: الکل داء دواء: دواء الذنوب الاستغفار۔ 
فال انووی: فی إشارة إلی استحباب الذواءوھو مٹذھب السلف وعامة الخلف بلی ردھن 
آنکر التداوي ؛ فقال: 8 کل شیء بشقضاء وقدر؛ فلا حاجة إلی التداویٰ؛۔ وحجل الجمھور ھذہ 
الاحادیث + واعتقدرا أن ال تعالی هو الفاعل وإِن التداوی أیفا من فدر اش تعالیء وھڈا 
کالأمر بالدعاء وہقتال الکفار ومجالة الاإلقاء بالید إلی التھلکة مم أن الأآجز لا ینأآخر والمقادیر 
لا تتغیم اھ. وحاصله ان رعابه الاسباب بالنداوی لا تتاقی الٹو گل کُما لا يتافيه دقع الٰجوع 
ہالاخل ہت العضش بالطضرب وعن ٹم قال سیت ایتداوی العتوگل افتعداء سد 
المتوکلین۲: واجاب عن خبر من اسٹرقی أو اکتوی بریء من ٣‏ و ہك( آي می توکل 
ابع اعد اس 2-+- 1۲0ء۲ -س 080" لعوکل أفضل من 
ہے و رٹ ٦‏ ۶" 0 تصہپا الله تعالی 
نات سب تھا تار ا ون ا فتعطبلھا یقدح في التوکل؛ والحاصل ان مت الجمع أولی 
من عرتبية ا امت اضف کا میں تی گار شرع انا اتی اه بریء هن . 
اقطل ا اس لے گر ازعل الہ حر تس لے رھ یی ااشھنومت 
تعالی: وأماعن معله علی وقق الشرغ اط ارت اھ ارت قاب ضتر آقتاف تاس 
۰ للقیام بطاعۃ ریا فتوکكله بای بحاله اسندلا لا بفعل سید المتوکلین اذ عمل ہذلٹ فی لشضه 


الحدبہبٹ ر2 ۵د۷٥‏ ]: آ1 جه سہلم 3 صصح حے ١۷٢۹/۱‏ الحدىث نے (1۹4 _- )٣٢٣ ٢۶‏ ون 
تم خر قيی صحم ےت واحمد تي 


ال نف ٣٦‏ ۴۳۳۵, 


() فی المخطوطة الب ء۲. 


ےی کٹاب الب والرقی 





٦ھ‏ (۳) وعن آبن عَيْاسء قال: قال 7 ا وو ؛ دالٹناء نی ٹثلاثِ: قئ 
شرطة محججم؛ أو شرہهہ صل: أو کب بنار؛ وأنا أُنھي أمُتي عن الکیٰ٤.‏ 
وغیرھ. عذا وإن أردت الَاستماء فعليك پکتاب الاأحیاء+, 

7٦7٦‏ .۔ (وعن ابن عباس وضی ال ثعالی عنھما ثال: قال رسول اللہ پچ : ۃالشفاء کي 
ثلاٹ٢)‏ أي في إحدی ثلاث فی شرطة محجم؟) یکسر المیم ونتح الجیم وھی الله التی 
پجتمع فقپادم الحجامۂة عند المص ویراد ب٭ عنا الحدیدة التی بشرط بھاعوضم الحجامة 
والشرطة فعلة من شرط الحاجم بشرط إِذا نزُع؛ وھو الضرب علی عموضع الحجاعة لیخرح الدم 
عنه. کذا ذکرہ الطیبی× وحاصله أن الشرطة کضربة ضرب بالشرط علی موضع الحجامة: فھو 
فعلە من الثرط وھو اق وقِل: الشرطة عا بشرط ب: والمحجم ہکسر المیم قارورۃ الحجامع 
التی یمص بھاء والمحجم بالفتح موضع الحجامةء وسیأتي أحادیٹ فی فضل الحجامة ومن 
جملتھا وصية الملالکة ڈ٭ او شریة عسل٢)‏ اي وحدء آر مخلوطۂ ہما او غیرہ؛ وقال تعالی: 
لفيه شفاء للتاس4 [النحل ۔ 1۹] وتقدم أئه فی المعنی کأنه معجون مرکب فیکون انعاً لکل 
مرض علی ما بشیر إليه إطلاق الشفاء لعموم الناس ڑآ او کیة بنارہ) وجه حصر الشفاء فی 
الثلاٹ:؛ أن الاول اسعفراغغ خلط الدم إذا عاجء ولعل وجه التخه ےس باخراج الدم لان وجودہ 
أضر من سائر الأخلاط ولکئرۃ وجودہ قی البلاد الحارۃء ووجه تقدیم الاستفراغ لہ اسھل من 
المسھل وأقرب دفعا ومبادرة قبل استقرارہ فی المعدةء والثاني دفع الاأخلاط والمواد الفاسدۃ 
بالآمھال:؛ والٹالٹ الخلط الباقی الدیي لا ثتعسم مادته الا ب٭. ولذا فیل : 8آخر الطب الکی١ء‏ 
ڈاواآنا تھی اتی عن الکی٤).‏ ولعل الٹھی محمول علی آلتنزیه فإنه عبالعة قی تعاطي اباب 
وھو لا ینافی اٹٹوکل والاعتماد بظاعرہ: ولذا خصی فی الحدیٹ من اکتری واسترقی فقد بری 
من التوگل: ولم یقل من تداوی بل قال؛ 'تداووا یا عباد اللہ فإِن الله لم یضم داء إلا وضع ئە 
دواء غیر داء واحد الھرم٤ء‏ علی ما رواہ أحمد والأربعة وابٰ حبان والحاکم عن أسامة بیٰ 
٠‏ شریث. وجام حدبٹ التھی عن الکی بانشراده علی عا رواە انٹرمڈی والحاکم عن عمراں؛ 
والطبراتی عن سعد الظمری بضےم. نعم إذا کان الکی عتعیناً غي ذلك الداہ خرج عن مرضح 
الکرامة: وعليه بحمل ما وقع لبعض الصحابة کما سیأتي وا أعلمء لم رأیت في کلام بعضس 
الشراح صریحاً أن ذِلك عند عدم القدرۂ علی المداراۃ ہدواء آخرء والٹھي قہل ہلوغ ضرورۃ 
داعیة إليه من موضع یعظم خطرہ؛ أو الکی الفاحش: واليه الإشارة بقوله: ٦او‏ کة واحدۃ غیر 
فاحشة٤ء‏ وقیل: الٹھی تنزيھي اھ۔۔ قال الخطابي: الكي داخل في جملة العلاج والتداوي 
المأذون فيهء والتھی عحن الکی یحتمل أن یکون من أجل أنھم کانوا یعظمون أمرہ ویرون أنه 
یحسم الداء وبہرئهء وإذا لم بفعل علك صاحبهھ. ویقولون: آخر الدواء الكکيیء فتھاہم البی ہت 
عن ذُلك علی هذا الوجہ؛ وأباح استععاله علی معنی طلب الشفاء والتر جي للبرء بعا یحدث اللہ 


الحدیث رقم "75:-: آخرجہ الٰخاريی فی صححه کو سی الحدیث رقم ٣۸٦٦ء‏ وابنٰ ماجه فی السٰن 
٢٤ر‏ ۱۹۵۵ الحدیث رم ٣۳٣۴۱‏ واحمد فی الماد ۵1۱ . 


کتاب الطب والرٹی شف 
رواہ المخار یی ۔ 

)4٤( - ۷‏ وعن جاہر قال: رع ابی یوم الاحز‌ب علی اُکخله: فکوأ رسول 
الله کہا رواہ مسلم۔ 


۸ ۔ () وعن قال: مین سعد بن معاذ فی اکحل: فحسشمفہ اللبی کٹ بہدہ 


ہمشقصی ؛ -ّ ا تی ےت راہ الغائھ . روا امعصسارت 





من صنعہ فيهء فبکون الکي والدواء سیبأ لا علة۔ قال الطیبي : وبیژؤیدہ تخصیعی ذکر الأمة أي 
انا داْیاعم اثلا یعدر الکی عله مسشفلہ؟. (رواہ البخاری؟): وکذا !بن ماجھ ۔ 

۷ ۔ (وعن جاہر رضي ال عده قال: رمي) بصیفة المجھول أي جےء برمی (سھم 
اہی) اي اي بن کعپ وعو سید القراء اُنصاريی خزرجي کان یکتب للنبی پل الوحی؛ وھو أحد 
الستة الذین حفظوا القرآان علی عھد رسول ال ان ء وکنا الب عليه السلام ابا السنذرہ وعسر 
آہا الطفیل: وسماہ النہی يٌَ سید الأتصار: وعمر سید المسلمین. عات بالعمدیلة سلة نسعة 
حشرء روی عنهھ خلق کثیر ذکرہ المؤلف (یوع الأحزاب) أي فی غزوۃ الخندق. قال النوويی: 
هو بضسم الھمزۃ وفتح الباء وتشدید الیاء هکذا صوابہء ومر أہی بن کعب وصحفۂہ بعضیم 
فقال: ہو بفتح الھمزة وکسر الباء وتخفیف الیاء وھو غلط لن آپا جاہر استشھد یوم أحد قبہل 
الاحزاب باکٹر من سنة (علی اکحلہ) الأکل ہفٹح ھمز وسکوٹ کاف وحاء مھعلة عرق الحباۃ 
قال الخلیل: وعو حر معروف تی وسط الّید+ ومن یقصدء ولا یقال: عرق الأکحل وفیل: 

ٹھر الحباء وبشال: تھر الیدتن وفی کل عضو شعیة مت ول نھا اسم سفرد بقاف له فی الید: 
ات وی الَفحْذ ؛ التساء: وفی الظھر: الابھر؛ ناذا قطع في الید لم رفا الذم وحسمجھه 
بقطح الدمء (فکواہ رسول ال ةخ) ا أمرہ بالکی أو کواء بیدہ (رواء مسلم). 

۶۸ ۔ (وعنەع) أي عن چابر رضی اش عنه (قال : رمی سعد بن معاذ ٹی اأکحلہ فحسمه 
النبي نك) أي کراہ (ہیدہ بمشقص) بکسر المیم وفٹح القافء وھو نصل الہم إِذا کات طوبلاً 
غیر عریضی۔ فإدا کان عریضاقھو معبلة (ٹم ورمت) أي ہد سعد (فحسم الثائیة. رواہ 


مسلم). 


الحدلیٹ رقم :18١۷‏ اخرجه مسلمقی صحیحم م] ۱۷۳۰ الحدبث رٔم ۷ ۹٦۲٣۰۷‏ واحمد فی 


الًٌج 76ر 70 
الحدبٹ رم 2۸ : امترجہ مسلم کی صحیحه ۱۷۴۱/٤‏ الحدبت رقم (۷۵۔ )]1٢+۸‏ والترعلی فی 


الستن ۱۲۲/٤‏ الْحدپٹ رقم ۱8۸7ء والدارمی تی ؟۲/, ۳۱۹ الحدبث رتم ۰۹٥۲ء‏ وأاحمد في 
السند ۳/ ۸٦‏ ۴. 


ہتس کتاب الطب والرثی 


۹ ۔ )٦(‏ وعنہ؛ قال: بعث رسول اللہ ٹل إلی بی بن کعب طبیبأء فقطغ نہ 
عرقاء ثمْ کواہ عليه 


وواہ ملم. 


شفاۃ من کل داء؛ إلأ السْام۶. َال اہی شاب : السام: الوت . والحیة الو داء : الشُوئیز۔ 


۹ء۔ (وعنه) أي عن جابر رضي اللہ عنہ (قال : بعٹ رسول ال پڑق |لی اس بن کعب 
طبیباء فقطع منە عرقا ٹم کواء علیه). عیفر دسرت ساد اقتانی لی ااطات عفن 
رمجارا آ ی أمر ہکل مھما أو اد تا وفعسل الآخر واللہ اعلم. زرواہ سلم). 


کہ - (وعن آپي عریرة رضي الله عتہ آند سمع رسول اللہ ڑ8 بقول: ای الحیة السوداء 
شفاہ من کل داء6) قبل ای من کل داء سن الرطربة والبلغم ودلك ارہ حار پایس فیتقع فی 
الأمراض التی تقابله: فھو سن العام المخصوصں؛ وقیل: عو علی عمومه واتھا تدخل فی کل 
اداء بالترکیب. قال الکرمانی: وعما بدل عحلی تعین العموم الاستثناء بقوله: (إلا آلسأم) بسین 
اھملہة ٹم آلف وم مخففة: لم یذکرہ فی القامورس. (تًاں : این شھاب) أی الڑھری رمر 
۔:الراوي عن أبي عریرۃ: (قالسام العوت: والحبة السوداء الٹوئیز؟) بفتح الشین المعجعة 
زوحکي ضےپارخو موجود فی بعض النسہ: وفسرھخاب٭ لحٰهرئہ إذ ڈاااے وتفسرشابه عو 
الاکٹر وعو الکمون الأسود أو الخردل أو ثمر الہطم ہضم الموحدۃ وسکون العھملة الحبة 
',الصفراء: والعرب تسمی الأصفر أسود. وقال اللوويی: عذا أي الشرنیز عو الصواب المشھور 
ا الذي ذکر الٰجعھور ۔ قال الشاضی : وروی ہچ وت وقیل ۷)۳" 
ا الخضراء و شی الٔطم والعرب : تسمی الآخضر آأ صود ۔ ۔ ال الخطاہي : نی اعلام الس رعلاعن 
۔عموع اٹلفنظ کو را ےس تد ا ا کرچہ 
القوی التي تقابل الطبائم کلھا فی معالجة الأدواء علی اختلافھا وتباین طبائعھاء قلت: لیس من 
الله بستنکر: أن یجعم العالم فی واحد: قال: واإنما آراد آنه شفاء من کل داء یحدث من 
.ال رطوبة والبرودة والبلغم: ودلك أنه حار یابس مھو شفاء بإذن الش للداء المقابل لە فی الرطربة 
ااوالبرودقت وذلك ان الدواء بدا بالمضادء والھذاء ہالمشاکل . قال الطےی : ونظیرہ قوله تعالی 


االحدیث رقم :18٦۹‏ اخرجه مسلم قی صحیحہ / ۱۷۳۰ الحدبث رقم (۷۳۔ ۲۲۰۷)ء وأہو داود نی 
ال ٤‏ ۱۹۷ الحدیث رقم ٦٦۳۸ء‏ وابن عاجه فی ۲/ ۱۹۵٦‏ الحدیث رتم ٢۹٥۲ء‏ واحمد قي 
السند ۴۳۴ ۳۱۲. 

+الحدیثٹ رقم :18٢٦‏ خر جہ البخاری فی صحیحه ۱٢٤۴/۱۰‏ الحدیث رقم (۸۸٦٤)ء‏ ومسلم قي /٤‏ 

۶٥8 :‏ الحدیث وقم ۸۸ ۔ :)۲٢١۹٢‏ وائٹرمڈی ھی / ۴۳۴۷ الحدیث رقم ٤٢۲۰ء‏ وابن ماج فی 
٢ر ١‏ الحدیث رٹم ۳٤٣٤٣٤‏ وأاحمد قی المسند .٦٤٤ ٦٢‏ 


تاب الطب والرٹی س۲ 


۹ - (۸) وعن أبی سعید الخدری قال: جاۃ رجل إلی اللی تق فقال: آخی 
استطلقٰ للنه ثتال ہل اف 8 : ؟استھ اہ فسقاب ثمّ چا ققال: سقيته قالم یزدہ 
الإ استطلاقاً. فقال لہ : اثلاث مرات؟. ثمْ جاء الرابعة۔ فقال: 3 اسم عسّلاا۔ فقال: لقد 
سقبلہ: قلم یزذہ إلاّ استطلاتاہ۔ نقال رسول النہ ة: دصدی الله 


فی حق بلقیں : ٭وارتیت سن کل شی ۹ [النحل ۔ ]۲٣۳‏ ٹول تعالی: ٭اندمر کل شیء4 
[الڈحقاف ۔ ٥‏ ىي [طلاق العموعم وإرادة الخصوصیء قلت؛ لا نزاع فی جواز مثٹل عذاء لکن 
الڑتیان یمنع حملھما علی العموم علی ما ہو ممند کل احد معلوم؛ وأماعا ننحی فيه فقد تقدم 
أَن معیار العموم فيه الاستثناء کقوله تعالی : ٭ٛإن الإنسان لفی حسر إلا الذین آمنوا 4 [العصر ۔ 
٦‏ اپیة. (عتفق عليه)۔ ورواء کرت ماج قیل: وزاد الأربعة بعد قولہ: من کل داء !لا 
داء واحد اھر وزاد النسائی علده من علمدء وجھله من جهل وا اعلم. 


٦-۔-۔‏ (وعن أبي سعید الخدري رضی ال عنه قال: جاء رچل إلی ابی ہہ فقال: إن >: 
آخی استطلق) ہضم التاء وکسر الام وقي تخة بفتحھما آي مشی (بطنہ و)عو بالرفع لا غیرہ _ 


فتحھا یىی ا٘طعم آخاۂ (3اعا). وظاطر الإامر بسےےہ نہ کان بر فا ریحٹمل أ کان ممزوجا 


وفی حدیث اپن سسعود اعلیگم بالْدَاءین السسل والغ اہ کھا سیائی ول علي رضی ای ' 


ت کا آسیکی اساک موس پ لم ام متاقتھ: شاظر سا تر امہ جا 
السےماء : فیجٹمع منیئا مریتا تام مار 5ا۹ افتناہ ٹم جاء فقا لی " سقبته فلم بزد ]لا اسنطلاٹل 
فقال ل٭: ثلاث مرات) أی اسقه عسلا قال ابن الملك: آمرہ قٍ کان بعئمه ان السیب اجتماع 
المصلات الہلعیة الَلٰ ج+ھ اتی تدفعھا الطبیعة بڈلٹ مرة بعد خری لیسھل باقبھا وعال ائسیذد 


حیال آئلں٠‏ ن فی روضة الأحباب: الحكْمۂھ فی تکرار الام رأناسقی ؛ سا ا لدم قشت 


وکیفیة مختلفتین بحسب اختلاف أحوال العریفیء فإنه أت زید یسقط فی قوته وژن نقص لا 
بزیل الہرض ولا یقیلد ولٰعالم یسقه العقدار المطل رب الہمقاوم ٹلعرضی اسر پالریادۃ الی ان 


پحصل الٹتء (ٹم جاء الرابعة) أئيی جا ہ فی الموة ثر ابعة و تال 'اعاسسیق (ثقال : 2ی ہہ 


فقثال؛: وو رت چیہ و ہہ ہے عو یت 


وقال اہن الملاف: ا کون شفاء ڈلك البطن في شرب ائعسل قد آوحی إلي و الہ ت٦آ‏ 
ليە٭؛ وعذا الٹعوجہےه أوئلی مما قاله بعضم '' شر اح من ان المراد به توله تعائی : لئے ٹفای 


الحدیث رٹم :84٤‏ اخرج البیخاری پي صحیحه ۱۴۹/۱۰ الحدیث رقم ٤۸٦5ء‏ ومسلم فی ۱۷۴٦/٤‏ 


الحدیٹ رم (۹۱ ۔ ۲٢٢۷‏ واتترھذی فی السٹر ۳۵٦٣/۶‏ الحدبہثٹ زقم ٦۰۵٢‏ واحمدفی : 


۱ 
آلہۓ+ ۲۳ ۱۹۰۹۔ 


٠‏ کتاب الطب والرتی 


رات ئات ارلاق لگا جآ گا و 





للتاس٭ [النحل ۔ 1۹] لآأن الاّية لا تدل علی آنه شفاء من کل داء قلت: ظاعرہ الڑطلاکی 
وإلبات الوحی یحتاح إلی دلہل+ (وکذب بطن اخحيك) أي اخطاً کما تقول العرب کذب سمعي 
إذا اأخطاٗء وأراد بخطتہ عدم حصول الشفاء لہ وذلك لان نیت فی شربه لم کن خالصة أو اںٰ 
الدواء لم یعمل عغعلف ڈذگرء ابن العلكِ. ال : الخطابی : ڈیعلیں صدق اللہ في فوله بأن المسل 
شفاء ٹلنامی؛ وکذب بطن اأخہٹ حیث لم یحصل لە الشفاء بالعسل٤.‏ 7 والمعنی علی 
ار اع اوک سے اف ول فل سو تق قال الووی: ھنا 
تصریح بأن الضمیر فی قوله تعالی: ہلفيه شفاء للناس4 [التحل ۔ 1۹] بعود إلی الشراب الف 

شو العسل وھو قول آبن مسعود وابن عباس والحعسن وغیرضم؛ وقال مجاھد: الضمیر راجع 
لی اعم ان دوجو شعیقب مخالف نظام الات ولصریح ھذا الٰحلیٹثہ: فلت واصرح منہ یٹ 
اعلیگم بالشفاءین الئعسل والقرآن٢.‏ قال: والأیة علی الخصوص آی شفاء من بعضی الداء أو 
لعضی التاس ء وقی الٹتکی دلالۂ علب قلت : الظاعر أن ٹنکے شقاء للععظیم لا للتقلیل, 
رالسرے سظنھ سح سی لی ستانا آے سص انی (فراامع آزاد وک فاللن 
الملك: فإت قیل: الصل مسھل مطلقا تکیف آمر النہی تل یه فی دفح الاسپال؟ ننتا: لعله 
علم آن ذٰلك کان من اجتماع الفمصلات اللعمےۃ ال لتی دفعتھا انطبیعة مرة بعد اخری کان عنیا 
بت من المادة محتاجة إلی قلعپا ہملے۔؛ سی سے جےج ‏ ھھت 
انقطعت بالکلیة قلت: قوله: لعله الخ ینافيه ما جزم ہہ الا من آلہ !نما وئع آمرہ بە بالوحي؛ 
ٹم ثوضیح عذا الکلام ما قال الخطابی : ھذا مما یحسب کثیر من الناس آته مخالف لمذحب 
الطب والعلاج وذلك أن الرجل ہنع جاء پشکو إليہ استطلاق الْبطنٰ فکیف ہصف لە العسل وھو 
یطلق؛ ومن خرف شیٹاً من اصول الطب ومعانيه علم صواب ھذا التدہبر ء ودلك آن استطلاق 
بن ھڈا الرجل إنما کان عِقفة حدثت من الامتلاء وسوء الھضم: والاطاء کلھم بامروت 
صاحب الهہضة بان یترلۂ الطبیعة وسوقھا لا یمسکها؛ ورہماامتدت بقوٰۃ مسهلة حتی تستفرغع 
تلك الففغرل؛ قاذا فرغت تلك الاوعیۃ می تلك المُضول: طرہماامسسکت سن داتیاوربما 
عولجت بالأشیاء القابضة والمقویة إذا خافوا سقوط الْقوة فخرح الأمر نی ھذا علی ملعپ 
الطب مستقبعاً حبن أمر اللنبی خلا ان یما انطےعة بالعسل ٹیزداد استفٰ اغا حٹی إذا ایز حت تلك 
اق ق ققتھیاے رقعت اسککك وقد پکرن ذلك أیضا من ناحیة الحك تصدیتا ثقول اہ 
عزوجلٛ: ٭لفيه شفاء للناس٭ [ التحل ۔ ]٢٦4‏ وما یصفه النبی ٍَْ من الدواء ام خصی بعینه فقد 
کرت نل سعام مم کس سجہہ ارس را کرت ات جیا ات نا تن ینا 
ایح ہس خل 0ا لا یا مل یت آقلت التابی سوب حون لاس آفلاد 
لن (متفق علبهہ). 


کاب الطب والرقی ۳:۱ 


۷ (۹) وعن أئسء قال: قال رسول اش ڈّلة: ٢إ‏ اأمثل ما ندازیتت ہہ 
الحجامة: والسْط البُحری؟. عتفق عليه. 


٣‏ ۔ )٣١(‏ وعده؛ قال: قال رسول اللہ ل: ەلا تعذبوا صبیالْکم بالغمز من 
در علیکم بالشط٢۔‏ منفق عليه . 





٦‏ ءے۔ (وع انس رضی اللہ عثہ تحال: تال رعصسول اللہ ےن : ×٭إن امٹل ما تداویتم بە٤)‏ أي 
افضله وأنفعہ واولاہ۔ غفی الٹھایة یقال: ھذا أمثل من ہذا أي آفضل وآدنی إلی الخیر؛ وأعائل 
الناس ۔خیارھم (دالحسامۂ٤)‏ بکسر اوله أي اسٹسمالھا: أو المراد بھا ال حتجام (3والقسط٤)‏ ہغےم 
القاف من العقاقیر معروف فی الأدویة طیب الریح تتبخر بە النفساء والأطفال+ کما فی النھایة 
(ہالہحريی؟) اي المنسوب إلی البحرء فژن القسط نوغان بحري وعو أبیضء وھندي وھو 
أسود وعٹھا نوع طیب یتخر بە یقال: علبر خام. گدا ڈکرہ بعفهھم وقال بعضهھم: خو عغود 
عندي یتداری بە؛ وقیل: عو خیار شئہر؛ وقال صاحب القاموس : القصسط بالکسر العدل 
والحتصۃ والنصب ومکبال پسم نصف صاع وقد بتوضاً فی٭۔ وعته الحدیبٹ ؛إن النساء ھن 
أسفه السفھاء إلا صاحبة القسط والسراج٤‏ کأنہ أراد التی تخدم بعلھا وتوضله ونزدھر ہمیضأته ‏ 
وتقوم علی راسه بالسراح؛ وبالضم عود عندي وعربي مدر نافع للکبد جداء ولامغص:؛: 
والدود: وحمی الربم شرباء وللزکام والتزلات والوباء بخوراء وللبھق والکلف طلاء. (متفق . 
عليه٢.‏ روا مالك واحمد والترمذي واٹائی . ۱ 


, -۔ ڑومہ) آي عن آئی رضی الله عنه (قال : قال رسول اش جو : ۶لا تعذہوا صہیاتکم‎ ٣ 
بالغمہ) ہفتح معجمة وسکون میم فزاي أي المصرہ وقیل: إدخال الاصیع في حلق المعذور إ‎ 
'' لغمز داخلةء فیعحصر بھا العذرۃ. فی الٹھایة هو أن بسقط لمشاۃ فتشمز بالید (لمن العذرةة) أی من‎ 
۳ اجلھا وعي بضم عین مھمله فسکون ڈال معجمة: وجع فی الحلق یھح من الدم. وقیل:‎ 
٢ تو تحرج کی الکرم لوق ما بین الأئف والحلق تعرض للصبیان عند طلرع العذوۃ فتعمد المرأ‎ 
ٰ إلی خرقة فنفتلھا فتلاً شدیداً وتدخلھا فی أئفہ: رت سسات‎ 
وذلك الطعی بسعی الدغرء بقال: دغرت ال أء الصہی إذا غمزت حلقه می العدرۃ أو فعلت یہ‎ 
ذلك: وکانوا بعد ذَلك یعلقون عليه علاقاً کالعوذۃ وقوله: عند طلوع العذرة وھی خمة‎ 
کواکب تحت الشعری العبوں سو وہ وا جیپ جم کذا فی النھایف‎ 
. (٭وعليکم بالقضصط٢) بأن یؤخذ ماؤہ فیسقط به لأله یصل إلی العلرۃ فیقبضھا؛ فإله حار بابس‎ 
گکذا ذکرہ بعضی الشراح٭ وسیاتي في الحدیث الاتی عا بدل علیہ (عتشفق عليه). [وفي الجامع‎ 


الحلیٹ رقم 7: آخرحهہ الیخاری فی صححه ٭۰٦/ ٣٥١‏ الحدیث رقم 7٦‏ وسلم ٹی ۱٥٢١٢١۴‏ 
الحدیث وقم ٦٦۶‏ ۔ ۱۵۷۷)ء واحمد ٹی العسند ۳/ ۱۰۷. 

الحدیٹ رٹم ٥5٢٤‏ : اخرجہ البخاريی فی صحیحه ٥٥١/٦۰‏ الحدیث رقم ٦۹٦٦ء‏ ومسلم فی ٦٦٢١/۳‏ 
الحدیث رٹم ٦٦‏ ۔ )۱۵١۷۷‏ واحمد تی العسئد ۳ ۹۰۱۷۔ 


٣٣٣٣١‏ کاب الب والرئٹی 


٤۔- )۱١(‏ وعن أمٌ قیسہ قالت: قال رسول الل قل: اعلی ع تَدْغرْنَ اولادكَنُ 
.- الغلاق؟ علیکكن بھذا العود الھندی ؛ ان عُه سبعة أشفیة: مٹھا ذات الجنب 


الصغیر رواء البخاري]. 

۱ ٤۔‏ (وعن آم قیس رضي الل عنٹھا) قال المؤلف: هي بنت محصن ہکسر المیم 
وسکون الحاء المهملۃة رفٹح الصاذ الْحَهمعلَة فئرن؛ آسفیة آحخت عکافة أسلمت بمکۂ ٹلیما 
پوت ابی چَ وھاجرت لی العدیي8ة اص وھی التيی ورذ سپا حلیٹ: لوزعم“ ثانت شجرئثهہ 
' لدنیا یصیبھا أو امرأۃ یتزوجھا٢ء‏ فکان رجل تبعھا في الھجرۃ وتات یسمی مھاجر أآم قیس 
, (قالت: قال رسول اللہ پڑ2: علی عا تدغرن) بفتح الغین من الدغر بفتح الدال وسکون غین 
ا5ا الدقع والغمز وعا استفھام فی معنی الإنکار لە ولافعەء والاستعمال الکٹیر علی 
حذف الألف تخفیفاء والأصل قلیل ؛ ذکرہ الطیبي. وف الجامع الصغیر علام پحذف الألف؛ 
إ| والمعنی علی أي شيء تعالجن اولادکن وتدمزن حلرئھم (بھڈا العلاق) ہضم أولەء وتي بعضی 
ا النسخ بفتحھا رئی بعضھا بکسرعا: والکل بمعنی العصر ۔ وفقال بعقی الشراح: حر ہالکسر 
الداھیة یعنی لا تمصرث عذرۃ الأولاد پائشدۃ وہالضم ما تحصر به العذرۃ من أضہع آر غیرھا أي 
ا تحصرت (اولادکن) باصبع رنحوھا؛ وفي روایة آخری لسسلم (بھذا الاعاتی) ورھو الدغر ۔ 
قال التورہشتی : قرله: بہڈا العلاق کذدلك. رواہ البخاري ومسلم وفي کتاب سلم أبضا بھذا 
الأعلاق وعو آولی الروایتین وأصوبھعاء ومن الدلیل علی صحة عذہ الروایة غول أآم فیس فی 
بحضی طرق عذا الحدیث وقد أعلفث عليهء وقضرہ یونسی بن پزید وھر الراوی عن ابن شھاب 
أعلقت غمزت؛ عذالفظ کتاب مسلم۔ وقال النووي فی شرح سسلم العلاق بفتح العین۔ وفي 
الروایة الإ خری الأعلاق وھر الأشھر عند أھل اللعة حتی زعموا أأنه الصواب؛ رأن العلاق لا 
یجوز . قالوا: والأعلاق''' مصدرا علفشت علہ؛ ومعناہ أزلت الملرق وھي الافة وائداهیة۔ قال 
اہن الأئبر: یجوز أن یکون العلاق عو الاسم منه؛ قال الطببی: وتوجیهه ان في الکلام معنی 
الڑنکار أي علی ای شیء تعالجن بھڈا الداء الداهیة والعداواة الشلیعة اھ؛ والمعنی علی 
الأعلاق لم تعالجن بھذہ المعالجة الخشنة (علیکن بھڈا العود الھندي) أي ہل غلیکن في هذا 
الزمان باستعمال العرد الھندي فی عذرۃ اولادک: والڑشارۃ بھذا إلی الجنس المستحضر في 
الٰذھنے وفےه تصریح بن المراد بالقسط البحری و العود الھندی: وبحتمل آن کلا منھما نائع 
(فإن فیه) أي نی ھذا العود (سبعة اشفیة) جم شفاء (مٹھا ات الجنب) أي من تلك الاشفیۃ 
شفاء ذات الجتبء آو التقدیر فيه سبعة أشفیۂ آدواء مٹھا ذات الجنب. ذکرہ الطیبي ۔ وفيی 
الجامع الصغیر سبعة آشفیة من سبعة آدواء عتھا ذات الجنب؛ وخص بالذکر لانه اصعب الادواء 
قلما یسلم مل من ابتلی ب٭. ذکرہ الطیہی؛ والمراد بھا عنا ریاح غلیظة فی نواحی الجنب؛ فإن 


الحدہٹ رقم ٦6٤٤‏ : آخر جە الیخاری لی جح حیحد ٦/١۱,‏ الحدبٹ رقم ۳+ە‪ْ‌ٰ‪٭ ,)0‏ وسسلم ٹی ٤ر ۱۷١١‏ 
الحدیثٹ رتم ۸٦(‏ ۔ ۶٢۲۲)ء‏ رآحمد پی المسدد /٦‏ ٣٣۳۔‏ 


۔(۷) فی المخطوطة ڈالعلاق؟, 


کتاب الطب والرقی ۳٣٣‏ 
ج را 7 ٠-1‏ :8 
بعط س العدره وجلد منٌ ذّذات ال جب۴۶ ۔ میق علمه ۔ 


٥٥‏ ت۷7٦)‏ وع غائگ تس وراقع بن حدیح ‏ ضے' ن الی میں قالی : الحعی من فح 
جم 


العود الھتدي إنما بداوي به الریاح؛ وقوله: (یسعط) ہصیمة المچھول مخفقاء وروی مشدداء 
ری الجامع سط ب۱ وعو ماخحوذ من الہعوط: وو ما یصب في الائفف بِان کیلیۃة التداو یی به 
ان یدق العود ناعما ویدخل فی الائف؛ وقبل ؛ بیل ویقطر فیه (من العذرة) أي می اجلھا (ویئد) 
بصيمَة المجھول وتشدید الدال المیملة سن ولد الوجل إذا صب الدواء فی احد شقی ائقہ؛ 
وه لللیبود وقی الجامع ویلد به (من ذات الٰحنب) أي من احلیا: وسکت َال خخح الحمسۃ 
منھا لعدم الاحتیاج إلی تفصیلھا فی ذلك الوقت فاقتصر علی المھم والمناسب للعقام کما ھو 
داب آریاب ہلخاء الکلامء ولحل الہقیة کاتت مشہورة عندعھم معروثةفمابیٹھم,. وقد سیق فی 
الفاموس بعض خواصہ. فال اللووي: قد اعترض من فی قلبه مرض فقال الاطباء مجمعون 
لی ات سداواة ات الحجنت بالقسط فح ھا قهہ مخ الحرارۃ الشدیدة؛ خطر . قال اٹمارریي : نی 
ھذا القول جھال بین وھو کما قال تعالی؛ ف٭اہل کڈبوا ہما لم یحبطوا بعلم*4 [یونس ۔ ۳۹] 
وقد ذکر جالیٹوس وغبرہ أت القسط نشم من وجم الصدر؛ وقال بعض القدماء من الأاطباء: 
ویستعمل حبث یحتاج إلی ان پجذب الخلط من باطن الیدن إلی ظنھرء ومذا ببطل مازعم 
المعترضی الملحد! واما قوله: ففيه سبعة أشفیة فقد اطبق الأطہاء ٹی کتبھم علی أنه یدر الطمٹ 
وائبول: وینقع من السموم ویحرك شھوۃ الجماعء ویقتل الدود وحب القرع في الأمماء ٌَ 
شرب بسل: ویدھب الَّخلف إذا طلٰی علے٭: ویلفع من برد المعدۃ والکہد؛ ون حمی الورد 
والریع وغبر دلك: وعو صلمان بحر وعنليی؛ والبحري ہو الفسط ال بیضض ہ والیحر بی أفضل 

من الھندی واقل حرارۃ من رانعا عددنا متاقعھ مب کب الأاطباء لأله ٹل ڈکم منها عددا 
بات غعال الطی )رد لات الہ طقف یراد ہا آلکڑے تکطلع غللان وورا الد 
واہو ڈاود وا بن ماجه عن أم قیس ہنٹ معحضصیٰ گذا فی الجامع۔ 


٥۔‏ (وعن عاثشة ورافع بن خدیج) بفتح الخاء المعجمۂ وکسر الدال المھملة والجیم 
انصاری اصسابه سھم یوم احد فقال لہ رسول اللہ نل : ۷ انا اشید لٹ یوم القامة۹: وائلقضصت 
اھ مد الاتھ ری موراتافات لاف رسوت السکا لک اتار ایت 
روی عنه خلق کثیر. (عن النِی ا قال: فالحمی من قیح جھسم۵) بفتح الفاء وسکوت الیاء 
قیل: عو حقیقة واللھب الحاصل فی جسم المحعوم قطعة منھا أظھرھا اش بأسبابِ نقتضیھا 


البحدیٹ رٹم ۵٤۵‏ ء:: أ٘جر جہ الٰخاری فی صححه ٣٣٣ /٦‏ الحدبٹ رقم ٣٦۴۲ء‏ ومسلہم کی ا ۱۷۳۰٢‏ 
الحلاہٹ زلم ڑڑے ۔ ۷ ٦‏ وپوالرمدی فی النن ٣٣٣ ٦4‏ الحدیث رقغس ٣۰۷‏ واہی هاجه ئي 
7۲ػ‌۹ الحدیث رم ٤۳۲۷٣‏ رالدارعی ئٔی ۲/ ٤۶٤1ء‏ الحدیث رغم ۹٦۱۷ء‏ واحمد ٹی الیند 
٦ھ‏ 


دص !ہد ہے ہد ٣×سست--سسسسو‏ سس سوا ا ساد ا اس سس سح چسےدے . × - چے سے یرد ےد ۰ ۰ ۔‫ جتء حسحےء۔د×حص-_هہ ل. ىسسےت ے۔ےء۔ سے سے سے سا تل سے 1 یھ 6ھ ا ؛ سس-ےس--سے” 


قابر دوغا بالجاءا ۔ 
۱ 
۱ 


لیعتیر العباد بذڈلث۔ وروی الہزار حدیث : ۂ٭الحعی حخظ المژمن من النار٭' وقیل: ھی علی 


جرد العشےه ای حر الحمی نے بحر ج٤لم‏ والازل اولی؛ ارہ السیوصی : ٹھو تشبيه بلیخ 
وقال بعض الشراح: أي من شدة حرھا أُو من شدۃ حرارۃ الطبیعف وھی تشبه تار جھنم ٹي 
کونیا ععدیة وعذبۃ للجسد ای فھو اہعارة نع. قال الطیبی ' الفیح سطوع الحر وفوراتع؛ 
وفي٭ وجھان احدھعا آله تشبيه: ال المظھر: شبه اشتعال حرارة الطبیعة فی کونھا مذھیۃ 
۱ للبرود وثائیھما قال بعضھم: ٢‏ إِن الحمی مأخوذة من حوارة چھتم حقبقة أرسلت إلی الدنیا 
۱ تدیرا ما چاحدینء وبشیرا للععتبرہیٰ لانھا کفارۃ لالوبھ وجابرة عن تقصیرعم4۔ قال الطیبی : 
7 من لیست بہائیة حتی یکوت تشہیھاً کقوله تعالی: فلاحتی یتین لکم الخیط الأبیض من الخیط 
|| الأسود عن الفجر٭ [البقرۂ ۔ ۱۸۷] فھی إما ابتدائیة ای الحمی نشات وحصلت من فی جیلم: 
|| آو تبعیشیة أي بعضی منھاء ویدل علی ھذا ا اویل ما ورد فی الصحیح ۵ اشنکت التار إلی ربھا 
١‏ - ٍ ۱ جح 

فقالت: رب کل بعضی بعضاء أذت لھا ہنفسین ئفس قی الشتاء ونم فی الصیف+ الحدیث . 
فکما أن حرارۂ الصیف أثر من فیجھا کذلك الحمی (ہقأبردوھا بالما١٤)‏ ہھمزة الوصلء وقی 
۱ دخة بفطعھا أي بر دوا شلۃ حر ار نما باستعمال ااعاء المارد؛ وعو بحتعل الشرب والاغتكال 
والصب علی بعضض الیدن کالجبین''“ وکفوف الأیدی والآرجل واش اأعلم. وقد جاء فی رواب 
اہین عاجه بالماء الہبارد قیل: رغقر خاص ہیعض الحعمیات الحادبة عتد شدۃة الحرارة وبیعضص 
الأشخاص کأعل الحجاز فإن اکٹر الحمیات الٹی بعرض لھم؛ عن کثٹرۃ الحرارة وشدتھا, 
|| فینفعھا الماء البارد شرہا وغسلاء قإنه نل کان إذا حم دعاء بقرہة ماء فأامرقھا علی ہدنہ. ذکرہ 
۱ الىشیوطیە وفی رولای٭بعاء زمزم وھو شفٰاء لکل سقم علی ما ورد واللہ أعلم ۔ وقال بعض 
_ الشراح: أي اسقوا المحموم المام لیقع یہ التبرید ود وجد في کلام بعقی الاأطباء المثقدعینٰ 
: أ ذلك أنفع الأدویة وائجعھا في التبربد عن الحمیات الحارۃ لن الماء بنساغ بسھولة فیصل إلی 
ٰ 

5 











اکن العلة ویدغع حرارتھاعن غیر حاجۂذ إلی معاونة الطیعة: فلا یشتئنل بذلك عن مقاومة 
الا , ال السیوطی : اض گتوا حرھاب مع غمزوصل وتطعھا: ولیس المراد الغسل ہل 
الرش ہین البدن والثوب کما قالت آسماء: وھی آعلم من غیرھا۔ وقال النووی: هو بھمز: 
وصل وہضم الراء کھا جاء فی الروایة الأخری فنأطفٹوما ہالماء8ء وعو الصحیح المشھور فی 
٠‏ الروایات وحکی القاضی عیاض آنه یقال: بھمزۃ قطع وکسر ۵ 83 تال الجوعری : مك 
لع ر۱ٹڈیڑےة ا کہ ؛: لی الفغامورس ہے تدھ ب خا ۶وب تہ جعاه باردا و خالطه بالٹلج رآبردہ جاء ہہ بار دا 
۱ 
ول سقاہ باردا. ال الخطاہی: ھذا الحدیث قد غلط فیه بحض من پانسب إلی العلم فائععس 
إ. فی الماء لما أصاہته الحمی فاحتقنت الحرارۃ فی باطن بدنہ فأصابته علة صعیة کاد بھاك فیهاء 
۱ قلما خرج من علته قال: قرلاً فاحشا پحسْ ذکٗرہ ودلٹ لجهلەه بععنی الأحدیثٹ وڈھابهہ 


وا ری کشف الأستار ۱/ ۳٦٣‏ الحدیث رئم ٦۔‏ 


|٠‏ ٢٤٢_قي‏ المخطوطۃ ہکالجین؟۔___ 





عنه؛ فتبرید الحمی الصفروایة بسقی الماء الصادق البرد ووضع أطراف المحموم فیه من أَنشُع 
العلاج واسرعه إلی إطفاءنا تارھا وکسر لھپبھاء فإثما أمر بإطفاء الحمی وتیریدھا بالماء علی 
هذا الوجه دوت الأانٰعاس غيه وغط الراأس فیه. تال التوری: ابردوھا بالماء لیس فيع ما بین 
صفته وحالتہ+ والطہاء یسلعوت أن الحمی الصفراویة یذہر صاحبھا بسفقی العاء البارد الشدہد 
الہروثشهّے وبسقوتہ الٹلج: ویغسلون اطر افه ہالماء البارد فلا بعد آنہ پت أراد شا النوخ ضف 
الحمی والفسل نحو ھا قالوہ۔ وقد ڈکر مسلم نا فی صحیحه عن آسمام أنه بڑتی بالمرا 
الموعوکۂ ختصب'ٴ العاء فی جیبھاء وتقول؛ إِن رسول اللہ قال: ااہردوعا باماء٤ء‏ نہذہ 
أہماء روایة الحدیث وقربھا من النبی نٹ معلوم تَژوّل الحدیث علی نحو عا قلتاہ: فلم پبق 
للملحد المعٹرضس إلا اختراعه الکذب . تال الطی: آما ما روبناہ عن الترمذي عن ثوبات أن 
رسول اك يك قال: ؛إذا أصاب أحدکم الحمی: فإن الحمی قطعۂ من التار+ فایطفٹھا عنە بالماہ 
فلیستتقع فی ٹھر جارء ولیستقیل چریته فیقول: بسم اللہ اللھم اشف عبدك وصدق رسولكدہ 
لی قوله: ٭فاإنھا لا نکاد تجاوز تسعاأً باذن اش عرٌ وجل؟. والحدیث بتمامه مذکور في ہاب 
صلاة الجنائز فشيء خارج عن قواعد الطبیعة داخل في قسم المعجزات الخارتة للعادة لا 
ٹری گبف قال فی صدر الحدیث: ٭صدق رسولك؛؛ وفی آخرہ ةبإڈن اللہ4؛ وقد شوعد وجرب 
رر ك2 علق ےد السائی المعتری گارات تہ ححرسے ج گی تی قت و سد 
شرح الحدیث في محله معبسوطا لکن جعل الطیبی ہنا قولہ ہٌ: وفی آخرہ عبإذن اللہ دلیلا 
تی کرت سا امس ظط ہت شطارق للحائدہ ات الامی عبات الس ات 
والکرامات: وموافق العادات بِإڈٰن اللہ ومشیثته وقدرته وإرادته بالإجماع ہلا نزاخ, وآما قول 
عیسی عليه السلام: ٭وآحیی الموتی بإذن الل8ء غأما محمول علی أن الادن بمعنی الأمرء وأما 
[شعار بأن الأمر کله بید اللہ وآنه لا استقلال للعبد فی فعلی وردا علی من بدعی فە الألو'"ه 
واللہ سبحائه أعلم. (عتفق علیہ)۔ وقی الجامع الصغیر'' رواء احمد والبخاری عن ابن عباس 
ورواء أحمد رالشپخاٹ [عن ابنٰ عمرء ورواہ الشیخات] والٹرمذی واہنن عاجه عی عاثشة: 
والتسائي عیْ رافع بن خدیج: والشیخَان والٹرمذي والنسائی عیْ آسماء بنت اہی ہکر؛ وفي 
روایة لاہن ماجه عن أپي عریرة: ۶ الحمی کیر من چھنم فتحوعا عنکم بالماء البارثە. وروی 
الطبراني کی الاوسط عن آنسی: االحمی حظ أمتی من جھئم؛ وقی الکیر عن أبی ربحانة 
االحمی کر من جھنمء وعي نصیب المڑعی من التار؛. ورواہ الہزار عن عائشة ةالحمی عظ 
کل مژمن من التار8؛ وفي سد الفردوس للدیلمي عن آأنس الحمی شہادۃ وروی القضاعي 
عن ابن مسسعود: 8 الحمی حط کل مؤمن من النار رحمی لیله تگفر خطایا سنہ مجرمۃہۂ بالجیم 
أى ثامة. وروی ابن نافع عن أسد بن کرز االٰحعی تحت الخطایا گما تحت الشجرۂ ورقھااء 
وروی ابن السني وأبو نعیم فی الطب عن انس ەالحمی رائدة الموت وسجن ال فی الأرصض٤:‏ 


)١(‏ الجامعم الصفبر ؟/ ۴۲٢۳‏ الحدیث رتم ۳۸۳۸ وعا بعد 


سسگقادص بطع-ہ دہ دٴ٘ٗسپً-۔ 
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۴ ْ تا الطب والرتی 





"۰ 
ا 


رع آس> انالد ركکعل رسرت ا قائی آت اتا آا کی 
والحمست واللملۃ ۔ 


ثرر ورک الہھتی عیحٰ الین یڈ 1[الحعی راند العوت؛ رش سصحن ابی کی الارضی للمؤوعیٰ 
بحبسںںك یا عصل د ادا تا - پر سلة ادا ہاو فروش' بالماء5, وکنا دٗرہ تا کی از ھا دابن 
آبی الدتیا فی الم ضس والکفارات . 


-٦‏ (وعیٰ آنی رضی ال عته قال: رخص رسول ال َ فی الرقیة) بضم فسکون 
قال التوربشتي: الرخصۃ إنما تکون بعد التھي؛ وکان قٌل تد تھی عن الرقی لما عسی أُن بکون 
کہا فا الحاتلا تاس اقاس جح ری وس تن حا تروص ا قاط 
الٰجاعھلية. قلت: وسیجیء مذا المعنی کے و حدیٹ جاہر وغخوف بن سالك ٹھن العین) یىی 
من أجل إصابة عین الجن أو الإنس+ والمراد ہالرقیة ھنا ما بفرأً من الدعاء وآیات القرآن لطلب 
الۓفاء ملبیا: عاورد سے 


سےا 


علیك ست راکریلی رالسائی برای ماع غن ابی ند فرفرعا 
۹ہسم الله أرفیك ھن کل شیء یؤڈیٹ؛ ومن شر کل نتفس أآر عین حاسذ اللہ یشفیث یسم اللہ 
ارقیكہ'''۔ وفي روایة احمد عن عائشة قبسم اللہ أرفيك من کل داء بشفبك من شر کل حاسد 
۲ 7 گد : ۳ وا 7 ٦‏ چم ا - 
إدا حسدعن شم کل خورںہر دی رواب لئنسائی واہن بی شیبة فی مصئله عن ابی شریرہ 
قال : جا نی النہيی كٍ یعودنی: ققال : (إا ار مك ہر کے رقانی بھا جبرپل عليه السلامۃ فقلت : 
بٹی بابی وامی؛ فشال: ؛بسم ال آرقيكء واللہ بشغبك من کل داء يك من شر النفالات ففي 
عفد وع شر تاحمل (ٰذا سصن لگ ئی رارف ےت سا ید والح'گم لاٹ فرانٹی ویحٹمل ان یراد 
بفوله: من الحین من أجحل وجعھا ورمدھا لما رواہ النسائی واہن ماجه والحاکم والطہرانی عن 
عامر بن ربیعۂ مرقوعا من أصیب بعین رقی پقوله: بسم الل؛ اللھم أذھعب جرھا وبردھا 
ووصبها8؛ ٹم قال: ٭تم بإذت ال٥‏ (والحمة) أي وعن الحمف وھو علی مائٰی الٹھایۂ ہضم 
الحاء ايل ونحٹشف اعم السیر: ود یبلط ؟ وانکرد الاأصمعی, وریعلیٰ علی إبرۃ العقرتب 
للعجاورۃ لان الم مٹھا یخرح: وأصلھا حمی آو حمو ہوزتہ صرد والھاء فيه عوضی من الواو 
ت انہاء المحلدوفف ری الا وسط للطبرانی ہے غبلہ الله بن زبد ا عم را عغل زرل الہ کے رت 
سن الحمةء فأذن لتا وقال : (نھا من عواٹیی الجن بسم الله سجة ڈرلیڈة محلة بحر قفطا+. آما 
العَاجَلہا فکما حر لاہ بانْغلم علی عاسمعتامء سن اخواہ الہشایح وو انا بخھ وطھ؛ راع سی 
وغیرہء ذکرہ في الٹھایة, وقال فی الشائق: وکاتھا سمیت نملة لتخشیھا واننشارھاء کبيه تللل 


باللعل٭ ودیها. وتاں بعض الشراحخ: ھی ہثور صفار مم ورم یسیر ثم تتغفرح فتشعی؛ وئتسع 


الحدیث رقم٤٤86‏ : آخرجه مسلم فی صحیحہ ۱۷۲۵/٤‏ الحدیث رقم (۵۸ 4۲٦۹١‏ والٹرمذی فی ؛/ ۳۲٣‏ 
الحذیث وم ٢۲۰۵ء‏ وابن ماج فی ۱۱٦١ ٢‏ الحدبث رقم ۳۵٣٣٣‏ وأاحمد فی المسنث ۱۱۸۷۳. 


)١(‏ احعد فی السند ۲۸/۳. ([ ال گی السا ر10 
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روا مسلم۔ 


۷ئ - )۱١(‏ رعن عائشء قالت: أمر اللبی ےل أن نسترفیي من العین. عتفق 
عليه ۔ 
ویسمیھا الأطباء الذیاب؛ ویقال ھا بالفارسیة نار فارسي؛ وفي صحیح مسلم عن عائشة 
آنہ پچ ہکان یداري من به قرحة آو جرح بأن بضع اصبعه السبابة باللأرض ثم یرفعھا قاثلا 
بپاسم اللہ تربة أرضنا بریقة بعضنا یشفي سقیمنا بإذن ربنا4. والتقدیر أتبرك یاسم ال ہذہ تربة 
اُرضتا معجونة بریقة بعشناء وھذا پدل علی أنه کان یتفل عند الرقیة قال القرطبی: فه دلاله 
علی جواز الرقی من کل الآلامء وأن ذلك کان أمراً فاشیاً معلوعا بیٹھم. قال: روضع 
النبي ٌ سہاہته بالارضس ورضعھا عليه بدل علی استحباب ذلك عند الرقی ؛ھہ. والمراد 
راز کا 7ر الؤارس: کذا مالواء وقیل: آرضس العدة خاصے لبرکتٹھا قلت: ریحتمل ان پراد 
بارضنا رض الإسلام؛ قال النووي: ومعلی الحدیث أتِ پاخذ من ربق نف علی اصبعه 
البابة ٹم یضعھا علی التراب لیتعلق بھا شيیە من فیمسح بە علی الموضع العلیل آو الجریح 
ویقول غذا الکلام في حال [المسح آتول: ولعل غیه إشارۃ إلی أن ہد خلقنا من طین: وأنە 
تعالی کما ھو قادر علی خلقنا سویأ فی] الابتداءء فھو قادر علی صحة ابداننا من جروح 
وفروح فی الانتھاء. اروا مسلم). 


۷۔ (وعن عائشة رضي الل تعالی عنھا قالت: آمر النبي نگ ان نسترقي) بالٹون علی 
بناء الفاعل: وفغی لىسٛخنۂ بالیاء علی صیفة المجھول أي لطلب الرفَة أو نستسلھا (من العین؟ أي 
من رعدھا آو إصابتھاء فاندفم ما قیل: عذا تصریح بآن من اصابته عین من الڑانس أو الجنٰ 
یستحب أن یرقی اھ. ولعل المراد برقی العین ما رواہ الشیخان وأبو داود والنسائی وابن عاحه 
عن عاثشة آنہ ےل کان پقرأ علی نفسه بالمعوّذات وینمٹ؛ والمراد بالمعوذات بفتح الواو وقیل : 
بکرھا سورة الفلق والناس: وجمع إعا باعتبار إِن اأقل الجمم اثنان؛ آو باعتبار آن المراد 
الکلمات التی تقع بھا من السورتین؛ ویحتمل أن یکوٹ المراد بالععوٴذات ھاتان السورتان مع 
سورۃ الاخلاصس؛ وأطلق ذلك تخلیباً وھو المعتمدہ, ذکرہ العستلانی؛ ویمکن أن یضم معھا 
قل یا آیھا الکائرون* [الکافرون ۔ ]٤‏ علی عا هو المتعارف فی بعض البلاد قراءة وکتابة 
وتعلیقا وشرباء وفی الہبخاری قال ععمر: قلت للزعريی: وکیف ینفث؟ قال: بتفٹ علی یديه 
لم یسح بھعا وجھه وجسدہ اھ. وذکر بعض العلماء في دفع الین قراءة یه ٭وإِن یکاد الذبن 
کفرواہ٭ [القلم - ]8٤‏ إلی آخر السورۃ. (عتفق عليه). 


الحجدیٹ رقم ٦٥6٤٤‏ : اخرجه الیخاری فی صحیح٭ ۱۹۹/۱۰ الحدبت وقم ۷۳۸٦ء‏ وسسلم فی ۱1۷٢۵ ٦‏ 
الحدیث رقم ٦٥(‏ ۔ ٢۹٤۲)ء‏ وابن ماجه ٹی ٢٦ث 1٢٦٦‏ الحدبٹ رقم ۱۲٥۳ء‏ وأحمد فی المسند 
٦۔‏ 


بحکے تج ہہ ۲ ٣٢بت‏ و چو تا الف وا ×س وی 
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۶۸ لے )١۵(‏ وعن بن از ابی پل رای فی ہہتھا جاریة فی وجھھا ستقتعة۔ 


۰| یعنی صفرۃة ۔ فقال: ٭ استزقُوا لھا؛ فإن بھا النظرۃ۔ متفق علی, 


۹ ۔ )٣١(‏ وعن چابرہ قال: تھی رسول اللہ تظِ عن الرقی؛ فجاء آل شمرو برا 
إحْرّم؛ فقالوا: یا رسول الہ! إِله کائت عثدنا رٌّقیة تُرقی بھا من العقرب: وأنثٌ تھیتٌ عن 
٠إ‏ الرّقیء غمرضوھا عليهء فقال: اما آری بھا بأساء من استطاغ منکم أن یمم أخاہ فلیشعہ:. 








۸:۔ (وعن آم سلمة رضی ال عٹھا آن ابی إهُ رأی فی بیچھا جاریة) أي بنتا آر 
مملركة (في وجھھا سعفة) ہنتم ای ریجوز ضلہء ذکرہ الےرطي؛ وفی الٹھهایة أی علامة من 


.| الشیطان وقبل ا ار مر ا کی السفمة الین | قال 


اوئ 7ت اسٹرتوا) 7 دو ا ال قة آ ؤ٢‏ مر پرگکی ۔ (لھا) آ‌ يٍ ی للحاریۂ وس وٹی بے 


ا الٹھایة المعنی أن العقة اأدرکٹھا می قبل النظرۃ فاطلیرا تھا الرقیة اھ . والمعنی اُتھا أصاہتھا 
.|| العین من الجن؛ قاله بعض الشراح وقد قیل: اعیوت الجن أحد من أسنۂ الرعاح٤,‏ وقال 


"ا السیوطي: إن العین من الإنس أو الجن ۔ (ھتفق عليه). قال فی الٹھایة: جاء ھذا الحدیث من 
الاہر بالرقیةء ومن الٹھي قوله: ؛لا یسترفون ولا یکتوون؛. والأحادیث في القسمین کثیرة؛ 
ووجه الجمع پینھما أن الرتی بکرہ متھا ما کان بغیر اللسان العربی وبغیر آسماء اللہ تعالی 
-] وصفاتہ وکلامه فی کے المنزلة: وإن اعتقد أن الرقفة نافعة لإ محالة فیعکل علیھا وڑیاعا . راد 
بقولہ: عا توکل من اسٹرخی ولا بکرہ عتھا ما کان علی خلاف دلك کالتعوٰذ ہالثقرآان راسماء اللہ 
تعالی؛ الرقی بالمرویة لذلك فال پل ٭للذي رقی بالقران وأخذ عليه اجرا من أخذ ہوقیة باطل 


فقد خلت برفة حق . 

٦۹‏ (وعن جاہبر رضی ال عیده قال : ٹھی رسول اث یَْ عن الرئی) أيٍ جمع رقیة 
(خْحاء آل ععرو بن حزم) أیی ارلادہ رأعل بح قال المولفے: یکی ئا ال حا الانصاری اَل 
مشاہدھ الخندق ول خمس عحشرۃة سنة استعملہ الٹبی ا علی نجران سلة عشرب سات سلهة 


.| نلاٹ وخمسین بالمدینڈ ورری عثده اہنه محمد وغیرہ (فقالوا: پا رسول اللہ آنه) أی السْان 


الرقیة (من العقرب) أي من أجل سمھا أو لدغھا (وأنت ٹھیت عن الرقی) وھنا مقدر أي فقال: 
أع رضوا رقیتکم علي واتلرما لدي؟؛ (قعرضوعا عليه فقال: عا اری؟) أی ما أعلم (ہبھا بأَسأ١)‏ 
أي کراقة (قسن استطاع منکم ان بنقع ا٘غاء؛) آئ بشےء ساح ره تْلينمُعه٭1. 


الحدیٹت رقم ۲۸٣ھ]:‏ خر جہ البعخاري فی صحیحم ٢۹۵‏ الحلپٹ رکم ۵۷۳۴۹ رسلم ٹی رت ٦٣‏ 


الحدیٹ رم (۵۹ ۔ 4۲۱۹۷. 


الحدیث رقم 164۲۹ : اخرجه مسلم فی صحیحھ ۱۷۲٦/٤‏ الحنبث رقم ٦٦(‏ ۔ ۹۹١۲]ء‏ واحمد ئي 
الد ۳/ ٣۳۰۔.‏ 











رواہ مسلم - 


٤۰‏ ۔ (۱۷) وعن عوف ہن مالك الأشجعی۔ قال: کٹا ترقی فی الجاعلیّةء فقلنا: 
یا رسول الل! کیف ثری فی ذلك؟ فقال: ةاعرضوا علیْ رُقاکم: لا بأس بالرُقی ما لم یکہ 
توف الا وھ ساب 


)١۸( - ۱۹‏ وعن اپن عبّاس؛ عن النبی َء قال: ٭العيیُ حیء فلو کان شيۂ 
سابق الْقَذَرٌ سیق العینْٰء وإِذا استُخسہلئٔم فاغیلوا٤.‏ 


رواہ مسلم): وگدا اجمد وابن ماج٭. 


۰۔ (وغن غوف بن عالك الاشجعی)ء قال المؤلف: آؤّل مشاعدہ خیبر رکان مع 
رارة اشجع یوم الفتحء٭ سکن الشام ومات با سنة ثلاٹ وسہعبن+ روی عله جماعة من 
الصحابۃ والتابعین . (قال گتا ترقي ثی الجاعلۃة فتلنا: یا رسول الله کیفے تثری خی ذلك؟ 
فقال : ۷أعرضوا علیٰ رقاکم٥)‏ بضے الراء جمع رت (٥لا‏ باس بالرقی ما لم یکن فیه شرك٤)‏ أي 
گھر ۔ (رواء سلم)۔ 


١۔‏ (وعن ابن عباس رضسی الله غنھماعن السبی اَل قال: هالعینک) أي آترعا 
(8حق٥)ء‏ وتحقیقه أن الشيء لا یعان إلا بعد کعاله وکل کامل یعقبه اللنقص؛ ولما کان ظھور 
القضاء بعد العین آضیف ذلك إلیھا: (فلو گان شيء سابق القدو) اي غالبه فی السبق (سبتہ 
المین) أي لغلیته العین؛ والمعنی لو آمکن آأن یسبق القدر شیء فیژثر فی إفتاءِ ش٘یْ٭ وزواله قبل 
أرائه المندر له سبقت العین القدر؛ وحاصلء أن لاھلاك ولا ضرر بغیر القضاء والقدرء ففيه 
مبالغة لکوٹھا سیا می شدة ضررھاء ومذعب أاعل السنة إن العبن یفسد ریھلك عند نظر العائن 
بفعل اش تعالیء آجری العادۃ ان یخلق الضرر عند مقابلة هذا الشخص لشخص آخر قال 
النوويی: فيه إلبات القدر؛ وإت الاشباء کلھا بفدر الف تعائی تال الطی: المعلی آن فرضی شیء 
لە قوة وتائیر عظیم سبق المقدر لان عیداء والعین لا یسہی فکیف بغپرھا؟ وقال التورہشتی : 
قوله: ٭العین حق؛ أي الإصابة بالعین من جملة ما تحفق کون وقولم: ولو کان شیء ساب 
القدر کالمؤکد للقول الال وفيه تلببه علی سرعة نفوڈھا وتاثبرھا فی الذوات (وإِذا استغسلكم) 
ہبصیغۃ ائمجھول (فافسلوا) کانوا یرون أن یژمر العاثیٰ فیغسل أطراف وما نحت الآزار فتصب 
غسالته علی المعیون بستشفون بذلكہ؛ فأمرھم النبی تچ أن لا بمتنعوا عن الاغصسال إذا أرید 
منھم ذلك وادی عا في ذلك دقع الوعم من ذلك ولیسں لأحد أن ینکر الخواص المودعذ کی 





الحدیث رقم ٢٥5+‏ : اخرجه مسلم قی صمحیحهھ ٤‏ ۷ الحدیث رقم (18 ۔ ٢۰٤۲)ء‏ وآبو دارد فی 
السنن 4 ۲٢٢‏ الحدپٹ رتم ۳۸۸۱۔ 


الحدیٹ رقم ٤۹‏ : ک٦‏ رت غؤ ۱۷٦‏ الحفدیٹت رقم 1٤‏ ۔ :)۲٦۸۸‏ والۃمذی ٹی : 
7 لہ بے رقف ٢ .۲۹ ٣۴‏ 


ھک ے وو ا سس سے ے9 سس سس سمے۸ے ٠ہ‏ سسسسسہ سسسسسسععہ سس سپہسە-_م‌س٢صحت‏ سسیسیہیسسی٦۲]سپسسپ‏ ءدسڑسست×: سسحہت × سح حدءۃ ہے ”گا گا ےت ےچ دے × یج ے >یسودروچدسٗ--×-ھ-سئنئسنئست--ص-َٗیپپّٗکكٹكٹپ)٤پ,6,۴-.پآ-پپپٍٍِ>ٍٍ‏ - مسمسسسسحٹت- 


وج جٹپٹ-- ت- 07۰یپ > مھت دہ +- - -٠‏ 1 ٰ ے۔ 5 وی - سرد و ا ہے 


زوا مسلم. 





0 
۴ 
ٌ 
١‏ 
(ی٭۴.8ا عدرۃ ارز ورحکمته ا سمعاوقد شید بھا الرسول ٹل وامر بما؛ ردلٹ 
"ا مدکور فی الحسان عین عذا الاب من حدیث أہی آمامة: ذکرہ التورہشعی ومیائی زیادة تحقیق 
: لفْلك فی الحدیث المڈ کور . وفی شرح السنة روي أن عثمان رضی اش عته رای صہاملعا 
ا تقال: ادسمع الولنه کل تصیعے العیںگک زمعئیٰ تسمرا سودروا؛ والتوتۃ التقرة التی تکون ٹي 
7 1 لصی الأصغیر وروی عن عثام بن عروۃ آنه کان إِدا ایی مال شیا بعجيہ آو دخل 

دجما امھت اما شاء اللہ لا قوة إِلا بالل؟ إلی قولہ: مانعسی ریں أن بؤتین خیرا من 
زمر خم وھی شرح مسلم للتووي قال المازريی: الْحن حت لظاعر عذا الحد یئ وألکرہ 
٠‏ طَالفة من العبتدعةء والدلیل علٰی فساد قولھم: إت کل معنی لا یزدی إلی قلب حقیقة ولا فساد 
2" ٭+ فان من سجوزات العقرو: دا اخہر الشرع بوقوغهھ وجب اغنفادہ ولایجوز نخگامھع 
.لت ولا قرق بین تکػذیبھم بهذا وتکذڈییھم بالخیریة من آقوز الا سرت قال التووی : وعد رزعم 
اد مرو اس ور جوھس یج ہم ہو بجر وت 
کت سحسوس لتا, ال المازری: ذا غیر مسلم لت ہنا ي الکتب الکلامیة ان لا 
فاعل إلا اق وبینا فساد القول اطك۔ ۴ وأقرب الطرق ما قاله بعض من بنتحل الڑسلام 
.] عتھم؟ لا یبعد آن ببعث من العائن جواھر لطیفة غیر مرئیة من العینء فتتصل بالمعین وتتخلل 
مسام جسمہ:؛ فیحَلی الله سہحاله وتعالی الھلالا عندھا گما یخلق الهلاك عند شرب السموم 
عادۂ اچراھا اللہ سبحانه وتعالی+۔ والمازري أحد جماھیر العلماء: وقد اأطنب فی إثبائه الإمام 
۔] فخر الدین الرازي هي سورة یوسف عليه السلام عند قوله تعالی: ل٭وثال یا ہنی لا تدخلوا من 
| باب واحد وادخلرا من آبواب متفرقةچ فلینظر ناك من راد زیادۂ الاطلاع عليه . ارواه عسلم): 
ا وکتا آحمد وأما الجملة !لاولی وھی الع حقى تع نوا آضد راج زا ات 
ا ماج عن آبی عریرۃ؛ وابن عاجه ایضاعن غاعر بن ربمعف وی روايه احمد والطہرآائی 
:.]| والحاکم عن ابن عباس ٦‏ العین حقی تسٹنزل الحالق؟ أي الجبلء وفی روایة ابن عدي وأہی ئعیم 
اس الغاناقنح جابر+ وابن عدی عن آہی ذر آیضا قالعینٰ تدخل الرجل القہر؛ وتدخل الجمسل 
نا عفر لت وقي روایة الکحجي فی سنله عن أبی ھریر: ٤العینٰ‏ حق یحشضرھا ےطان وحسلد ابی 


اہ 
۱ اذع8 ً 
لَ 1 


م1۶٦‏ کی ااحضطم طۃ 8بالطم٤۔‏ 


کاب الطب والرقی شس ٠‏ 


الفصل الٹانی 


: ۔ (۱۹) عن أسامةً بن شریك؛ قال: قالوا: یا رسول اللہ! اأفتتداوٰی؟ ال‎ ٣۲٢ 
سی یا عباد الل! تداوَڑٰاء فإنٌ الله لم یضم داٴ إِلإّ وضمَ له شفاةء غیز داع واحد‎ 


اٹھرم؟۔ رواٹ اعت والترعذيی: وابو دارد 


(الفصل الٹانی) 


۲٣‏ :۔ (عن آسامة بن شريكث) [صحاہی] (رضی اش عتے قال: فالوا) أىی بعض 
الصحابة: (یا رسول اللہ اقتعداوی) أي أنترك ترك المعالجة فنطلب الدواء إِذا عرفی الداء 
ونٹوکل علی خالق الأرض والسماء؟ والاستفھام للتقریر وھو الملائم لروابة الراري آنە ٹن 
(قال: نعم)ء راما قول اثطیہي: الفاء عطف علی مقدر تتدعيه الھمزۂ یعنی انعتبر آلطب 
نتداوی آأو نتوکل علی اش ونترك العداوی فلا خفاء أله لا پلائمه الجواب بقول!'؟: نعم 
رایضاً جعل التوکل من قسم ترك التداوي غیر صحیح فی المعنی (یا عباد الله) (شارة إلی أن 
التداوي لا ینائی العبودیف ولا یدافع التوکل علی صاحب الربوبیةف وِلذا قال ٹی الحدیث 
٭اعقل وتوگل؟ (تداووا) تأکِدا لما خھم من قولہ: ئعم؛ والمعتی اتداووا ولا نعتمدوا فی الشفاء 
علی التداري: ہل کونوا عباد ال متوکلین عليه ومقوضین الأمور إلیه*۔ وکڈا توطئه لتوله: 
(اإن الله لم بضع داء إلا وضع له شفاء غیر داء واحد الھرم4) بفتح الھاء والرء؛ وھو ہالجر 
علی أنہ ہبدل من دلی وقیل : خر عبتدا محذوف هو عو أو متصوب بتقدیر اُعنی: والعراد بہ 
الکبر+ وجعله داء نشہیھا ہہ فإن الموت یعقبه الاأدواء ذکرہ الطیبی؛ والأظھر أئه ملح 
الادوای ولھڈا قال قال شیخ کر لاحد من الطاء سمعی صعیف فثال: من الکبر فقال: في 
بصري غشیان+ ققال: من الکبرء غقال: لیس لی قوۃ علی المشی وعلی البطشء ولی انکسار 
قي الظھر ووجع فی الجنب وأمثال ذلكء مقال: ئی کل منھا من الکبر فسام خلقء فقال؛ 
ما اأجھلك کلە من الکیر. فقال: عذا أیضا می الکبرء وقد قالوا: من ابتلی بالکبر فقد ابتلی 
الف ذاء4۔ قال الموفی البقدادي: 8الداء خروح البدت أو العمضو عن اعتداله بإحدی الدرج 
الاول ولا شیء منھا إلا وله ضد وشفاء الضد ہضدہ: واتما یتعڈر استععاله للجھل به أو فندہ 
أو موائع آخر؛ وأما الھرم فھر اضسحلال طبیعي وطریق إلی الفناء ضروريء فلم یوشضع لہ 


الحدیٹ رقم ٣ھ‏ ؛ آخرہے أبو داوھ فی السنن ١۹٢ ٦‏ الحدیث وقشم ۳۸۵۵ء والٹرومذیي پی النیٰ ٤ك٣٣‏ 
الحدیث رقم ٣٦۳۸‏ وابن ماجه تی /٢‏ ۱۱۳۷ الحدیث رقم ٣٤٤۳ء‏ ورأحعد ٹی المسند ا /,۲۷۸۔ 
)۱( نی ا" امخطوطد ٭لعولہ, 


جپ کاب اط واثلرٹی 


٤۳‏ ۔ے )٣۰‏ وغی عقبة بی عامی قال: کال رسول الله لاک ٠‏ الا تکرعوا مرضاكِم 


٤:٤‏ ۔ ۲۱) وعن آئس: ا النبیْ لا کوی أسعذ بن زرارة من الشوک۔ روا 


اہ _ ۲۳٣‏ وعی زرل سس آرقی 


شفا والموت اأجل مکتوب لابزبید ولا ینعص ۶٤‏ . (رواہ أاحمد والٹرمذي وآبو داود). وفی 
الجامع الصغیر ٥تداووا‏ یا عباد اللہ ''' الخ۔ رواہ احمد والأربعة وابن حباٹ: والحاکم عتھ۔ 
وذکر السیوطي فی شرح النقایة أله روی الحاکم وغپرہ نہ قال: قالوا: یا رسول اللہ عل علیا 
چتاح اُن لا نعداوی؟ قال : ٭تداووا عباد ال فإن الله لم یضع داء إلا وضع لە شفاء٠ء‏ وفي افظه 
ا۷( وضع له دواء غمیر داء واحد الھرم4. 


۳۔ (وعن عقْة بن عامر رضی اش عنه قال: قال رسول ال ٹا : لا تکرھوا) تھی من 
الاکراء (مرضاگم) جمع مریض (علی الطعام) أي علی تناول الڈأکل والشرب (للغذاء):ء وفي 
معناھما ما یعطی لھم للدواء. (فإن اللہ تعالی بطعمھم ویسقیھم) بشتح أوْله رضمه أي یمدھم 
ہما یقع موقع الطعام والشراب وبرژقھم صبرأ علی آلم الجوع والعطش؛ فإن الحیاة والقوّة من 
الله حفیقة لا من الطعام والشراب: ولا سن جهة الصحة۔ قالل القاضی: أي یحفظ تواھم 
ویمدھم ہما یفید فائدة الطعام والشراب فی حفظ الروح وتشویم الہدن؛ ونظیرہ قولہ پا : آبیت 
عند ربي یطعمتي ویسقیني وإن کان ما بین الإاطعامین والطعامین ہونا بعیداہ۔ (رواہ الترمذي 
وابن ماجھ). وکذا الحاکم'''۔ (وقال الترمذڈی: ھذا حدبث غریب)۔ 


٤‏ ۔(وعی آئس رضی الہ عده ان النہی ہل کوی) أيی بیلےت او . بأنْ یکری اد 
(اأسعد) ہفتح الھمزۃ وائعین پیٹھما مھملة (آبن زرارة) ہضم الزاي وفتح الرامین بینھما ألفء وفي 
آخرہ تاء؛ ولم یذکرہ المؤلف لی آسعائه (من الشوكة) أي من اجلھا+ وھی علی ما فی الٹھایۂ 
حطر تعلو الو حدہ رالحسد, زرواہ الترمدی؛ وخال : عذا حدرثگ قرب 


د۲8 ۔اوغن زید بن آرقم رصی ات ع) قال المؤلف' یکئی با غم ر ور الانصاری 


ڑ٤‏ الجامع الصے ۱۹٦/٦‏ الحدبث رم ۳۲۷۱, 

الحدبثٹ رتم ٦67٤‏ : اخرجه الترمذي قی السنن ۶/٤‏ الحدبث رغم ۲۰4٢‏ واپن عاجه ھی آئر ۱1١٤٤١‏ 
الحدیث رقم !٭٣٣۳۔.‏ 

,۲۵۰ ۱ ا لحاکم قی العستدرك‎ )٢( 

الحدیثٹ رتم 80۳٤‏ : اخرجھ الترمدي قی السٹن ۳٣٤/٤‏ الحدیث رقم ۲۰۵۰. 

الحدیث رتم ٦٤٤٤۵‏ : اخرجه الٹرمذي فی السنن ۳۵۵/٤‏ الحدیث رقم ۲۰۷۹ وآاحمد ٹی الند ۳٦۹ /٤‏ 


لگا" 


سص×  ٠ ٢‏ آگگلے->کک-صص عسصسسصکککععہ ٭ ہے پپژہتہکسٴس‌سںکپسپ×سپتیت-ص٦سص٦صححٔےع٦٦۰و--سصس‏ - عسدصت |آسشہے عو ہوسثت ٭.د ع۱ ۰ - ے س ءعپت جا ۃدہسدء:. سہے ہہ پٹ" سًچسٹثثداسے ہ_ےد سس دہ ےہ سسس]]‫ک۷‌سسسسست ×٠×‏ |سجح-سججیتعہ ×× دہ ّتعہ سسسسککصہ تہ ×۔ عہ دع س--سعدع ست- صحعہ دہ دہ ×× ہہ ہجوت تج ۰ ہج--ےہ 


معسسسسسعسصسعسع سسس۰۲۰ی‫]۰ىْسسسسسسیسص-٦-سسسعسععد ‏ سگسس]سہسسسسہسسہسسسسسسستہ × ع س]_ہسسہہمْىےچژ؟هحہ-7>ص-× حساع سس پہتٹ صصسحت ينعدۃ × ےت ۔ےء۔ للا 5٣‏ جج ×ت- ےد پر سیےسش ںں ششچشذچچجدت لمعو ےتہن 


عال تآرسرل اللہ لی ان ننداوی من ڈاتِ الجنب بالقسط لقسط المحری؛: وائزیٹت. روا 
الٹو مدی ۔ 


٦۹‏ (۲۴۳) وعدهھ؛ قال: کان النیی چٹ بنعت الژیث والوڑزس من ذات الجنب۔ 
وواہ الترمذدی۔ 


:9ءء ۷۳ وضع اسفایت یں آ8 ای کا سالیا2 لیم صتتی :۲۶ 


الخزرجي سکن الْكوفة وعات بھا سنة ثمان وسبعین وعو آبنْ خمس وثمائینە روی علہ عطاء 


این پسار وغیرہ. (قال: آمرٹا رسول الش قإ أنِ نتداوی من ذات الجنب بالقسط البحری) وعد 
سیق ؛ (والزبت) إما بأکاہ واما رعدافیته أو چس وس سو وہ لس 
شچرۃ عیارکةہ علی ھا رواہ الترمذي وغیرہ عن أہی اسید: وقی روايه بی عم فی الطب عن 
بی عریرة 3کلوا الزیت وادھنوا به فإنِ قيه شفاء من سبعین داء متھا الجذام4ء وفی ررابه 
للطبراني وأبي نعیم عن عقبة بن غامر ہاعليکم بھڈہ الشجرۃ العبارکة زیت الزیتوت قنداروا بە فإنە 
مصحة من الباسور8؛ ٹم بحتمل أن یکون العراد بالأمر أن بثداوی ہکل منھما علی حدذ؛ 
ویحتمل ان یجمع ہیتھما فی اللدود کما سبق. (رواہ الترمذدي). 


٦7٤ٗ۔‏ (وعنهھ) ای عن زید: بن آرئم رضي اھ عنه (آن النہي) رفي نسخحۂ صحبحه 
[ تا : کات ابی ا بنعت الزیت والورسی) أي یصفب حسٹھعا ویمدح التداوی بھما (من ذات 
الجنب) أي من اچل مداواتھاء ومن ابتدائیة متحلقة بقوله: ینعت: وفی الٹھایة الورس لبت 
صقر یصبغ پە: وَکْال بعشس الشراح ال ورس شیء یشبه ال عفران بحسن فی عداواء ذات الحنب 
رفی القاموس الورس بات کالسمسم لیس إلا بالیمن یزرع؛ فببقی عشرین ستۂ نافع للگلی 
طلائ وللبھق شرہا. (رواہ الئرمذي)۔ 


۷۔ (وعنْ آسمام بنت عمپی) بالتصغیر قال المؤلف: عاجرت إلی أرضض الحبثة ەع 
زڑوجھا جعفر بن أبي طالب فولدت لەه ھناك محمداً وعہد اللہ رعونائم ماجرت إلی المذینۂ ؛ 
ملعا قتل جعفر ٹزوجھا أبو بکر الصدیقء وولدت لە محمد: فقلعا مات الصدیق تزوجھا علی 
ان اس طالب فولدت ل٭ یحبی؛ روی عتھا جماعة من اکاہر الصحابة اھ. وعمن روی عتھا عبد 
الله بن جعفر وعمر بن الخطاب وعبد اللہ بن عیاس وآبو موسی الأشمري وعبد الله بن شداد 
رضسي اللہ عنهھم اجمعین (إن الٹبی ا قال: ہم تحمشین) أي ہاي شيء تطلبین الإسهال: 
والاأاصل فغيه شرب المٹی: وفقی الهارە ای ہما نےعلین بطنكء ویجورز ان پر اٹ یہ الہٰي الد يی 


الحدبث رقم 10۳5 : ام جہ الترعذي فی النن ۳٥٣/8‏ الحدیٹ رقم ۲۰۷۸ء واہن عاجه ٹی ؟/ ۱۱۸ 
الحدیث رئم ۲٣٦۷‏ واحمد في المسند غالر ۳۷۲۔ 
آلحدیث رقم 18۳۷: اخرجہ الئرعذي تی السئن ۳۵٦/٤‏ الحدیث رتم ۲۰۸۱ء وابن عاجه فی ۱١١١ /٢‏ 


ے۔۔۔ ہے سے للحلمپطرقس (13 ۲ر وأاحمد فی المسند ٦٦‏ ٣٦۳۔‏ 


ننس کتاب الْظبٍ والرقی 





لت بالات قاقة فا ساز کات تحت الک ال ا کہ ور ار ت6 


کان ٹیہ الشفاء منْ الموت؛ لكان قی السنا۱. رواہ الترعڈیٔہ وابن ماجه٭ وقال الٹرمذڈی : 


۸ء (ھ۲) وعن أبی الدرثاوء قال: قال رسول اللہ ےچ : ٢إِن‏ الله انزل الد 


۲ 7 5 ٴ 7 7 ۔٭ 
والدواۂف وجعل لکل داء نواء؛ کتداووا: 


یعرض عند شرب الدواء (قالث : بالشیرم) ہضم شين معجمة نسکون موحدة وراء مضمومۃ نبت 
ہسھل الطن: وغل : جو وع اس الشح پفال له بالعجعی : ٹر فله ) وقیل: حبب پہٗه الحعصضص 
بطبخ ویشرب ساڑّھ تلداوی ؛ وفیل : عو عنْ العقاقیر المسیله* ال : تار ہجاء ٭ پل وسشلدہد 
راء ہیتھما آلف (حار) کرر للتاکید لأنہ ٦ھ‏ مم وت السخ 
المصححة والاأصول المعتعدۃ؛: وفی الکاشف ۔ وروی جار جار ہالجیم اتباغا للحار أو یار ہالیاء 
تحتھا نفطتان وائراء مشددۃ, قال بعضی شراح المصابیح: الأاول بحاء مهمله من الحرہ والٹانی 
بجیم من الجرء وفي نتسخة ما بالحاء المھملة للتاکید وفی تےغة حار یار علی أن پار تابع 
جار وعو في کلامھم آکثر؛ وقال الطیبي: جار ہالجیم اتباع لحار ہالحاء وػذلك یار بالباء 
تحٹٰیا نقطتان:؛: والراء الم ددهُ؛ وحران پان ؛ رئي جامع الترعمدی وسسن ان سام وجاسمع 
الروایة الڑولی الواقعة في المصابیح أصلا للمشکا:ء وقد عدل عتھا العمصنف إلی ما طابق 
الاأصول (قالت: ٹم استمعشیت ہالستا) بفتح الین مقصوراء وھو [السنا] المکی؛ کذا ذکرہ 
بعض الشراح+ وقی الٹھایة الستا بالقصر بت معروف من الادویة له حمل إذا پہجس؛ فإذا حرکتہ 
الریح سمع له زجل: الراحد سثاۂ وليی القائی: رگا بروری بالعد ء ويی الفَاموس باعل نمت 
مسھل للصفراء والسوداء رالیِلمء (فقال النی 2:) اي بعدعا سالتی ثانیاً آر حین ذکرت له من 
غیر سڑال استعلاما واستکشافا (علو أن شیئاً کان فيە الشفاء من الموت لکان نی السناٴ. روا 
الترمذي وابن ماجه). وکذا أحمد والحاکم'' (وقال الٹرمذي: عقا حدیث حسن غریب). 
ری رواتھ ابس سا سم والخاگم ہسند صحیح عن عہد ال بن 1 حراع ۱علیگم بالٰستا ورالستنوت؛ 
فإن فیھعا شفاء من کل دا٭ إلا السأمة وعو المرت: والسنوت قیل: العسل وقیل: الرب: 
وقیل: الکمون. وفي القاموس السَلوت کتنور وسنور الزبد والجبن والعسل وضرب من التمر 
والرب وائشبہت والرازیائج والکمون . 





۱ ۸ ۔ (وعن أبي الدرداء رضی اش عنه قال: قال رسول ال تل : ؛إن الہ آنزل الداء 
رالدوا۔؟] أىی احدثیما راأوحدعما (وجعل لکل ذاع دواءا] أی حلا ا (انحداورا٢)‏ اي بخلال 


إ. )٦(‏ الحاکم فی السندرڑك .۲۰٠۱/٢‏ 
الحدیٹ رقم ٥٥٤۸‏ : آخرجہ ابر داوٹ قي السخن ٤أر ٣٢٦‏ الحدہٹ رقم ۳۸۷. 


تاب الب والرغی ك۵٣۳‏ 





ولا تداوزْا بحرام؟. رواھ آبو داود. 


۹:؛ ۔ )۴٦(‏ رعن بی عریرة>٭ قال: سے ول ال نا عن الدوام الخبیث . رراہ 


ىك وأبو اود والترعذی+ وابن سا . 


۰:-۔ (۲۷) رعن سلمی خادمة النبیْ چٹ ء 





(٭ولاتداووا١)‏ بحلطف احخدی التاءء ین”(ابحرام5) ای نحو بول وخمر. وخال الطیبی : دواء مطلق 
له شیوخ فلذأك قال: ولا تداووا بحرام؟ یعني إِن الله تعالی ٭خلق لکل داء دواء حراما کان أو 
حلالاء فلا تداووا بالحرام6 اھ. وف آنه لا یفید کلامہ إِنْ لکل [عاء] دواء حلالا ملا بظھر وجه 
التشریع بشولە: : اختدارراولاتداووا بحرام؟ء عم لو قیل: خلق لکل داء خواء سن حرام وحلال 
ی8۷۷ "۰" ہی ہے جن 
يٛل عن الخمر فتھا ثقال: إنیا أصنعھا للدواء فقال: لإنھا لیست ہدواء ولکتھا داءہ۔ وقيی 
لفظ : ٥إ‏ اللہ لم یجعل شفاء أمٹی فیما حرم علیھا؟. وقال السبکي في قوله تعالی: تل نہنا 
الم کبیر ومنافع للناس*4 [البقرۃ ۔ 11۹] کان ذلك قبل التحریمء فلما حرمت سلبت المنافع ۔ 
(رواہ اہو داود) . 


۹ (وعن آبي عریرة رضي اللہ عنه قال: تھی رسول الله 8ڈ عن الدراء الخبیث) أيٍ 
التجس أو الحرام وھو أعم؛ وفی المعلی ائم؛ ویژیدہ ما ورد فی روایة الترمذي وابن ماجه 
حتی زیادة یعنی الم وفی شرح السٰة اختلفوا فی تأویله فقیل و یوجحٹت' نعاے بأن 
مر ریس ود اد ووو مت ولا یجوز التداوي بە إِلا ما 
خبته الےة من أبوال الڑہبل: قلت: علی خلاف فيه فإنہ یحرم عند آپی حلیفة ویحل عند 
محملہ؛ ویجوز للعداوي عند أبی یوسف ثم قال: وقیل: اراد ب٭ الحخَبیث من جهھة العطعم 
والمذاق؛ ولا ینکر أن بکوٹ گرہ ذلك لعا فيه من المحْمَة علی الطباع: والخالب ان طعوم 
الأدویة کریھة ولکن ہعضھا آیسر احتمالاً واقل کراھة اف وھو موافق لما في النھایة ظلت: وقد 
تکون الکراعة لفراتح والحاصل إن ما عو أقل کراعة أقرب إلی قبول الطبیعة مع أن الطبائع 
مختلفة . (رواہ احمد وأہو داد والٹرمڈدي وابن ماجه؟ء وکذا الحاکم . 


۰ (وعح سلعی رض ان عنها) بفتح الین الے یءملۃ والعیم بٹھما لا ساتھ* 
(خاممة النٍی اَل فال المؤلف : ھی آم راف صحابیة روی غٹھا ابیٹھا عبید الله بن علی؛ وعی 


العحدبٹ رقس ٦2۳۹‏ : آخرسے آبو داود ة قی لسن ار ۲٣٢‏ الحدبث رقع ۰ء والترمذي قی السنن ر٣٣۳‏ 
الحدیث رغم و تد ھت ھت ۳۰٣۵٢‏ 


)١(‏ فی المخطوطۂ ا خییث۱. 


7 ا وت رقم راخ ا خرچه آیو داود ۂ قي الین ۱۹١/5‏ اسب 9ی ۲۴59۸ واحمد نی المستا, .1٦٦ ٦‏ 


سے - ا --د .سد 





۹٦‏ ك8 کاب اط والری 





قالت: ما کان أحذٌ یشتکي إلی رسول اللہ پگ وجعاً فی رآبه إلاأّ قال: ”احتجم۹ ولا وجعاً 
فی رجلیه ١ی‏ قال : احَقپعاا ررواہ یو دارد, 


۹ئ (۲۸) وعنھاء قالت : ما کان بکون برسول اللہ پل فُزحة ولا تک !لا آمرنی 
أنْ اَضمٌ علیھا الحثاء. رواہ الترمذي . 


۷۲-۔ (۲۹) وعن أبی کیشۂ الأنماريِ: أن رسول ال پل کان یحتجیُ علی ھامیں 





فابلة ]براھیم ابن اللبي پل (قالت : ما کان احد یشٹکي إلی رسول ال پا وجعا في رامے) اي 
ناشٹا من کثرة الدم (إلا قال :)ا أي لە ڑاحتجم ولا وجعا ئی رجليه) أيٍ اشثا من الحرارۃ الا 
قال: اختضھما) أی بالحناء ۳ب ؤ 8 3 98×" 
بکتفي باختضاب کفوف الرجل ویجتتب صبغ الأظفار احترازا من العشہہ بالنساء عا امکن. (رواہ 
اہو داود). 

۲ ۔ (وعٹھا) أي عن سلمی رضی ال عنھا (ما کان) آي الدآن''' (یکون) بالتذکبر ؛ 
وقی نسخة بالحائیہٹ أيٍ یوجد ویقع (برصول اہ ا قرحة)؛ ال الطیبی: پحتمل ان یکون 
الثاني زائداً بقریئة الحدیث الاوّل ما کان أحد یشتکی وأن یکوٹ غیر زائد ہالناویل اي ما کان 
فرر سح تکون برسول الله نے اھہ, والقرحة بقتح القاف ویضم جراح سن سیف أو سکین ونحوت 
ومنه قولە تعالی : فژآن پمسسکم قرح4 [آل عمران _ ]٤٤١‏ وقد قریء فيه بالوجھین والڈکٹر 
علی الفتح وقي المقدمة القرح ألم الجراح ویطلق أیضا علی الجراح والقروح الخارجة فی 
الجسد: وم ان بپمسسکم فرح وفله قرحت أشداقنا آی اصاہتھا القروح؛ وقال صاحب 
المصباح فرح الرجل آلم اکقرح] تقرحاً خرجت به مروح؛ والاسم القرح بالضم: رو 
المضموع والعفتوح ثختان کالجھد واللجھد؛ والمفتوح لخق الحجاز ڑولا تكیة) بفتح اللون جراحۃ 
سن حجر أو شوك ولا زائدۂ للعاکد ؛ قال صاحب الٹھایة: وغی الحدیث آنه تکبت اصبعه أي 
التھا الحجارۃ (إلا آمرٹی ان اضع علیھا الحناء) لأنه ببردوته یخفف حرارة الجراحة وآلم الدم 
واللہ اأعلم . (رواہ الترمذي). 

٢٦۔‏ (وعن أبي کڈ رضي اللہ عن٭) بفتح الکاف وسکون العوحدۂ (الأنماری): قال 
المو5لف : ورعل آعد شر کر مو نت روی عله ہالم بن أہی الجعد 
ونعیم بن زیادۃ (إن رسول اللہ ا کان یحتجم علی ھامتھ) أي رأاس وقیل: وسط رامے أيٍ 


الحدیث رئم ٦٥4٤‏ : آخر جە الٹرمدی ٹی السنن ؟/ ۴٣۴‏ الحدیث رقم 4ع واہن عاجە قی ۱١۶۸/7٢‏ 
الٰحدیث رقم 7ء 

)١(‏ فی االمخطوعلڈ قالٹات, 

الحڈیٹ رقم ۲۳ اخرجہ ابو داود فی الستن ار ۱۹۵ الحدبٹ رقم 5۹ء واین معاجه قيی 7 ۲١٢‏ 

ہے حیلم تھے ا ال لے تم اي ںی بروبں جا 


. 
و ددم مہ ٢‏ اک || ا لے ٦یہ‏ .یسل سید سیل لویل ۳۰۰۱۳۰۳ رہ ا در ید سید سر و یسر حسسسر ۱ع عییستکْھڈُوہ ..ی.2ھ---×-ر× یسل سوہ ۱۱ح ط×۳ ۳۰٠٠۷‏ ۔۔۔ ٠ل‏ ا ےئ اللہ سے ۔ے۔. ہے لہس سے بس سس سے سے 


دید 





وٹین کتمي وعو بشول ؛ ڈحیٰ رای سی علاہ الدماء لا يِضرہ ان بتداوی بس لشی38, 


رواه ہو دارد وآہن عاج٭. 


٣‏ ۔ )٠۳+(‏ وعن جاہر: أنٗ النبی چا احتجم علی رَرکه من وشُء کان ب٭. رواہ 


75 اود 


6 1010 رم ای مسر قالہ حلث رہول اھ قلاعن لْله اسری ید الم 
لم یمر علی مَلا من الملائکة إلا أمروہ: مر آمْتك بالحجامةۂ. 





للسم کما سیائی وقعله معمر بغیر سم؛ وقد آضرہ (وبین کتفیها؛ یحٹمل آن یکون فعله عدا 
مر وذاك عرة؛ ویحتمل أن یکون جمعھماء (وھو یقول:) جملة حالية مژؤیدۂ للجملە المعليه 
سن إراق) أي ارای وصب (سیٰ فضذء الدعاء) ای بعضی خلذم اللمام المجتعۂ کی احدت 
المحسوس آٹارھا علی البشرةء وھو المقدار الفاسد المعروف بعلامة یعلمھا أھلهاء ڑفلا یضرہ 
ان لا بنداوی بٹیء) اي آخر (لشيء) ای من الأمراض۔ (رواہ أبو داود وابنْ ماجه). تال 
الطیبی : کذا هو بزیادۃ الشٰیء نی آہی داود وابن ماچعه وجامع الأصول اھ. ولعل غذہ الزیاده 
لیست موجودۃ فی لسخ المصاببح: فعلٰی صاحہھا اغتراض وارد بته صاحے المٹثکاۃ بالفعل؛: 
وصرح به الٰشارح . 


٣ء‏ ۔ (وعن جاہر رضی الہ عله آن الكبي کا احتجم علی ورکە) بفتح الواو وکسر ءلراء 
قی جمیع النسح وی القاموس الورلٔ بالغتح ازتے۔ ےت 
الواو وسکوت المثاثة فھمز اي من أجل وجم یصبب العضو من غیر کسر؛ وقیل: غو عایمرض 
للعضرعن حدرء وقبل: عو آن یصیب العظم وعن: ومن الرواة من یکتبھا بالیاء ویترك 
اليعرَۂ وکللك ہو می المصابیح ولیں بسلید۔ کذا تمالہ بعفضس الشراح وحاصله ان پابخی أنْ 
یجمع ہین کتابة الباء والھمز ولا یقرا إلا ہائھمزء ویکتفی بالھمز من غیر کتایة الیاء: وھو آبعد 
من الاشتباہ. قال الٹورہشٹی : کذا عو قی سنن أبي داود وجامع الأحمول وفوئه: (کان) ای 
الرٹء (يه) صفّۃة للوٹء والباء للاإلصاقء ولي القاموس الوٹء وچع یصیب اللحم لا یبلغ 
العظم او وجع في العظم بلا گسر أو غو المفك: وبە وثء ولا یقال وئی ۔ (رواہ أہو داود]. 


٤۔‏ لوعن ابن مسعود رضی اللہ عنە قال: حدث رسول الله کل عن لبلة) بالئنوین غفميی 
لسخة والصححح بفتجھا مضافة إلی قولە: (اسري بھ) علی بناء المفعول ڑآنه لم یمر علی ملا) 
أی جماعۂ عظیعة تملا الع (من العلالکة إلا آمروہ رھدا نقل بالمعنی کما لا یخفی وفوله: 
زھمر اأمتك بالحجامہ؟) بيات للأمر الدی اثقیق عليه الملا الاعلی: والڈمی لاب ویدل علی 


اٹ ۵۶۶۸ - سے ا ضف ۶۶۵۔ 


آلحدیٹ رم 64٤‏ آخرجھ الٹرمدی فی السنن ؛/ ۳:٤‏ الحدبث رقم ۲۰۵۲. 


۳۰۸ کتاے: الطب والر ئی 





روامھ الترمذ یں وابن ماج وقال الٹرمذی : عدذا حدیت حسن غریپب ۔ 
٥۔‏ (۳۲) وعن عبدِ الرحمن بن عثمان: أنّ طبیباً سال النبی ٹا عن ضِفذع 
یجعلھا فی دوای؛ فٹھاء النبی پل عن قتلھا رواہ آبو داود۔ 


٦‏ ۔ (۳۳) وعن آئسء قال: کان رسول اللہ ا یحتِم فی الأخُدعین 





تاکیدہ أمرھم جمیعاء وتقریرہ قل ونقله عٹھم: والظاعر أنە ہأمر من ال لھم أیضاً. عذا وقد تجب 
الحجامة في بعض المواضع. (رواہ الترمذبي وابن عاجہ وقال الٹرمذی : هذا حدیث غریب). 

٥٤۔‏ (وعن عبد الرحمن بن عثمان) قال المؤلف: تبیمي قرشي وھو اہن انی طلحة 
ابن عہد اللہ صحابی؛ وقیل: إنه ادرك ولپس له روایة روی غنه جماعة اھ قفعلی عاقبیل: 
ررایاتہ رق شی لا بش رد مرامیل السمااجہ مب لت انا بغاات ابس افاٗب 
فانھا معتیرۃ عند الجمھور خلافا للشافعي إلا فیما یعتضد (آن طبیاً سال النبي کے عن ضفدع) 
بگسر فسکوت فکسرء وروي بفتح الدال ایضاً قال القاضی: خر ہکسر الدال علی مثال 
الختص رص والعامة ہفتجھا. وقال شارح : فتح الدال لیس بسدید وفيی القاموس الضفدع گرہرح 
وجعفر وجندب ودرعم؛ وعذا اقل آو مردود داہة ٹھریة ولحمھا مطبوخاً ہزیت وملح ترباق 
ڈھوام وہریة وشحنھا عجیب تقلع الاأستان (یجعلھا) أي عو وغیرہ (فی عواء) بأن یجعلھا مرکبة 
مع غیرھا من الآدویة: والمعنی بستعملھا لأجل دواء وشناء دا (فٹھاء النی 8 عن قتلھا) أي 
وجعلھا قي الدواء وب تحصل المطابقة بین السژال والجوابہ ویژیدہ ما فی الجامع الصغیر 
بلفظ تنھی عن قتل الضفدغع للدواء8:؛ وقد رواہ أحمد وأہو دارد والنسائی والحاکم؛ أو عن 
قتلھا فقط . قال شارح: ولم یکن الٹھي عن قتلھا إہقاء علیھا وتکرمة لھا بل لأنه لم یر التداري 
بھا لرچھا وقذارتھا؛ وقال القاضی : ولعل الٹھي عن قتلھا لآنہ لم یر التداري بھا إما ایجا۔ تھا 
وحرمتھا إذ لم بجواز التداوي بالمحرمات آو لاستغدار الطبع؛ وتتفرہ عنھا آو لن رأی فیھا سن 
العضرۃ اکٹر مما رأی الطبیب فیھا من المتفعة قلت: وغي روایة النسائی عن این عمرو مرفوعاً: 
٤ا‏ ثقتلرا القغادع فإن نعیقھن تسبیح٤.‏ قال الطیبي : فَإت قلت: کہف یطابق الٹھی عن القتل 
جواباً عن السڑال بالتداريی قلت: القتل المامور به إما لکونه من القواسق؛ ولیس بہاء واما 
لاباحة الاکل ولیس بذلك لنچاستہ وتنفر الطبع عنه وإذا لم یجڑ القتل لم پجز الانتفاع پھ۔ 
(رواه اہو داود)؛ وتقدم روابات غیرہ. 


7٦‏ .:۔ (وصئ آئنس رضی الف عنه قال: کان رسول الله ولا بحتجم نی الآأخدعین): 
رھتا عرعان في جائبي العنق علی ما فی الٹھایف وغال شارح: عرقان فی موضع الحجامة من 





الحدیث رقم 1488 : اخرجم آبو داود فی السلن ٣٢٢/٤‏ الحدبث رتم ۳۸۷۱ء واللسائی قی ۷ ۲٢٠٢‏ 
الحدیث رقم 8٤1۴ء‏ وآحمد في المسند .۶٤ /٣۳‏ 

اآلحدیث رقم ٦٥4٤‏ : اخرجم أبو داود قي السٹن ۱۹۵/5 الحدیث رقمم ٣٦۴۸ء‏ والشرمدي فی ٤ةٌر٤٤۳‏ 
الحدیث رقم ٦۰٢٢‏ وابن عاجه فی ۲ ۱۱۵۲ الحدیثٹ رقم ۳٣۸۳‏ واحمد فی المسلد ۸۳ء 


کتاب الطب والرتی ٦‏ 


والکامل. رواە أبو داود. وژاد الترمذیە وابن ماجه: وکا ِحَتَجمُ سیمغ متورت وتلون 
موہ اف محر یو 

)۳٣( - ۷‏ وعن ابن عپّاس [رضي الله عتھماا]: أن النبیٗ قا کان پستحب 
الحجامۂ لسہع عَتر ولتسم شر 2 وعشرینْ. رواہ فی 8شرح السئة". 

۸:] - (۳) وعن ای ھریرة؛ عن رسول ال ڈل قال؛ امن احتحجم لسبع س0 
تسم شر واحدی وعشرینٌ؛ کان شفاۃ من کل داء۶. رواہ أبو داود۔ ْ 

)۴٣۷(  )۹‏ وعن کبِشة بنت أبي بکرة: أن آباعا کان یٹھی أھله عن الحجامة یوم: 
الثلاثاءء ویزعم عن رسول اللہ ہیڑ: ٰ 





العتقیء وفی القاموس الآخدع عرق ٹپی المحجمثین وعو شعبة من الورید (والکاھل) ما بین 
الکتفین؛ کذا في التھایة وغیر وعو بکسر الھاء۔ ففی القاموسی الکاعل کصاحب الحارك وھو 
پامفارسیة ہال وبالعرییة الغارب علی ما ذکرہ قی محله أُو عقدم أعلی الظھر ععا یلي العنق: وھو 
القلتث الاعلی> وغو ست ققی آو جا ہے الکھی آو ول العلق مر الصسلے۔ [(رؤہء ابی ذاوه 
زاد الترمذي وابن عاجه)ء وکذا الحاکم عن آنس والطبرانی والحاکم أیضاً عن ابن عباس؛ (کان 
یحتجم لسبع عشرق) بسکون الین ویکسر والعین الأاولی مفتوحة للٹ رکب واللام للتوقیٹ 
(وتسع غشرة وإحدی وعشرین]. 

7۷۔ (وعن ابن عباس رضي اللہ عتھما آن النبی اچ کان یستحب) ہصیغة القاعل أي 
یحب ٹالحجاعة لع غعٹرة وتسع عشرة وإحدی وعشرین . رواہ البغوی فی شرح السنة)۔ 

۰.۸ ۔(وصن أبىي غریرۃ رضی اللہ صن غن رسول الله َيُ تالل: سن احتجم لہع عشرہ ۱ 
وتسع عشرۃ واحدی وعٹشرین) أي من علہ الأیام (من الشھر کان شفاء من گل دام)ء وفي روابة: 
کان لہ شِفاء من کل داء. (رواہ أبو داود)؛ وکذا الحای!٭!۔ " 

۹۔ طوعن ػبشة) بفتح الکاف وسکوت الموحدۃ فشین معجمة فتاء [نأنیث] بنت أبيٴ 
بکرۃ لم یذکرعا المصنف في الاسماء وانما ذکر کبشة بنت کعب بن مالك وحدیٹھا في سؤر: 
اْھرة فال میرلۓ: صسوابه می کیسة بتعشدید تحتیة ومھعلة بنت أہی بکرۂة الثقفیة لھا عن أببھا 
حدیث في الحجامة لا بعرف حالھا من الثالثذ؛ کذا فی التقریب قلت : وفی تحریر المشتبە کبشة 
اي ہالشین المحجمة جماعة نسوۃ وہیاء ثقیلة ومھمل بئت أبي بکرۃ اللقفی (آن اباھا کان یٹھی 
أھل عن الحجامة یوم الثلاٹاء ویزعم) أي بدعی ویقول: ویروي (عن رسول ال چاء ني 


الحدیث رقم ٦٥٤۷٤‏ : آخرجە الیقوي فی شرح التے ٥٥١/۱١‏ الحدیث رفم ۳۲۲۵, 
الحدیث رم ٣٥٤۸‏ : آخرجہ آبر داود فی السنن ۱۹۹٦/٤‏ الحدیثٹ رقم .۳۸٦٦‏ 

.٦٦٢ ر٤ الحاکم فی المسٹدرك‎ )١( 

الحدیٹ رقم ۹: اخرجہ ابو داود هي السنن 1۹٦/٤‏ الحدیث رقم .۳۸٦٣٢‏ 


سا ھی سالک ١‏ سعس-ل-ت تس امام ام ا اس ا لام سے - سے 7ج دا سا سے سے ساد د ا ددْہ ۔ ۰ ى-- ع کے 


هن یرم الٹلاماء ہوم الد وئکے اعد × برا4 ۔ زوا ابو نداود, 


1 ہت _ ( ۳۷) کی الزھری؛ فرسات عن الَبيٰ شی ان احتجم یوح ااا تتعایٰ 8 
اوڑامبوہ ناو شع ؛ فلا یلوسن الا ئفته8. رراء أحمد اق داود وتال: برنّد 


٦‏ (۳۸) وعلف رات قال سک الل ٹا : ٥ھ‏ احنجم أو اطلی 
کت وإنما بفال: زعم فی حدیث لا سند له ولا ثبت فپه: وانعا یحکی عی الالسن علی 
إسپیل ابلاغ والزعم ہالضم والفتح قریب من الظن قال الطی : ولعله فی الحدیث محعول علی 
ر اشن والاعتقاد وعداہ بعی لتحضمن معلی الروایے: وذلك أن تَولھا: کان یٹنھی؛ بوعم أن 
أالحدیث موقوف علیہ ء فأتبعته بقولھا؛ ویزعم لتشعر بأنه مرفوع (آن یوم الٹلاٹام) ہفتح الھمزۃ 
إنظر للمفظ یزعم وبمکن أت پکون ہالگسر علی الحکایه فیکػوتن من جعاء الحدیث علی عافی 
إالجامع ذکرہ آأبو داود منقطعا عما قیلع؛ وقال: إِن یوم الللاثاء رھو بقتح المثلكۃ ممدودا ویہضم 
أوْله علی ما ني القاموس ڈیوم الدم) أي ہوم غلینه وقبل: معناہ یوم کان فٰیه الدم آي قتل ابن 
دم اف ات ولا ملع من الجمع وآن أحدھما سبب للآخر (وڈے ساعة لا برقاً) بشتح الیاء 
إوالتاف فھمز أي لا بسکن الدم فیەء والمعنی أئە لو احتجم آو اقتصد فيه ہما یژدي إلی علاکہ 
العدم انقطاع الدم راش اعلم. (رواہ اہو داود)ء ولعل٭ مخصوص ہما عدا الساہم عشر من الشھر 
, الما رواہ الطبرائي والبیھقي عن معقل بن یسار مرفوعاً: ەمن احتجم یوم الثلاٹاء لسبع عشرة من 
االشھر کان ذراء لداء سے٭٤.‏ 


٠ ٰ‏ ۔ (وعن الزعري مرسلكً) أي بحذف الصحابة (عن النبي ٹل من احتجم ہوم 
'الأاریعاء) کسر الموحدۃ ممدوداء وفي القاموس الأربعاء مثلثة الباء ممدودۃ (او یوم السبت) أو 
۔للتضوبع (فاصابه وضح) ہفتح الواو والضاد المعجمة فمھملة أي برص والوضح البیاضی من گل 
اشیم ٹتلا یلوس إلاننے) "مت ھا کر ےم کس زرراہ أحمد وأبو داوے 


اوقد اسٹد) بہےعغۃ بہصےۂ ا مجھول اي اتمصل الحدبہٹ 23 رجالہ فی [سئاد آخر وتا0ب)ا: ای اہو داوث 
الا یصح) أي ذلك الإسناد قنت: لکن حصل ہه الاعتضاد علی أنْ المرسل ححة عندئا وعنلد 
اور اتاد 


١ 
(وعے+) أي عن الزھری (مرسلا قال: کال رسول الله یڑ : اسن احتجم آأو‎ 1۱۹ 
ٍ٘طلی۹) ہتشدید الطاء أي لطخع عضو بدواء واحصله اطتلىی قلیت الّاء قااے واذغم: شال : : طلطےت*‎ 
کت لطحی واطلیت علی افتعلت بترك المقعول (إڈا فعلت ڈلٹ بتفسلكشہ؛ گلا ذگرہ‎ 7 
لشراح؛ وفي المغرب؛ وعلی ھذا طلبت شفاق رجله خطاً والصواب طلي واظ أعلم‎ ۱ 


االحدبٹ قم ۵۰ھ1 : الخوی ٹی شرح الت تعلیق 15/ ۱2۱, 
رئم لیغويی ٹی شرح : 


: .الحدیث رقم ۱ ] : آخرحجهہ البغويی فی شرح السة ۱۵۱/۱۲ الحدبٹ رقم .۳۲۳٣‏ 


یہ ہ۔۔۔ .ں۳ لب تا َ۔×- - سے - ٠ے‏ - - ' ے٠‏ ۔‫ -- - 


2ط ا( کالہ ےسا سا یسا داد س١.-دد‏ ٦د‏ دا .ود .داد وا!ا...---سع‫ع اہ پآچھہ × ا دق دس اح کے ات ہے 


گتاے الطب والریی ہعہت 
یوم السبت آو الربعام؛ فلا یلوم لا نقتے في الوصٌح:. رواہ فی ااشرح الْسنة1 ۔ 


وس یی ۳۴ھ'"" رای في غتقي 
1 





( یوم السہت؟) ظرف تنازع فيه العلان : فإن آر تلتنویع کما فی قوله: (داو الاربعاء فلا یلومن '' 
إلا نہ في الوضح؟) أي في حصولہ آو لأحل وصرلہ. (رواہ) أي البغوی (فی شرح السنقک ' 
قھذا بمنزلة سندین معاضدین ٹلمرسلء وقد جاء مسندا فی سند آخر علی ما تقدم وفي الجامع ! _ 
بروایة البیھقي والحاکم بسند صحیح عن أبي ھریرۃ: ؛ من احتجم یوم الاریعاء آر ہوم السیت _ 
قرأی في جسدہ وضحاء فلا یلومن إِلا نفسہ٤:‏ فیاجتماع عقہ الأسانید صح مرسل الزھری؛ إ' 
وئي عذہ الآأحادیث دلالة علی خلقه تعالی فی بعض الأز مان من اھر رالاسہرع غراص من 
اسات التأئیر ویخلق الله ھا پشاء۔ 

7 0 را یا او یں سور 7مف ھی ہشت عبد الل ى 
معاویة الثقفیة روی عنٹھا ڑوچھا وابو سعید وأبو عریرۂ وعائشة رضی اللہ عنھم (آن عبد الل) أی : 
ا سسعوٹ فانہ المراد عند الإطلای فی اسصطلاح المحدثین (رای فی عنقی خیطاً) آي سلقاً! 
(نقال: ما عذا٢)‏ ای الخیط آو الفسل (فقلت: خیط رقی ٹی) بصیغة المجھول ثقالت: فاخلی 
فقطعه ٹم ثال: آنتم آل عبد اش) بنصب آل علی حذف حرف النداء أی یا آل عبد اللہ قاعم: 
مہتدأً وخبرء (لأغنیاء عن الشر۵ك): ویجوز دخول لام الابتداء للتاکید في الخبر کما في حدابٹ ! ْ 
اغبط اولیائي عنديِ لمژمن خفیف الحاذء الا لاو تی رقال اطِى : ت0( 
علی الا ختصاص وقال الزجاج: قال النحاۃ۔ أصل عذہ اللام أن تقع هي الابتداء ووقوغھا فی :: 
الخیر جائزء قال الطیبی : ویجوز أن یقدر المبتدا أي مبتدا آخر أي لنتم أغتیاء کما قرر الزجاج . 
في قوله تعالی: شإن عذان لساحران4 [طه ۔ ]٦٦‏ أي ٹھما ساحران اھ؛ فآل متصوب بأعني آو:' 
الا ختصاہی آو محرف التدای والعبتدأً الٹائی مؤکد للازّل؛ وقیل: خبرہ آل عبد اللہ علی ما في : ۱ 
لسخة بالرقم ولاغیاء جواب قسم محذوف: والعراد بالشرك اعتقاد أن ذلك سیب قوی؛ وه ٠<‏ 
تاثیر قارہ شرلك خفی؛ ہ وأما ان اعنقد آنہ مؤثر قإہ شر جلی (سمعثت رسول ال چ بقول: ئن 
الرقی) أي رفیة فیھا اسم صنم أو شیطان أو کلمة کفر أو غیرھامعا لا یجوز شرعاء ومنهاھم(ااء 
لم بعرف معلاعاء (والتعائلم) جمع التمیمة وھی التعویذۃ التی تعلق علی الصہي اأطلقه الطیي . 
لکن یتبغی أن یقید ہأن لا یکون فیھا آسماء اللہ تعالی وآیاته العتلوۃ والدعوات العأثورة وفیل: 
ھي خرزات کانت للعرب تعلی علی الصبي لدفع العین بزعمهم: رعو باطل ؛ وھ تا 
حتی سموا بھا کل عوذدٰۂء ذکرہ بعضس الشراح وعر کلام حسنء وتحقیق مستحسن ڑوالتولة)ا؛ 





الحدیث رقم :]8٥٥‏ اخرجه أبو داود تي السنن ۲٢٢‏ الحدیٹ رئم ۳۸۸۳ء وابن ماجه فی ۱۹٦٦٦١ /٢‏ !: 


7ے بے الحفیثٹ رام اگ ۸ت ...- لے 


تفع کتاب الطت والرٹی 
رہ فقلت: لِم تقول ھکذا؟ لقد کائت عینی تُفْذْفْء وکث أخختلف إلی فلانِ البھودي فإذا 
رقفاھا سکنث۔ فقال عبذً اللہ: إنما ذلك عملٌ الحيطانِ؛ کان بنخَسًهًا پیہ: فإذا زقي کف 
:عنھاء إنما کان یکفیكِ آن ثقولي کما کان رسول ال گل یقول: 3 اذھب الباسَ: ربٔ الٹّاس! 
راشب أنت الشافی لا شفاۃ إِلاً شفاؤك بفاۃ لا یفادر سقماء. رواہ ہو داود. 

بکسر التام وہضم وفتح الواو نوع من السحرء قال الاصمعي: عي ما یحہب به المرأة إلی 
زوجھاء ذکرہ الطیبي آو خیط یقراً فبه من السحر أو قرطاس یکتب فيه شيء من السحر للمحمة 
او غیرھا یل : وأما التولة ہضم التاء وفتح الواوء فھی الداحية؛ وعذہ الأشہاء کلھا باطلة بإبطال 
'الشرع إیاعا ولٰذا قال: (شرك) أي کل واحد مھا قد یقغضی إلی الشرك أما جلیا وإما خفیاء قال 
القاضی: وأطلق الشرك علیھا إما لن المتعارف مٹھا فی عھدہ ما کان مورد ساسا رکا 
مدتملا علی ما یتضمن الشرك آو لآأن اتخاڈھا یدل علی اغعتقاد تأثیرعا وھو یفضی إلی الشرلك؛ 
قال الطیہی: ریستمل آت یراد بالشرك اعتقاد أن ذلك سبب وی ولە ثاثیر؛ وکان ینافی التوکل 
والانخراط في الذین لا یسترقون ولا بیتطیرون وعلی ربھم یٹوکلون؛ ومن ئم حسن عله قوله 
آنتم آل عبد اللہ لأغنیاء أي أعنی وأخصی آل عبد ال من بین سائر الآنام ومٹھا قولھا؛: (فقلت: 
الم تقول ھکذا؟) أي وتأمرنی ہالتوکل وعدم الاسترفاء: فإلی وجدت فی الاسترقامء فائدۃ (لقد 
کالت عینی تقلذف) علی بناء المجھول أي ترمی ہما بھیج الرجع؛ ذکرہ التورہشتي ویدل عليه 
فوٹھا الاتيی: ٥فإڈا‏ رقاھا سکلت؛٤ء‏ وفی بعض النسخ ہصیغة الفاعل أي ترمي بالرمص آو الدمم 
" وھو ماء العین من الوجع؛ والمرص بالصاد المهعاق ما جمند من الوسخ فی مؤخر العین. قال 
الطیبی: وبحتعل بناء الفاعل ولا احقق احد اللفظین من طریق الروایة إلا ان الاوّل عو اکٹر 
اظنی (قالت: وکت اختلف) أى اترذد بائرواح والعمجيء ڈإلٰی نلان الیپودی: اذا رقاعا سكتت) 
07 الّعین یعنی وجعھا (فقال عبد الل : إنما ذِلكٹ) ہکسر الکاف (ععل الشیطان) ای عن فعله 
اوتسویل: والمعنی أن الوجع الذي کان فی عینيك لم یکن وجعا في الحقیقة بل ضرب من 
" ضربات الشیطان ونزعاته (کان) أي الشیطان (پلخھا) بفتح الخاء المعجمة أي بطعٹھا (بیدہ فإڈا 
.رقی) بصيفۂ المجھول اي إِذا رقی الپھودی (کف عنھا) علی ہناء الممعول أی کف الشبطانِ عن 
انخسھا وترك طعنھا ڑإنما کان یكفيك أن تقولي:) أي علد وجم المین ونحوعا ڑکما کان رسول 
اللہ قٌه یشول : اذأھب) آمر من الإذھاب أي آزل ڈالباأس) بالھمز الساکن؛ وقد بیدل اي الشدۂ؛ 
ا وفی المواہب مطابقا لشیخه العسقلائی هو بغیر عمز لمواخاۃ قوله : رب الناس) أي یا حالقھم 
وعربیھم؛ (واشف) بھمز وصل ممطوفاً علی اذھب علی أن الجملة الثائیة مژکدۃ للولی وعما 
'ممہدتان للثالثة ۔أئت ق مد ا ھی سیل اللخحصر لتعریف الخ (لا شفاء إلا 
إاشقاءك) بالرغع بدل من موضع لا شفاء علی ما ۂ مہو می ہیں 
'العوله: اشف: والجعلتان ععترختان (لا یغادر) أي لا پتراد (سقما) بفتحتین رہضم وسکون أي 
'مرضاء والجملة صفة قوله: شفاء فالتوین فیه للتعظیم: قال الطیبی : وفليه رد ااعتقادھا ان 
ارقبة البھودي شافیة: وإرشاد إلی أن الشفاء الذي لا یغادر ستعاً هو شفاء اللہ تعالی؛ وإن شفاہء 
الیھودی لیس فيه إلا تسکین ما یعنی پمعاونلة فعل الشیطان کما تقدم وا أغلم. (رواہ اپو داود؟ٔ۔ _ 


کتاب الطب والرقی ۴۷۳ 


)٤٤( 7٣۳‏ وعیْ جابہر؛ قالب: شثل النیی بل عن التُشرق فقال: قعھوٌ منْ عمل 
الكیطان٢.‏ روا أہو داود, 


أيی الحدیث بکعال المشتمل علی المرفوعین: وعلی الموقوف علی ابن مسعرد وإلا فالحدبث 
الأول؛ روا أحمد وأہو داود وابن ماجه والحاکی؛ وآما الحدیث الٹانی غقد ذکرہ الجزري في 
الحصن وقال: روا البخاري ومسلم والنسائی عن غعائشة أنه ہا کان یمود بعض آأعله ویمسح 
بیدہ الیمنی ویقول: ەہاللھم اذعب الباس رب الناس اشفه؛ وآنت الشافی لا شفاء إلا شفاؤك 
شفاء لا یغادر سقمأ١.‏ قال الشیخ ابن حجر العسقلانی: وله: وأنت الشانی کذا آکثر الرواہ 
بالواوء ورواء بعضھم بحذغھاء والضمیر فی اشفە للتعلیل آر عی عاء السکتء وبژخذ ملہ جوزڑ_ 
تسمیة ال تعالی بعا لیس فی القرآن بشرطین اأحدعما أن لا یکون فی ذلك ما یوعم نقصاء _ 
والٹانی أن لە أصلا فی القرآن: وھذا من ذلك غإن فيه ةوإڈا مرضت فھو یشفین؟ وقولہ: ؛لا 
شفاء؟ بالمد مبني علی الفتح وقول: ؛إلا شفاؤك٤‏ بالرفع علی آنئه بدل من موضع لا شفاء 
ووقع فی روایة البخاري لا شانی إِلا ُنت؛ وغیه إشارۃ إلی ان کل ما یقع من الداء والتداری لا 
ینجع أن لم یصادف تقدیر اللہ تعالی وقوله: شفاء مصدر عنصوب بقوله: اشفه؛ ویجوز الرفع 
علی آنه خبر مبتدآ ای ھذا أو عو وقوله: لا یعادر بالغین الععجمة أی لا یترك: وفائد؟ التفد 
بذلك آنە تقد یحصل الشفاء من ذلك المرس فیخلفه مرغس آخر بتولد مه مثلاء فکان بدعو 
بالشفاء المطلق لا بمطلق الشفاء والل آعلم. وذکر الجرزي فی الحصن بروایة أحمد والنسائي 
عن محمد بن حاطب أنه ےچ کان یرقی المحروق بقولہ: اھب البہاس رب الناس اشف انت 
الشافی لا شائی إلا آنت:. وروی الائی وأبو داود عن أہی الدرداء والحاکم عن فضیل بن 
عبید آنہ پچ کان یرقي من احتیس ہولہ أو أصابته حصاۃ بقوله: فربنا اللہ الذي فی السماء ثقدس 
اسمك أمرك فی السعاء والأارضں کما رحمتك ھی الماہ: فاجعل رحمتك فی الأرض واغفر 
لنا حوہنا وخطاپیانا نت رب الطہبین: فائزل شفاء من شفاتك؛ ورحمۂ من رحمتكث علی ھذا 
الوجع فیرا. 


۳۴ (وعن جابر رضی الله تعالی عنہ قال: سشل النہی پچ عن آلنشرۃ) ہضم النون 
وسکوٹ شین معجمة فراء: قال التورہشتی: ضرب من الرقیةء والعلاج یعالج بھا من کان یظن 
ہہ می الجن وسمیت نشرۃ لآتھم کانوا یرون أنه بنشر بھا الجن عن الممسوس ما خامرہ من 
الداء؛ وفي الحدیث: فلعل طبا آصابه یعنی سحرأئم نشرہ بقل أعوذ پرب الكعاس44 أي رقاء 
ونشرہ أیضاً إِذا کتب لە النشرۃ وعي کالتعویذ والرقیةء والحراد بالضمبر البارز غي قوله: _. 
(فقال:) اي النبي اَل ڑھو من عمل الشیطان) النوع الذي کان أعل الجاعلیة یعالجوں به 
وبعتقدون فيه وأما ما کان سن الأّیات القر آئیة والأسماء والصفات الربانیة والدعوات العاثورة 
النبویة فلا بس بل یستحب سواء کان تعویناً أو رقیة أو نشرۃء وأما علی لفة العبرائیة ونحوھا 
فیمتنع لاستمال الشرلۂ فیھا. ڑرواہ أٔبو عاود) وروی أحمد والحاکم واہن ماج عن أبىٌ بن 


_ الحدیث رتثتم ۳۴۳: آخرجه آبو داود فی المسند ۲۰٢/1‏ الحدیث رٹم ۳۸٦۸‏ واحملہ فی المستد 6۳ء 





]8٤( _ ٤۵٤‏ وعن عبد الله بن عَسّرے قال؛' سمعث رسول اللہ تل بقول: ‏ ما آبائلی 


۱ ۴ د .ر0 -- کل گے و ری . 


کحب قال: کنت عند التبي ٹل فجاء أعرابي فقال: یا رسول اللہ إِن لي ابنا وبە وجع؛ قال: 


وجمە؟ فال: بە لمم؛ وھو ہفتحتین الجنوت علی ما فی المهذب قال: فائدلی بہ: نآنی بہ 


فوضعے ہير' بلپه قعوڈہ الٹبی پا بفائحة الکتاب وسور؟ القرۃ إلی یم جاور ال 


واحد4 [الیئرۂ ۔ ]٣٦١‏ الإّية. وآیة الػرسی. لو ما في السموات وما في الأرض4* إٰی 


بے رضید 1 الایف ریکم الہ ۰ لا آف. الابۃ سے الله 7 


۱ 'رالساہھتب و ا ر6 ونام .2 ھوں ت رواءہ لی داود جت 


عن علالة بن صحار أن رسول اللہ پا کان یرقی المعتوہ بالشاتحة ثلانة أیام غدوۃ وعشبة کثما 
ختمھا جمع بزاقه ثم تفلعء وفی المغرب أن المعتوہ وعو الناقص العقل؛ وقیل: المدھوش من 


۵ ۔(وغن این عمر رضی الہ عتھما) قال الشیخ اہیٰ حجر العسئلاتی صوابہ عید اللہ 
ا غمر؛ ار تد الاأاصول اں: ن غعرو ہن العاصی ال : سمعت رعول اللہ پٹ بقول؛ سا 
ابالي ما أئیت) أي ما فعلت ما الأولی نافیذ: والثاتبة موصولة؛ والراجع محذرف٠‏ والموصول 
مع الصله مفعول أبالی قاع لا ان کت ھولاا ان حرط ْس ارت اع 
ما تقد والمعنی ے آاعتر کی اعواائھ سھفوت سب ران رب جوا وانا حر جا 
عو لم و عا تی اطای وقبل: السے آوسلت ڑا شا نال کا کے ات و 


۳ لکن اباليی من إیان بعضی الاشیاء ٹم الترباق بکسر اأولت ورجوز مہ وفتحه علی عا فی بعضقی 


السخ لکن المشھور الوّلء وقد صرح بە اہن الملك؛ وقال الشرف: الٹریاق ما یستعمل لدفع 


ا السم من الأدویة والمعاجین وخو ععرب ٠‏ ویقال: بالدال أبضا وروی بە فی ھذا الحدبث : وقال 
۱ ۱ صںاحبی القاموس ؛ الدر پای بالػسر وہفتح الجریاقف رمر وَالِ کن دواء عم نے امحتےم عه ماغٹیپی 


۔‫ ] ِّ -۳٣‏ ہے سو سے اہ ے'؟۔ : ٠‏ 2 ١'۔‏ رہ 
1 ج تےمعالا درو عاعی الدیم پر پت لحوع الافاعي, وب٭ گعل الخرضی رھ ستا2 بها۔ا ڑھ نافع کا 
لدغ الھوام السیعیة وعو ہالبونانیة تریاد نافع من الأدویة المشرویة السعیة؛: وھی بالیونانیة ماء 


عمدوده ثم خّف؛ وعربء وھو طفل إلی سنة اشہر ثم مئرعرع الی عشر سلین قی البلاد 


الحارة وعشرین في غیرعاء ٹم یقف عشرا فیھا وعشرین فی غیرھاہ یعموت ویصہر کبعضش 


المماجین۔ قال الأشرف: وکرہ النبي تن ذلك من أجل ما بقع فبه من لحوم الأناعی والخمر 


مطلق والاوٹی اچتتابه کله: ولما فيه من الاندزاع عن التوکل (او تعلقت تمیمة) أي آخدتپا 


علاقف وائمراد من التمیمة ما کان می تمائم الجاعلیة ورقاعاء فإن القسم الذي بختص بأسماء 


اد الحدث رقم ٦٥٤٤‏ : آخرجە آبو داوہ فی السنٰ ٤ر ٣١٢‏ الحدیٹ رقم ۹١۳۸ء‏ واحمد ٹی المیند ؟/ ,۱٦۷‏ 





عنساء۔ ںی س‪ ہے اطم وو رپ لنٹں۔ - 


کتاب الطب والرقی ص پ٣‏ 
أو قلتُ الْشْعْرٌ منْ قبْل نفسی). ر راہ آبو داود . 


8 (٤ظء)‏ وعن المغیرۃ ہن شعبكء فال : قال ال پچا: ٥‏ من اکتوی ار استرفی ؛ 


الےه ؛ وقیل: ہے و ائین کا نی التٹرکل: زیزیت یع اہن مود وی ۲ 


علی ماثقدم والله أعلم ھ8 ا الشعر من قیل نقسی) أْى قصدته و ثتقولته لقوله تعالی 
کوما علمناہ الشعر وما یتبغی ل44 [یس ۔ ۹] واما قولہ ٹہا: 

انبسا ۳ت لام لت آئےا اہے ے3 اا ا ےل 
زا الّذي کان برعی به علی السليِقة من غیر تکلف ولا صاع ولا یسمی الکلام الموزون من 
غیر قصد الوزت شعرا علی أن الرجز لیس بشعر عند الخلیل أیضاء وأما الشمر غيی حق غیرہ تا 


الشریف: والتفکیر الکٹیر المائع عن الامور الضروریۃ الدیئیة یه مذعوع؛ ولھڈا قال ولا علی ما :۔ 
رواہ آحمد وأصحاب الکتب الستة عن أبي عریرۃ مرفوعاً: لان پمتلیء جرف رجل قیحا حتی ب۔ 


بریە؛ أي یفسدہ8 خبر له من أنْ بمتلیء شعرا. قال ابن الملك: بعنی إِ إنشاء الشعر حرام 
علي: وکذا شرب التریاق؛ وتعلیق التعائم حرامان علیْ: وآما نی حق الأمڈ: فالتسائم وإنشاء 
الشعر غیر حرام إذالم یکن فيه کذب ولا عجو مسلم أرشیء من المعاصی+ وکذا الثئریاق 
الذي لیس فیہ محرم شرعاً من لحوم الأفاعی والخمر ونحوہ وال أعلم. (رواہ آبو داود). وکذا 
آحمد عی ابن عم وبالواو علی ما فی الجامم . 

:٥۷-۔‏ (وعن الحغیرة بن شعبة قال: ثال النبي نل : ٢سن‏ اکتوی٤٢)‏ أي بالغ فی سباب 
الصحة إلی أن اکتوی من غیر ضرورۂ ملجثة (ہ أو استرقی١)‏ أي بالغ في دنع الأمراض باستععال 
الکعلمات مر نی الل تعالی وکلمات کتابه: ولا من الأدعے العأثورۃ عن رسوله 


تل (وفقد بریء من الٹت و کل٤)‏ أی سقظ من دِرجة التوکل التی ھی أعلی مرائب الکمل ہ وقّد مال 


تعالی: ٭وعلی الل فلیتوکل المژمنون4 [ال عمران :0155ی عِالكة مہاشرۃ الأسباب دلالة 
علی غفلته ی۔'' رب الأرباب۔ ولڈا قال الغزالي: من أغلق بابە بقفلین أو بقفل ٹم وصی 
الجار ہمحافظتہ خرج عن کونه عتوکلا؛ وقال ابن الملك: عذا محمول علی من رای الشفاء من 
الكیة والرقیة اھہ. وفیه إن من رای دلك ہريە من الدین لا من التوکل فقط: اللھم إِلا أنْ یبال : 
مرادہ آن من رای الشفاء منہ عنحصرآ فیە من الأسہاب: والا فھو سبحانه قادر علی أن یشفيه من 


الحدیث رقم ھ88 : آخرجہ الٹرمذیي فی السٹن ة/٣٤٣۳ء‏ الحدیث رقم ٢۰۵٦ء‏ وابن ماجه فی ٢٦١١/٢‏ 
الحدیے رقم ۹ ۳ء واحمد لی العس لد 1ة ٤۲۔‏ 


سم ووت ٦‏ تی 


--ے وہے. ےو ود ے. سے دم چدا×-ے۔- عم -- اھ سس سس - 


٣د‏ دج 


تد . . اد 
کّ ک 7 آ٦ء-2-ھ"‏ یی سد 


۔ٌ۔ 
اوس د ام 


سد سس اس حدم 


۳۷۴۰ کاب الطب والرٹقی 
روأہ احمد والترمذی؛ وابن ساحھ . 


٦۹٦‏ ۔ (۲1۳) وش می بت حبجر؛ قال: دخلث علی لہ اللہ بن عکكیم وه 
کے و ات اض مس مات مر شر اھر اہ سر0 122-0 73× علق 
شیا وُکِل إلیو؛. 


غیر سبب؛ وقد سبق ما یتعلق بھذا المقام من کلام المحامبی رابن عہد البر واللہ اأعلم ہالمرام 
وفي الٹهایة قد جاء قی أحادیث کثبرةَ ھی عن الکی؟: فقیل : إنما تھی عنه می اجل أنھم 
کانرا بعظیوث امرہ وبروب اه یحسم الداء: و إذا لم یکو العضو بطل وغطب: فتھامم إذا خاں 
علی مذا الوجہ: وآأباحه إذا جعل سبباً للشفاء لا علۂ لە: نإن اللہ حو الذڈی یبرئہ ویشقبه لا 
۱ الكي والدوای فھو آمر یکثئر فے سلولٔ الٰٰاس بفولولا: الو سے تے الدواء لم یمت ولو أقام دہ 
. لم یقتل٢؛‏ وقیل: یحتمل آن یکوت ٹھیه عن الکی إٍڈا استععل علی سیل الاحتراز من حدوث 
المرضں وقیل الحاجة إليه وذلك مکروہ؛ واإنما أبیح التداري والعلاج عند الحاجة: ویجوز ان 
یکوت التھي عن قبیل التوکل لشوله: ەعم الذین لا یسترقون ولا یکتوون وعلی ربھم یتوکلون٤:‏ 
والٹوکل درجة أآخری غیر الجواز ا. وفیه آنہ پل لم بقل : ٢لا‏ ینداوون؟: فلا بد لتغخصیصس 
ڈگو الة والرقَیة من زبادة فاند ؛ وعی ما دکرناء الله أعلم. رواہ احمہد والشرمذيی وابن 
ماجھ): وکڈا الحاکم. 





۱ ۔۔ لوعن عیسی بن حمزة) قیل: صوابه عیسی بن عبد الرحمن بن أبي لیلی إذ لی 
في کتب آسماء العة عیسی بن حىزة اع؛ والأظھر أت بقال: صوابه عیسی بن بونس بن 
إسحاق؛ فإنه من رجال المشکاة دون الآول کا ذکرہ المؤلف فی فصل التابعبن وقال: عو أحد 
الاعلام فی الحفظ والعادةٰ؛ روی عن آبیہ والأعمش وخلق سواھما؛ وعنه حماد بن سلمة مم 
جلالتہ وخلق کثیر؛ وکان یحج سة ویغزو سنة؛ مات سنہ سبع وثعائین ومائة (قال: دخلت 
علی عبد الل ہن حکیم) بالتصغیر قال المؤلف: جھنی أدرك زمن النیں 8 ولا یعرف لە رؤیة 
ولا روایء وقد خرجھ غیر راحد من أصحاتب الممازي فی عداد الصحابةء والصحیح أنه تابعی 
سمع عمر وابن سعود وخلذیفة وروی عله جماعةء ڑویه) أي بعبد اللہ والباء لاژلصان (حمرة) 
اي مما یعلو الوجه والجسد (فقلث: الا تعلق تمیمة: فقال: نعوذ باللہ من ذلك): وہے أنہ 
' نوع من الشرك کما سب . وقال الطیبی: ولعله إنعا عاذ بالل من تعلیق العودۃ لاَه کان من 
المتوکلین وإن جاز لغیرہ۔ (قال رسول اللہ ق: من تعلق شیتا) أي من جعل شیئا معلقاً علی 

لفسہ؛ وفي التھایة من علق علی نفے شیئا من التعاویڈ والتمائم وأشباھھما معتقداً اُٹھا تجلب 
زفعاً و تدخع عله ضرا (وگل إِلية) ہضےم واو ورتخفیف کاف مکسورۃ أي حلی إلی دلك الشیء 
وترك بینه وبینه. قال المظھر وغیرہ: أي من تمسك بشيء من المداوا؟ واعتقد أن الشفاء منە لا 
من اللہ تعالی لم یشفه اش بل وکل شفاہہ إلی ذلك الشيیءء وحینذ لا بحصل شفاؤہ لن 


الحدیثے رتس ٥693٤‏ : آخرجه الترمذي قي الس ۳۵۲/٤‏ الحدیث رقم ۲۰۷۲ واحمد فی المسند 1 ۴۱۰۰. 


اوج ۔‌ە×- لد ۔ ۔ . . . ٭د - حا 


کتاب الگ والرقی بنقھ 


رواه اہو داود ۔ 


۷ئ )٤87(‏ وعن عغمرآن بل حصین؛: ان رسول اللہ لا قال : ره إلا من عین 


أو س۰ روا ہہ تن والٹرمد یی وابو داود. 
٤۵۸‏ _(ئ٤)‏ زرواہ ابنٰ ماج عن بریاۃ. 


)٦٦( - ۹‏ وعن أنسء ناق کا سر 00 97090 بت الا من عین أو حُمَة 





ا شہاء لا ثنقع ولا تضر إلا بإذن اللہ ثعالی اھہ! وقررہ الطیبي: وتبعہ ابن الملك مع آن قوله: 
واعتقد ان الشماء من لا من اللہ اعتقاد کفرء فلا یتبغی أن بحمل الحدیث علیہ لأن فی مثله لا 
بشال " وکل اق بل و كکتایھ عرن عم حصول مقصودھ من الششاء وٹرلا |عائتء تعالی فی دفح 
الداء والعناء: ونظیره عا رواہ الترمذدی عن آنس رضی اللہ عدہ آنه قٍَ قال: ہ من ایتھی القضاء 
وعاق ل تال لے ری کو غافاار ‏ اق دم ھغام ا رص تہ 
تا سرت برع الخائض آں سن تعلق یس سری ا قالی رکل ای وصل آوولیہ 
وع توکل علی الہ کفاہ آمر دینە وذنیاہ راغناءعنْ گل شیء عما سراہ. زرواء أہو داود) أی 
مرسلا علی الصحیح لما سبق مع آنە لا یضر لأت المرسل حجۂة عند الجمھور خلا‌ئا 
للشافعی: وشویه آله روام أحمد والحاکم عنه أبضا, 

۷ء (وعن عمران بن حصپن) بالتصغیر (آن رسول الف تا تال: 8لا رقیة إلا من 
عین؟) أي من إصابٹھا أر وجعھا (داو حمةہ) بضم مھعلة وتخفیف میم أي سم من لدغة 
عقرب ونحوھا في شرح السْة لم یرد به لفيی جواز الرقیة من غیرعماء بل نجوڑ الرقیۂ ہذکر 
الله تعالی في جمیع الوجاع؛ ومعنی الحدیث لا رقبة ارلی وألقم من رفیتیعا کنا تقول: فلا 
وف نرہ رس الْتمار؟ء وخال اخ نالمم یردہه اللحصر لان ُا کان یرکی 
اصحاب الارجاع والامراضی ہالکلعات التامة والآیات ا٣:‏ ویمکن أُن پکون معٹی الحدیث والل 
اعلم الا رفیة ضرورۃ ماجثة من جھة شیء من الوجاع والأامراض إلا من چهھة (صابة العین 
والحمة فإنھعا مھلکتان بسرعة أو موقعتان ٹی مشتة عظیمةہ. (رواہ احمد والٹرمذی وآہو دارد) 
اي عن عمران, 

4ء _ (ورواء اہن عاجه عن برید٭ا وکنا سلم۔ 


۹.۔ (وعن انس رضی اللہ عنہ قالی: مال رسول ال َ2 : ہلا رئے إلامن عین أو حعة 


.۱۴۲۶ الئترمذي في الستن الحدیث رقم‎ )١( 

الحدیٹ رلم ۶۷ھ141 : رج یو داوھ قی السئن 8ؤ ٦٦۴‏ الحلیٹ رقم ۸۸٦۳ء‏ والترملذی فی ۳٤٣۵1٤‏ 
الحدبث رقم ۲۰٢۵٢۷‏ وأُحمد فی المسند ةٴر٤۳٦۔‏ 

الحسدیٹگ رقم ۸ت158 : اخ جےە ان اق ا ٢ر ٦٦‏ الحدیث رقم ٭7۔ 

اآحدیث ہے خی اخرجھ آبو داود فی السئن ٤‏ الحدیثٹ رتم ۳۸۸۹. 


گ 
سے 
٠‏ 


أْو دع . راہ ات داود ۔ 


٠‏ - (48۷) وعیٰ آسماء بنت غُمیس؛ قالت : یا رسول الل! إِن زْلَذْ جعفر تسرع 
إِليهمْ العينْ؛ آفاسترقی ٹھم؟ قال: انعم؛ فإنه لو کان شی٤‏ سابىٗ الَقَدْر لبق العینُ٤.‏ روا 


5-پ- والترمدیں اس اح 


۱ئ )٥۸(-‏ وعن الشفاء بنت عبلہ اللہ 


سسصد ےس ہتچکککھک‪ھھک.ھ ٛ ست ۔ وج ے ‏ چ یچ س.تچ پت وسر --ج ٦!‏ ٭۔ ۔ 9 “تحت تا ن :کے کت -جسصتد٣‏ -تلد سےو۔۔ہے ۔ 
- _.- تا م۔ ساد ےئ 


1 8| آو دكا) أي رعافء قیل: إنما خمھا بہذہ الثلائة لأن رقیتھا أشفی وأغفشی ہین الناس ۔ (رواء أہو 
1 داود)؛ کان علىی الصلف 21 تلَعی سذ باللعحدیثٹ الاول ویقول؛ وڑاذ .- داود و دم فی روابثه 
ااعن آنس 


1 لقن اع حََتَامفپّے عمبس رضي اللہ عتھا) بالتصغیر ؛ ومر قریباً ترجمتھا (قالت . 
. اوسر 7ھ رھگ اس را کرت لام وفی نسخة بفٹحھما أي اولاد جعفر منٹھاآر 

:] من غیرھا (اتسرع٤)‏ ہم التاء وکسر الراء وہفتح أي تعجل (ہإليھم جوہ جو 
:] لکمال حسلھم الصوري والمعنوی؟ والعین نظر بالاستحسان مشوب بحند من خبیث الطبع 
ز] یحصل للمنظور فيه ضور: وقبل: إلما یحصل لیمعت تی سا 
: ہدن المعیوٹ: ونظیر ذلك أن الحائض تضح یدھا فی إناء اللہن تد ولر رقٹھا بعد طھرما 
رالرہبضدقلت: وضد عذا العین نظر العارفین الواصلین إلی مرببة ال رافعین من اللہ حجاب 
.] الغینء فإنہ من حپث التآثیر الاکسپر یجعل الکاقر مڑعتاء والفاسق صالحأء والجاھل عالما: 
والکلب إنساناء وھذا کله لأنھم منظوروت بنظر الجمال والاأغیار تحت أستار نظر الجلال؛ وما 


آحسن من قال من آرہاب الحال: لو کان لآأبلیں سعادۂ أزلیة دوث الشفاوۃ ال٭أبدیة لما قال: 
:|| انظرني؛ بل قال: انظر إليٍ آو آرني انظر إليك+ لکن کله بقضاءء وقدر تحبر فيه عقول أرباب 
'| الفحول وتطمئن قلوبھم بقوله سبحانہ: ٭٘لا یسل عما یفعل وھم یسالون4 [الأیاء ۔ ]٢٢‏ وانما 
۔] طار عقلي فیعا ذکرت من تقلی لأنھم أولاد الطیار أخي الکرار من ال بیٹ الآسرار (افاسترقی 
۱ لہم) أيی اطلب الرقیة أو من برقی لھم (قال: نعم؛ فَإله) تعلیل لاجواب: یج 


عن العین قانھا أولی وأحری بأن تسترتی لأنہ (لو کان شیء سابق القدر لسیقته العین)ء والمعنی 

نہ آمر عظیم فیجوز الاسترتاء عنه من رب گریم۔ ۶روا اد می وائڈ ساحجھ), وکلد 
سبق المرفوع من الحدیث فی صہحیح مسلم؛ وزاد سسلم وانترمذيٍ عین اب عاس لو (دا 

استغسلتم فاغسلوا٢‏ وسیاأئی بیان الغسل ۔ 


)4٦‏ ۔ (وعن الشفاء) ہکسر الشین المعجمۂ وبالفٰاء والمد (ہنت عبد الل4) قال المؤ ؛ 


الحدیث رقم 18٦٦‏ : اُخرجہ الٹرمذی قی السٹن ۳٣٤/٦‏ الحدیث رقم ۰۵۹٦ء‏ وابن عاجه فی ۱١٦١/٢‏ 
الحدبٹ رقم ٣٣٣‏ واحمد پی المستد ,/٦‏ ۸٤٦۔‏ 
ن[ الحلیٹ رقم ٤٥٥‏ 2 داود فی الَنِ ۲۱٢8‏ الحدیث رتم ۳۸۸۷ ۶۶ 7 , 


سسسصوےٹےیت ”عہہ۲پ۲پتپ-ص-ص--حصح-صححت گے تے۔سوسچستد۔ 





-۔ +- ت.- ۔ٍ‌×- ۰ الگا ۲ الد 2 ن کَ"” ٠ ۔-۔ََ٠ -٦‏ حم سے کان 


٭ورپورر حر مرح کن اک سے و کی کے و کے سے 2 


قالے 7 فغل رسرل اق اور اما ضز وا و لمقال< دالاعلیی عل ات اتا 


ُلمتیھا الکتاب؟۱. رواہ ابو داود۔ 


1 
۲ 


۹ 


قرشیة عدویة قال احمد بن صالح المصري: اسمھا لیلی؛ والشفاء لقب غلب علیھاء أسلمت ٴ 
قہل الھجرۃ وکائت من عقلاء النساء وفضلاتھن؛ وکان رسول ال تق بأتیھا وبقیل عندھاء . 


حفص٤)‏ أي بنت الفاروق أم المؤمنین (فقال): أي للشناء (الا تعلمین غلم) أی حنصۃ (رقیة 


سے 
- ۔‫ 


اللعكة) یحتمل أن یکون المراد تقریر التعلیم؛ ویحتمل إنکارہ والاول أآظھر لما سیاتی (کھا :. 


علمئیھا)۔ وني اکثر الاأصول المصححة والنسخ المعتمدۂ بالیاء اللاشثة من [شباع الکسرۃ 


(الكتابة) مفعول ٹان ۔ قال المظھر : عذہ إشارۃ إِلی حفصة والئملة فروح ترقی وتبرأ بإذت اللہ ٠‏ 
تعالیء قال الخطابي: فیه دلیل علی أن تعلم الساء الکتابة غیر مکرو: قلت: بحتمل ان یکون ., 
جائزا للسلف دون الخلف لفساد السوان قي ھدا الرزمان؛ ثم رایت قال بعضهھم: خصت بەه :, 
حدصۃ لان نساءہ لال خصصن باشباء, قال تعالی: فیا نساء النبی لستن کاحد من النساء٭ :: 
[الاحزاب ۔ ]٥٣‏ وخبر لا تعلمن الكتابة بحعل علی عامة النساء خوف الافتتان علیھن؛ قال ', 


التورہشتي: یری اکثر الناس أن المراد من النملة عھنا ھی التی تسمبھا المتطہبون الزناب؛ وقد 
خالفھم غيه الملقب ہالڈکی المغربي النحوي فقال: ات الذي لپ ب پر ہے 
شيء کانت نساء العرب توعم أئە رقیة اللملةء وھو من الخرافات الٹی کان یٹھی عنھاء فکیف 

بامو بتعلیمھا اباہ ؛ وانماعتی برتے اتل قولا کن یسمیٹھا رقیة النلة وعو فولھن: ٦‏ العروس 
تنتعل ونختضب وتکتحل وکل شيء تفتعل غیر آنھا لا تعصی الرجل٤ء‏ نأراد يف بھذا المقال 
تائیب حفصة والتعریض بتادیبھا حیث أشاعت السر الذي استودعہ إیاھا علی ما شھد به التتزیل 
وذلك قولە سبحائه: ٭٭وإذا آسر النبی إلی بعض ازواجه حدی"ثا4 [التحربم ۔ ۴۰] الاّية. وعلی 
عذا المعنی نقله الحافظ آبر موسی فی کتابه عنه قال: فإن یکن الرجل متحققاً بھذا عارفاً بہ من 
طریق التفلء فالتاویل ما ذھب إليه ۔ قال الأشرف: یمن آنھ تچ راد برقیة التملة آخرھا وھر 
قوله: غیر أن لا تعصیء إطلاقاً للکل: وارادة للجزء أی آلا تعلمین حفصة أن العروس لا 
تعصي الرجل؛ فإتھا قد عصتني بإفشاء السرء ولو کانٹ تعلم رقیة اللعلة لما عصتنی: قلت٠:‏ 
الکنایة ہلغ من الثصریحء فالاولی أن یراد برقیة تمامھا لحصول المقصود فی ض‌ھا قال 
الطیبيں: ویحتمل الحدیث وجھین اخرین أحدھما التحضیضی علی تعلیم الرقیةء وإنکار الکتابة 
اي علا علمتھا ما ینفعھا من الاجتتاب عن عصیان الزوج کما علمتیھا ما یضرعا من الکتابة 
قلث: وھڈا بعد جداً لأنہ اذا آرید الآحضسضی رحمل الاستفھام علی التقریر فمن أین يهُھم 
إنکار تعلیم الکتابة مم آنه مٹبے بتعلیم الرقیة: تال : وثاذیھعا أن یتوجه الڑنکار إلی الجملتین 
جات والمراد باٹعلۃ المتعارف بیٹھم لاتھا منافیة لحال المتوکلین فلت : لو أرید غذا المعتی إ 
لقیل : أنعلمین إلی آخرہ والل أعلم. (روآہ یو داود) ۔ 








کس ۱ ۱ کاب الطب وائرٹی 





٣‏ (۹]) وعن أبی أُمامة بن سھل بن خنیف قال! وأی عامر بن ربیعة سھل ۶ق 
غیت ھا ال رللہ ما رأیث کالیوی ولا جلذ مُخبّاؤ۔ تقال: خلبٔط سھلء فاتی 


أ رسول الل قل فقیل ل: یا رسول الش! عل لك فی سھل بن خُنینپ؟ والل ما یرفع رأسە. 


20 شامراء فُححاظ عل۔ت وغال: اعم 


:1) ۔ ومن أبي أمامة بن سھل بن حنیف رضی ال عنھم) بالتصغیر قال المؤلف: 


آوسی مشہور ؛ بکكنیته ولد علی عھد النہی َُلٍ قہل وفانه بعامین؛ ویقالا: إله سماہ ہاسم جدہ 


سز ا ات + ولم بسمع عله شیء لصغرہ؛ ولذلك قد ذگرہ بعضھم في 


الذین بعد الصحابةء وآأبته ابن عبد البر فی الصحابة ثم قال: وھو أحد الجلة من العلماء ومن 
کبار التابعین بالمدیتة سمم آباہ وأبا سعید وغیرھماء وروی عمله نغر. مات سنة عائة ول ائنان 
ونسعوں سفٰف تقال: رای قامر بن ربیعة؟ کال الموؤلف : یکئی پا عا۔ الله الشزی عاجر 
الھجرتین وشھد بدراأ والمشاھد کلھاء وکان أسلم قدیما. روی عنه تقر مات سة الین 


: وٹلائین (سھل بن حتیف) وھر الأنصاري الاوسی شھد بدرا وأاحدا والعشاعد کلھاء وثیت مع 


عنہ اہن آہو آمامة وغیرہ۔ مات بالکوفة ستة ثمان وثلائین (یغصل) أيی حال کون سھل یغتسل؛: 


وبعشض بدله مکشوف (ققال) أی عامر: (والل ما رایت کالیوم ولا جلد مخباة) تید اعد 


فھمزة من التخبیة وھو السٹرء وعی الجاریة التی فی ۔خندرھا لم تتزوّج بعد لان صیانٹتھا أبلغ 


عمن قد تزرّجت: وجلدھا أتعمء وعو عطف علی مقدر هو مفعول رایت أي ما رأیت جلدا 


غیر محباً کجلد ریت الیوم ولا جلد مخباة فعلی ھذا کالیوم صفقة؛ وإذ قدر المعطوف عليه 


: مؤخرا کان حالا۔ ذکرہ الطیبیء رارضح منە کلام ابن الملك أن الکاف مقعول مطلق أي ما 


رایت في وقت مَا جلد غیر مخبا آو عا رابت جلد رجل في اللطاف ولا جلد مخباۃ نی 


البیاضی والتعومة مثل رڑیٹی الیوم أي مثل الجلد الڈي رآیته الیو: وعو جلد سھل لان جلدہ 
. کان لطیفاً اھ. ریحتمل أن یکون المعنی ما رأیت یوعاً کھذا الیوم ولا جلد مخبأة کھڈا الجلد 
. وعو اقرب مأخنا وابعد تکلفا (قال)۔ أي الراوي (فلیط) ہضم لام وکسر موحدۃ أي ضرغ 


تیا رسول اللہ عل لك٢)‏ اي رغبة (ەنی سھل بن حنیفك٤)‏ أي فی مداواته آو مل لك دواء ثي 
ا او دائ (اوا ما برفح رآسے فقال: عل تتھمون؟) بتشدید المَوقیة ای تظنرت )٦۱۸(‏ أي 
لڑصاہة عینہ (واجدا فقالوا: نتھم عامر بن ربیعة قال: غدعا رسول الل ٹل عامرأہ) أي فطلبه 


ای (افلظ علے:) اي کلم ہکلام غلیظ (٭وقال: علامہ) آي علی ما یعني علی أي سيء 


الحدیث رقم :48٦٦‏ آخرجە مالك قی العوطاً ۹۳۹/۲ الحدیث رتم ٢‏ عی کتاب العین ۔ واین ماج ۲/ 


۰ الحدیث رم ۳۵۱٣‏ واحمد قی السند ۴/٤۸٦۔‏ 


کتاب الطب 5 ۳۸۷ 


یقَنلٌ أحڈٔکم أخاہ؟ أَلاّ بڑُکت؟ اغتسل لە4۔ ففسل لە عامر وجھّه وبدیە ومرفقيه ورگییے ۔ 
وأطراف رحعلے وِداخَلّة [إزارہ ي قذحء تم صب علي فراخح مع التاس لیس له باس. رواہ 
فی ٭شرح الْسنةہء ورواہ مالكف. وقی روایت٭: قال: ٢إن‏ العينْ حی. توضأآ لە٢.‏ ْ 


أو لم (ەیقٹل احدکم آخاءہ), غيه دلالة علی أن للعائن اختیاراً ما فی الإصابۃة أو فی دفعھاء ویدل 
علی ائٹانی قوله: 2آلا) بتشدید اللام للتندیم (برکت) بتشدید الراء أي هلا قلت : ہار اث علیك 
حتی لا تؤٹر فیه العین؛ وفی معناہ قوله تعالی: ٭٭ؤنولا إِذ دخلت جحك قلت ما شاء الل لا توۃ |لا: 
ہاگ وقال الطیبی: فولە: آلا برکٹ للتحضیض آی علا دعوت لە بالبركکةء وفبه التفات من. 
نخان الات لأن: الأصل (إن یقال: علام تقتل: کأنه عا التفت إلہه وعم الخطاب اؤأً ٹم 
رجع إليه تأئیبا وتربیخا (اغتسل ۵عه) أي لسھل (فضل ل٭ عائر وجھه ویدیه ومرئفقيے ور کیہ . 
واطراف رجليه وداخلة إزارہ: غی شرح السنة اختلفوا فی ضصل داخله الإزار؛ فذھب بعفضھمز: 
إلی المذاکیرء وبعضھم إلی الخخاد والورك وقال آہو عبید: إنما راد بداخلة [زارہ طرف إزارہٴ' 
الذي يلي جسدہ مما یلی الجانب الڈیمن: قھو الذي یغسل. قال: ولا اعلعه إلا جام مفسرا فی : 
سس سی یس موہ کو سور بل موی ہہ بب (تذهب مع : ' 
الاس) ای مع ساثرھم آو مع العتعافین میم قال الطي : ھی کتایق غ عن سوعة برٹھ ڑلیی پھ) أی : 
لھل؛ وقی نسحخة به فالباء للإلصاق ۶ أقی لم + ؤ۔رواہ) أی البغری (فی شرح السة: وروام: 
سالك . وفی روایبته) أي روابة عالك (قال: ٢إن‏ العین حق توضأ٤)؛‏ وفی نسخة قوضا (ل4) آي,: 
لپل (افتوضا لہہ). قال النووی: وصف وضوء العائن عند العلماء ویو تح ناوہ ھ 
یوضع القدح علی الارضء قیأاخذ غرفة فیتمضصلش ٹم یمجھا فی القداحء ٹم یأاخذہ منه ما بغسل 

به وچھہ ثم اخ بشعالہ ما یغسل ہه کفه الیمنیء نے سس سو سی تھا 
ما یفسل به مرفقه الأہمن: وو ما سال وت امن ولا یغسل ما بین المرفقینٰ 
والکفین: ہ+ ٹم بغسل قدمه الیمسی: ٹم الیسری: ٹم رکپٹه الیمنی: یت حتف 
انت فلاعة وکل دلك ٹی الندح ٹم داخلة [زارہ: وإڈا استکكل مہ صيه من خلفه علی راس 
وعذا المعتی لا یمکن تعلیله ومعرفة وجھه إذ لیس فی قوٰۃ العتل الاطلاغ علی آسرار جمیع, 
المعلوماتء ولا یدفع عذا بان لا یعقل معناہ۔ وقال المازري: وھذا أمر رجوب؛ ویجبر العائن . 
علی الوضوء للمعین علی الصحیح؛ قال: ویبعد الخلاف فيه إذا شی علی المعین الهلاكء 
وکان وضوء العائن معا چرت العادۃ بالبره بەء أو کان الشرع آخہر به خہرا اما ولم یکن زوال. 
الھلالك إِلا بەء فانه یصیر من باب سن یٹتعین عليه ا حپام تفسی مشرقة علی الھ×لا ۔ قال القاضی 
عباض: قال بعضهم: یتیغي إِڈا عرف أحد بالاصابة بالعین أن یجتنب عنہ ویابغی للامام منعہ 
من مداخلة التای؛ وآ بأمرہ بلزوم بہتہ: فإن کان فقیراً رزفه ما یكفيه ویکف أذاہ عن اللناس: 
فضررہ آشد من ضرر آکل الثوم والبصل الذي تھا النبي لَل عن دخول السجد لتلا یؤذي 
السلعین؛ وسن ضرر المجڈوم الدی منعه ععر والخلفام بعلھ للاحتیاط ہالتاسء ومن ضرر 
المؤذیات من العواشي التي یؤعر بتعریبھا إلی حیث لا یتاذی بھا أحد . قال النووي: ومذا الذي 
الہ عذا القائل : صحیح متعین: ولا یعرف من غیرہ التصریح بخلافہ اھ والله اُعلم ۔ 


١20-. ۱‏ جج سج مھ بک وس ہے و سج ری اس سا ول نات جاک لعب والرقی 
7 

اْوعین اسان خی ترلت المعو دتان: فْلًِا ترلت اد تا وٹ ما سواهہما, رواد 
راید ا ما ناو تی نا ےس ہے 


54 ۔ ]۹٥(‏ وعن غائشۂة؛ قالت: فال لي رسول ال : لا : مل ڑئی فيیکم 
ات راف 000 لقن نے فیھم الجن4۔ 


_ ۷۲ و لھا یں ات ان کان رسول الہ اپاڑ بتعؤذ من 
ا الجان) اي بالادعبة والاأذکار بن بقول: ا أعوذ بالل من الجان١!‏ وفی المغرب ڈالجان آبو الجن 
ا وحیة صغیرة٭ (وعین الڑإنسان) ای ومن إصابة عیر: الانسان الأحامد ل(حتی نزلت الععوذتان) 
: یکسر الوار وہفتحء (فقلعا نزلت) أي لکل واحدۂ منھما (أخذ بھما) أي عمل بقراءتھجا والتعوٰذ 
بھما غالبا (وترك ما سواهسا) أي من الرقیات . (رواہ الٹرمذی وابن ماجه)ء وکذا الترمذي 
ا والضیاء عمن . 57ا ای کا کرک ڈروب او دی اس سوج ارچ یں کرت 7 مآ 
او مصئف آبن أبی شیبة عن عقبة بن غعامر مرفوعا: تھا سأل سائل ولا استعاد مسٹعیڈ بمٹلھما؟. 
الین الس قفروہو گارمعاص ا سا ھا اسارفرہ تیر الا کا وط اق سدتائر 
٤ ٤‏ ۔ (وعن عاكثۃ رضی ال عنھا قالت: قال لی رسول ال قل: عل رئی فیکم) أي 
فی جس الإنسان وغلب الذکور علی الإناثٹ والخطاب علی الْعَبة کقوله تعالی: ہ9یڈرڑکم 
فے٭٭ [الشوری - ]۱١‏ غلب العفلاء المخاطبین علی الأنعام الغیبء والسؤال سؤال توقیف 
وتلیهء وھل بمعلی قد في الاستفھام خاصة قال تعالی: ف٭ڑھل آئی علی الإنسانگ [الإنسان -۱] 
إ| الکشاف أقد آتی علی ا'ثفرپر جعبعاء: ذکرہ الطےی وتولە: ڑالمغرہون) بٹشدہد الراء المکسورۃة 
قارف ف0س سی سا میم اطامھ لی بافاقات7 اعد رتا 
| المغرہون؟) وفع السڑال عن الصفۃ اعلی التخریب: الام قل ومن المغریون؟ قاجاب بات 
|| التغریب الحقیقي المعتد بە اشتراك الجن؛ (ثقال الذین پشترك فیھم الجن) اي ئي نطفھم أر في 
: اولادھم لٹرکھم ذکر اش عند الرقاع؛ قیلري الشطان تا 1 فیجامع معهہ۔ قال 
ا نعائی: وشارکھم می الأموال والأولاد۔ نیجب علی الإنسان کما فی الحدیث إِذا خالئط 
,]] امرآنہ ان بقول: بسم اللہ اللھم جنہنا الشیطان وجنپ الشیطان ما رزقتتا: فإڈا ترك مذا الدعاء 
.|| آو العسمیة شارکە الشیطان فی الوفاع؛ ویسمی ھذا الولد مغرہا لأئه دخل فبه عرق غریب: أو 
جاء من نسب بعپلدا۔ رقیل: ہے قیھم آمرھم (یاھم بالزنا ونحسیٹه لم مجاء 
ّ اولادھےم من غیر رد ویحتمل أن یراد ب من گان ل٭ قرین من الجن یلقی اإلے الآأخبار 


الحدٹیٹ رکم ]٦6٦٤‏ : أخو جچە الترعذي ٹمی السنن ۳٤۵/٤‏ الحدیٹ رقم ۲۰۵۸ء والنسائی قی ۲۷٦۸‏ 
الحدیث رقم ۰٤‏ وا بن عاجه فی ۲ ۱٦٦١‏ الحدثِ ٣۱٣۳۔‏ 





الحدیٹ رقم 8٦٤‏ 1ر اہو داود فی ١‏ : س شوست رقم ۷“ ٦ھ‏ 


سج ہہ دس سس ×٣‏ سد وسےہ-ہ پ٢”دپہستی--‏ 

















- - - - -- ہا " ہے 





(۶) پی المخطوطۂ ١ال‏ خلاف٢‏ ۔ 





رواھ ابو داود ۔ 


۔٤لجرٹلا وذُکر حدیث ابن عباس: ٭خیز ما تداویتم؛ في اباب‎ )٦٥٥( ۹٥ 


الفصل اللائٹ 

۱ حوضص الہا۔نں‎ ٠۔اعملا‎ ٠ رورس این خربرڈ قال: ال 07 اللہ‎ )۵۳٣( ٴًٗ‎ ٦ 

راتغررت الما رازگ لاذناسلت السلة صترہ امرریق-ہالسکک ظاححت اس 
صدرت العروق بالسْقٌم!. 


ج- - اد ۔-۔ . -۔ 
ہ گا سس حد صدص-نت عععع۸طدنن× .< 9۱۰و ٛٔ 0ھھ.ھ2ھ<ھ ددد سٛٗسصہ ٭٦٭ڈ(”سسًسسصعةىہدہٗ‏ سسسسسووو١ە‫ٛ>٢٭ػ٭۷×٤۳سیمید‏ پت 


وچ وجہؤچ جہچژچچچ چچجں جووں یہ وو رئچہجو ری چرچ رچچچچت 
وأصناف الکھانة. ڑرواہ آہو داود)۔ 1 











حصاحب انمصابیحخ تا ئي باے الترجل) ای فاسقطناء لتکرارہ. 


(الفصل الٹالے) 

: .۔ لع بی عربرۃ رضی اللہ عته ثال : قال رصول اللہ سلا: ١الہعذ8ا) ہفتح‎ 7٦ 
تحمقف؛ ری تح بکسر فکوکف رھغی مو الطعام والشرابے؟ وی القاموس المعدة‎ 
وبالکسر مسوضح الطعام قیل انحدارہ لی الاہشتاف وضو لناہمتنزلهھ الکوٹی گا لہ‎ 
أي ررحعت+ الٰعروف (ابالص.ح+٠) أي عصنیا: (ہو إذا.‎ )٢ جائب؛ (لکإذا سحت الع صہدر ت‎ 
فسدت المعدة صدرت العروق بالسقم؟) بفتحتین وہضم فسکون أي المرض والالم, قالا‎ 


الطیي : الحدیث اوردہ این الجوزي أیضا فی کتاب لفظ المنائم شب صلوات ال وسلامه علیۂٴ 
المعدۃ ہالحوضی!: والہدن ہالشجر: والعروق الواردۂ إلہھا بعروی الشجر الضاربة إلی الحوض آ! 


الجاذٰبة ماءہ إلی الأغصان والأوراق: قمتی کان الماء صافیا ولم یکن ملحاً أجاجا کان سب 
لتضارۃ والا کان سہبا لذہولھا وجفاٹھاء فکذڈا حکم الیدن مع المعدۃ: رذلك أن الل تعالی]: 
بلطیف حکمته وبدیع فطرته جعل الحرارۃ الغریزیة فی بدن الإنسان متسلطة تحلل الرطویات 
تسلیط الراح علی السلیط: وخلق فِه أیضا ٹوۃ جاڈبة ساریة فی مجاري عروق وارنة إلی الک 
طالیة مه ما صفا من الأخلاط الٹی حصلت فيه ہسہپ عروق واردۃ عنە إلی المعدة حجاذبة 
ما انھضم عنھا من المشروب والمطعوم لینطبخ في الکید مرۂ أخریہ فیصیر بدلاً لما تحل 
ھدا معنی الصدور بعد الورود لان العروق مجار لما یرد فیھا ویصدر منھا کعروق الشجر؛ 


الحدیٹث رقم 18٦8‏ : آخرجہ الٹرمذی قی ٤غ ۳٣٣‏ الحدیث وٹم ۲۰۶۵۳,. ۱ 
الحدیث رقم :]45٤٥‏ أخرجە الببھفی فی شعب الإیمان ٥٦٦‏ الحدیث رتہ ٦۵۷۹۔‏ 


ککد- مکل بچۓأچپسسدہد پپ×یسیسدہد سد سد یی رد سیر کی سسسسیییید ند ند عاائا ار ری پسیسسسییسیسیسس یدوس عیسسد مسر مس سد سد سد سسسسحسسہ سصد- ھہ ×۔ دع سد |چ‌س٦۷موسھصوودٗٴ‏ سسص-ٗ۔ سسصھ09-دحدت[دصصصسحص --حوْ ‏ -ے- 


72 کتاب الب والرتی 





آرواء الطبراني 


۷ ۔ )٤٥٥‏ وعن علی [رضی اللہ عنہ] قال: بنا رسول اللہ ےگ ذاتٌ لیلة یصليء 
؛ وضع یدہ علی الأرضصەہ فلدغته عقَرَب: فنارلھا رسول اللہ کے بنعله نقتلھا. فلمًا انصرف 
أقال: ٥لم‏ الله العقربٌ: ما تدع مصلباً ولا غیزہ أو نبپّا وغیزءہ ۔مُ دعا بملح وماو, 
' ا فجعلہ فی إناء؛ ٹم جعل یصبّہ علی اصبعه حیث لدغتہ 








: ر صالح وانحدر قي 
: |تلك العروق إلی الکبد تحصل منه الغذاء المحمود للاعضاء خلنا لما تحلل منهاء وإذا کان 
أخاسداً آما لکٹرۃ آکل وشرب آر إدخال طعام أو غیر ذلك کان سے لتولد الأاخلاط الرذیة الموج'ة 
0 الردیةء وذلك بتقدیر العزیز العلیم. ذکرہ الطیہىیء وقررہ علی قواعد الطب! والأظھر 
.]حمله علی الطب النبوي بأن یقال: ان أفعال الرجل وأقواله وآدابہ علٰی حسب عراعاۃ طعامہ 
کرات فان دخل الحرام خرج الحرامء وإِن دخل الفضول خرج المفضول من کل اأُصول 
, [وفصول:؛ وکأن الطعام بذر الأفعال: والأعال بمنزلة نبت یبدو منه قی الحالء ویقرب مله عا 
اقیل: 8کل إناء بترشح بما فی8 رقد قال تعالی: ٭کلوامن الطیباث واعملرا صالحاًہ 
, آآالمؤستون - ]8٥‏ وقال ٹل : امن لبت لحم من سحت فالنار اولی ہہ ۔ (رواہ الطیرائی). 
| |والحدیث ذکوہ الإمام في الأحیاءء وقال العراقي في تخویجه: رواہ الطہرائي غي الأوسط 
٠‏ والعلي ئي العق ناف ٢باطل‏ لا اصل لە۹ اھ ۔ ولعل البطلان بالنۓة إلی ند العقیلی 
اوإلاغمع تعدہ الطری؛ وثتقوثه بروايه الطبرانيی والیقی علی ما سیانی؛: واہن الجوزی علی سا 
۱ تقدم یکو سنا أو ضعیفا ولا یصح أن پقال فی حقه آنە باطل لا أصل لە۔ 


۷٦۔‏ (وعن علی رضی اللہ تعالی عتہ ال : بنا رسول اللہ ٹچ ذات لیلة یصلی فوضع 
: یدہ علی الأرضس) َال الطيہي : عو ختواب بہا؛ 1 بڑ5یبلد قول من قال نان پا وہتما ظر فان 
٤‏ متضمتان لمعئی الشر طس فلللك اقتضفہا جوابا وعد سبق تمام رت گحابپ الزیمات 

(فلدغتد) أي اصبمء 8ل (عقرے: ننارلیا تل أى قے بپا (بنعله نقتلھا). آوفي الحدیث؛ ٢إذا‏ 
ااوجد آحدکم عقربا وعو پصلی فلیقتلھا بنعلە الیسری٤ء‏ علی ما رواء أبو طاو ھن اوت مخ 
ارچل من الصحابف (فلما اتصرف) اي عن الصلاۃ ( ال : لعرٍ الله العٹرتے؛ ما تدع مصلہا) اي 
ما تر آعن أذاھا] مصلیاً من نبی وولی (ولا غیرہ) أي ولا غیر مصل: او ائمعنی لا تدع احد 
2 حال صلاته رلا رات والجملة علۃ لاستحقاق اللعن (أو نہیا وغقیرہ) شلدك من 
رو شش رش ہر سر ہہ کرت 
االمدگور (ئی إناء ٹم جعل) أى شرخ (بصے) اي ما فی الإناء (علی صمح جحث لدغجتھا) أيی ني 





: االحدیث رقم ۷  :‏ آجر جہ البیھتی في شعيب الاببىانَ ٢١۸ /٦‏ الحدیٹ رقم ہ5ػ۵. 


کتاب الطب والرقی ا۸ 
ویمسُھا ویعوڈھا بالمعوڈتین . رواھُما البیھھی فی لشعب الا‌یمان) . 


۸ ۔ )٢٥(‏ وعن عثمان بن عبد الله بن مُوغب+ ال: آرسلني أھلی إلی أمْ سلمه 
بقدح من عایں وکا اذا اآصاب الڑنسان عم أو ی٤‏ بعث الھا مخضدف فا خرحث من شعر 
رسول اللہ َء وکانت تمسکه فی جُلجُل منْ فضةَء فخضحُضثْه ل: فشربّ مل قال: 
فاطلعث قی الجلچل فرأیث شغراتِ حمراء. 


مکان لدغھا ڑویمسجھا) أي الأصبع أو موضع لدغھا (ویعوّڈھا بالممؤذتین۔ رواھما) أي ھذا 
اللحدیٹ والڈی قبله (الببھقی فی شعب الإیمان): ورواہ الطبرانیي فی الصغیر علی ما ذکرہ 
الجزري هي الحصن عن علي کوم اللہ وجھه آنہ قال: 8 لدنمت لی پل عقرب وھو یصلیي: 
فلما فرغ قال: لن اللہ العقرب لا تدع مصلیا ولا غیرئی ثم دعا ہماء وعلج فجعل یمسح علبھا 
ویقرا: اتل یا آیھا الکائرون4 وغاقل أعوذ برب الفلق4 وفلقل أعوذ پرب الناس4 لم ذکر 
الجرری ات نے نان یرلی انلدیغ بالعانےح4٭, وواہ ا ےجابس انصحاح غن ای سحل: وزاد 
الترمدیی سہع عرات. 


2۸۔ لوعن عثمان بن عبد اللہ ہن مُوغھپ) بفتح المیم والھاءء صرح بھ الزركشي في 
حائیة البخاريی: وکذا فی المعلي والقاموس وقال المؤلف: تمعی روی عن أبی ھریرة وغیرہ 
رعوشتواہ عوانة تقال: آرسلنی آھلی إلی آم سلمة بقدح من ماء وکان) أي الشأنء 
والجملۂ معترضة حالیۂ (إذا اصاب الإنسان عین) أي اصابة أو زمد (أو شیء) اي سن سائر 
الأوجاع والأمراضص (بعث) آي ذلك الإشان (إلیھا) أي إلی آم سلمة (مخضبہ) بکسر میم وفتح 
اد معجمة مضاقاً أي مرکۃة علی مافی الصحاح! وقیل: هو إجانة بغسل فیھا الٹیابء 
(نَاکرحک) ای محلم اتی و رسول الف گان مس تو (رکانت گال 
اخری معترة حالیة أی وکانت تحفظ ذلك البعضی من الشعر (فی جلجل) ہضم جیمبن أي 
فی حفہ وی المعقدعة لم یفسرہ صاحب المشارق والمطالع ولا صاحت اللھهایة: وانالے 
الجلجل المعروف؛ وخو الجرس الصغیر الڈي یعلق بعلی الداہة اھ. وتد یعلق برجل الیازي : 
وقد صرح صاحپ القاموس بات العلس تشم ارس سفن فاللعنی أَله اخرج ملە ما 
یبحصل به الصوت فصار کكحقةء ووضع فی وسطہ الشعر الشریف: والاظہہ اُٹھا عملث حقة 
علی شب الجرس فی الٰصغر والْكػیكة کعا بشعر به قوله: (إمن فٌكض8ة)۔ قال الطیبی: واستععال 
الشضة خنا کاکساء الکعیة بالحریر تعظیماً وٹیجبلاً (افخضخشتہ) بالمعجمات علی وزن دحرجٹہ 
من الخضخضف وھو تحریك الماءونحوہ وھو عطف علی فأحرجت أيی حرکت الجلجل 
(فی الماء له) أي لذلك الڑإنسان (فشرب مه قال:) أي عشىان (فأطلعت) بتشدید الطاء أی 
أشرقت وطالعت (فی الجلجل فرأبیت شمرات حمراء) أی خلقیة أو مقدمة للبباض أو مصبوغة 


الحدیث رقم ٦41٤‏ : آخر جہ البخاربی فی ۱۰/ ۳۵۲ الحدیث رقم ,۱۸۹٦‏ 


× سسسسسد سسسسمسمِٗٔٹٔسس]یسسسسسسصسہ سی۸ى>)‌سپچپسىیٹتٹ-ر- صہصوایاحصججےچجچجبی-ے 
۰ 2 


۲ کتاب الطب والرتی 
رواه البخارقی . 
)٤٥۹( ۹‏ وعن أبي عربر؛ أنّ ناسأً منْ اصحاب رسول اللہ پٹ قالوا ئرسولِ اللہ 


یٹ :الکنلاۃ جُذریٔ الأرضں؟ فقال رسوں اللہ پٹ ٦الكمأۂ‏ من المنّء وماڑھا شفا للعین۔ 
والمجوۂ من الج رھي شفاۃ من الشخ)۔ 


بالحناء أو عتغیرۃ من أثر الہخور. ٭ذا وقول: قاطلعت عطف علی آرسلنی۔ وإعادۃ قال: لطول 


الفشل تما پالسمل الخرف تھا عتی ان اقصرفع اپرادھنا الحدیۓ الغریت سر 
قوله : وکات إذا ساب الاإنسان الخ والش اأعلم ۔ (رواہ البخاري). 


۹ئ (وعن آبی غریرة رضی اللہ عنه أن ناس من أصحاب رسول اللہ تل الوا لرسول 
ال سا ۔ الكعاة) ہفتح فغسکون (جدری الأرضس) ہضم جیم وکتخ دال ورکشٹر را وریسشدید باء ۔ 
وغی القاموس الجدري بسم الأجیم وفتجھا الفروح فی البدت ثتعط وتقفیح؛ وفی الەابة شبه 
الکماۃ ہالجدریيی: وھو الحب الذي بظھر في جسد الصہي لظھورھا من بطن الأرض کما بظھر 
الجدری عین بطٰن الجلد: وآراد به مھا (فقال رسول ال ےل الکماۃ من العی) أی مما سن الله 
تعالی به علی عبادہ رقیل شبپھا بالمن؛ وھو العسل الحلر الذی نزل من السماء صفوا بلا 
علاج: وکذلکٹ الکماأ لا مؤنة فیھا یذر وسقی اھ. والأظھر و الثالی لما فی روایة الكمأء منْ 
المنء والمن ھن الجلة۔ قال الطیبی؛ کأُنھم لما ذموھا وجعلوحا من٘ الفضلات التي تتضمن 
المصرة وتدفعها الارٹس إلٰ ظاعرخا کما تدفع الطیعۃ الفمضصلات بالجدری قابله یج بالمدح أی 
لیت من الفضلات: ہل ھی من فضل اش وه علی عیادئ: ولست مناتتضفمن المضرة: بل 
ھی شفاء للناس کالمن النازلء (وماڑھا شفاء للعین) قي شرح مسلم لللووی قیل: عو نفس 
الماء مجرداء وقیل: مخلوطاً بدواء وفیل؛ إن کان لتبرید ما ھی العین من حرارۃ؛ فماڑھا 
مجر دا شرشاء رإت کان سن غیر تلك فمر کے“ مع غیری والنصحیح بل الص !اب ان ماہغا مجر ٹا 
للعیین عطلقاء وفقدڈ زا انا وغیری فی زعالتا من دذھب بصرۃ فکحل عبله بماء الكکعاأة مجر دا 
فشقی وعاد إليه ہصوہ وعو الشیخ العدل الآمین الکمال الدمشفی صاحب روایة الحدیث: وکان 
استعماله لماء الکماۃ اعتقادا پالحدیث وتیرکا بە (والعجوة) وھی نوخ من التمر٭ ففي القاموس 
العجوۃ بالحجاز التمر المحشی وٹمر بالمدینة (من الجنة) أي من ثمارعا الموجودة فیھا أو 
المأخوذَة عتھا باعتیار أاصل عادتھا بھرز نواعا علی آیدیيی من أرادہ ال (وھی شفاء می السم) 
عثلیث السین والفتح أشھر لغة والضم آکٹر استععالا۔ قال الطیبی: واما قوله: ؟العجوۃ من 
ال :83 قواقع علی سہیل الاستطراد یعئی بالذسيیة لی الجواب عیٰ سڑال الا رےجاب الا 


الحدپٹ رکم )]٥۷٦٤‏ : اخرجھ الترمذی فی السنن ا ۳۵۱ الحدیٹ رقم ۱٥١٦۸‏ وابن ماجه فی الستن ۲ 
۳ الحدبث وقم ]ا۳٣‏ بواحمد ٹی المسند ۷٢‏ ٥١٦۔‏ 





۰ 8 
- نےتںے٠‏ ۔ یں ا .٠ج‏ یں ۳۴ - :۔ - - 


کتاب الطب والرٹی نف 


ال ا خے بر : فاخذت ثلارے اه آج تو سستا سر وت وحعائت ماء٭هھن فی 
ماروره: 5 ات س ھاعت لی غی لات اھ وا اترعدی؛ وئتال: جا 2۶ء 


٤۰‏ _ (8۷۷) روعای ال : تال ×7 ارلہ وت امَنْ لعق العسل لاٹ غدرّاتٍِ نی 


کل شھر تم ئصبه عضیم من البلای؟, 


۹ (۵۸) وعن عبد اق بن مسعوت قال: قال رسول اش ظٌٍ: اعلیکم 
ِالشقاءین : 


قالعثاسیة بیٹھما ظاھرۃ؛ وکڈا ملاہمتھما ٹلباب علی عا لا پخفی علی اولی الاألہاب . (قال اہو 
عریرۃ رضی اللہ عنہ: فپأآخذت ثلالة آکمڑ) بفتح فسکون لضم میم فھمز ای ثلالة اشخص مھا 
وکحلت بە جاریة لی عمشاء) ٹائیٹ الاعمش من آلعیش محرکف وھو ضعف لی الرؤیة مع 
سبلان الماء فی أکثر الأوقات ۔ ذکرہ فی القاموس ؛ (فقبرأت) بقتع الراء ویکسر أي شفیت . 
(رواہ الٹترمڈی وقال: ھذا حدبث حن)۔ راد الحدیث ہکعاله؛ وإلا فجملة الكماأة من المن 
و عاڑھا شفاء للعین صحیح. روا ايد والَحٰیخاٹ والترعدی عن سعيیل ہن ربیل و گلا ے2 
وئیں روایۃ این تم عن أمی سعید االكمأة عن العیٰء والعن سن الحنقے وعاؤٴضا ڈفاء لَلعن۷: 
کی روایڈ لەعن بریدۃ االعجوۃ من فاکهۂ الجله؟: وروی أحمد وابن عاجە والحاگم عن رافع 
پر غعر والمدیئی واشله االعجرو والصحخری والشجرۃ عم الجندہ والمراد بالصسخرم ة بسح ة 
ہت الٰمقدسں والشجرة می الگر عف وغقیبل: الشجرۃ ھی التي وقعت تحٹها سعہ ال ضم ا 
ررڑی احمد والترمنذی راس عماحه غعن اس غریرةٗ؛ وکٹا اعد والتسائيی واہی: ماحه عیٰ ابی 
سعید وجابر ہلفظ: ٭العجوة من الجنة وفیھا شفاء من السمء والکماۃ من المن وعاڑھا شفاء 
للعین؟ . 

۰ ۔ (وعته) عن آپی عریرة رضی اللہ عنه (تال: قال رسول ال تُلا: من لعق) ہکسر 
العین أيی لحس (العسل ثلاٹ غدوات) بفتحات أي اوائل ثلائة أیام (فی کل شھر)؛ وىي روایۃ 
لاہن ماچه گل شھر بالاعب علی الظرف (لم یصبه عظیم من البلاء). 

۹٦]۔‏ (وعن عبد ال بن مسعود رضی ال عٹھما قال: قالل رسول ال ب2 : هعلیکم 
بالشفا+٭ین٤)‏ ای احدھما حسی والآخر سعنویی و اتاشتنا للاعراضی الٰحىۃة والآخر لمعوارضی 


السڈدیٹ رقم ]8٤۷٤٤‏ : اخ برجم این ماجه فی ال ۱۱٤٤١ /٢‏ الحدیثٹ رم ٣٣۶٢‏ والبیھعی هی شعب 
الابعان ہگ ۹۷ الحدیٹ رقم .6۹۳٣۰‏ 


الحدیث رقم :]8۷٤٤‏ آخرجم ابن ماجە فی السٹن ۱۹١١/٢‏ الحدیث وقم ۴۱٥۲‏ والبیپتی فی لنعب 
الإْيعان ۲ر 2۱۹ الحدیث رقم ۸۹٥۲۔‏ 


کک ج---.دلس× سنہ سد سستہ سصسعط سسسجھ>پ‫ىپسسسسسسد-ٴ۔۔ ثٹص-ت-0ٌٴ سسےمگٗىٹ|[‌سبیتتد سٹپکپک-سید ١سا‏ 


ما 


۴۸ کتابالطب والرقی 


الفسل والقرآتٴ؟. روامما ابن ماجە: والبیھقي في فشعب الإیمانه وقال: والصحیحآن 


۷ئ - )٤۹(‏ وعن أبی کیشۂ الأنماری: لن رسولّ اللہ تا احتجمّ علی ھامته من 
الشٌاۃ المسمومة . 


المعتویة آو لععوع الہلایا البدنیة والدیتبة (والعسل والقرآن٥)‏ بالجر علی البدلیةء وجوّز رفعھما 
ونصبھماء وقد قال تعالی فی صفة العسل فاليه شفاء للناس 4 [التحل ۔٦1]‏ وقال فی صفَۃ 
القرآن: فلعدی وشفاء لما في الصدورہ* [یونس - 6۷] وقال الطیبي : قول: ۃالعسل والقرآنہ 
تقےم للجمیع؛ فجعل جنس الشفاء نوعین حقیقی وغیر حقیقی؛ ثم قشےه. ونحوہ قوللدہ: 
تالقلم احد اللسانین٤ء‏ قوالخال أحد الآأبوین٤.‏ قلت: وکڈا المرق أحد اللحمین: لکن الحقبقی 

ھو القرآن الشامل لشفاء الظاعر والباطن کما أطلق فی آبةء وأما التقیید فی آية اآخری إشارۃ إلی 
آن شفاء الباطن هر الاأاصل الأھم: فالاعتناء بہ ٠‏ والانتفاع به اأھم. وظاعر سہاق کلام 
الطیبی مرعم خلاف ذلك: وھو برافق کلام رباب العربیة بخلاف اصسطلاحات الصوفیة حیٹ 
یقولون: ' اش یتوفی الأنفٗی! حقیقة؛ وقل: ایتوطاکم ملك الموت٥‏ معجازء واش أعلم. 
(رواغما) أيی الحدیئین السابقین (ابن ماجھ) أي فی سلہ: (والببھقی فی شعب الإیمان وقال) أی 
البیھقتی : (الصحیح ان الا خپر موتوف علی ابن دا وفي النجامع الصغیر ان الحدیٹ 
الخ رواہ ابن ماج٭ والحاکم عن اہن مسعیواتطوغا ولعل البيھقي لە إسنادانء رالصحیح 
ٰ۱ [سناد الموثوف والہ أعلم. 

۲۳۔ (وغعن آپیي ػیشة) ہفتح کاف وسکوت موحدۃ قمعجۃ ڈڑالأنعاري) بفتح الھمزۃ 
ورسبقت ترجمتہ قریباً (أن رسول اللہ ےا احتجم علی ھامئە٤)‏ بتخفیف الیم المفتوحة أي وسط 
راسه (امن الشثاة السسمومةا) اي من اجل اکلھا رتأثیر سمھا واستمرار بعض أثرہ [بعد 
الحجامة] وعودہ فيه کل سنة إلی أن قال حین قرب موتہ: ٦الان‏ انقطع ابھري؟ جععا لە بین 
الدعادۃ والشھادۃ: والعجب من شیخ مشایختا الجزري حیث ذکر فی الحصن آنہ 8 آمر . 
الصحابة في الشاۃ المسموعة الئي آھدتھا إلیھا الیھودیة ١إن‏ اڈکروا اسم اللہ وکلوا فاکلواء فلم 
یصب احدا منھم شي۶. رواہ الحاکم فی مستدرکە من حدیث أبی سعید الخدري وقال؛ 
صحیح الإسناد: وکذا نقل صاحب السراج. قال میرك: ولي فيیه تأمل إذا المشھور ہین 
اصحاب الحدیث وارہاب السیر والتواریخ أُنه لم یڈکل من تلك الشاۃ المسمومة أحد می 
الصحابة إلا بشر بن البراء بن معرور آکل مٹھالقمة ومات عنھام وآمر النبی تچ ہإحراق تلك 
الشاہ ا کی تی رات واختلفوا فی أنە 8 أىر بقتل الیھودیة آر عقا عنپا: والأصح ا 
عفا عنھا لأجله پ2 وامر بفتلیا لاجل قصاص بن البرا: وأظن آن غی عذہ الروایة وھما شدید 
او نکارۃ طاعرة والل أغلم . اقول ان کانت روایة الحاکم صحتہہ؛ فلعل الْعَضےۂ تعددت واللہ 


الحدبٹ رم ۷ .:. روا ارز بن ۔ 


اب الطب والرقی -- ۳۸۹ 


مرارو سبر بت ٠‏ 0 


اعلم. (قمال مسمر:) أي ابن راشد یکئی آپا عروۃ الأزدي عولاہم عالم الیمن؛ روی عن 
الزھری وعمامء وعنه الثوری وابن یئ وغیرجما؛ قال عبد الرزاقی: سمعت مه عشرۃ آلاف: 
مات سئنة ثلاٹ وخمین ومائة ولە ثمان وخمسون ستة؛ ذگرہ المؤلف فی فصل العابعین 
(فاحٹجمت آنا) زید الضمیر لزیادۃ التاکید (من غیر سم کذلك) أي مثل تعلہ 2ء بہالخۃ فی 
المتابعة أو ظنا ان ححامة الھامة نافعة لغیر الم ایض فاحتجمت (فی یافوخی) أي وسط راأسی 
(فڈھب حسن الحفظ عنی حتی کثت) أي مدة (ألفن) ہضم ہمز وئشدید قاف مضمومة اي یفتح 
(عں فا ےه الکٹات) اي فی بعضس کلعات الفاتحہ ہی التصلا8ا وظامر سای کلافه أُڑھ حدگک 
ل٭ آیاماً ثم ارتغم نہ ولعل الب ٹثٹرة أخذ الدم؛ واحتجاعہ قی غیر محلہ أو زمانہ أو أوانه 
راف اعلم؛ وإلا غقد جاء فی حدیث اہن عباس رضي اللہ عتھما علی عا رواہ الطہرانی وآأبو نمیم 
مرفوعاً ہالحجامة فی الرأس شفاء من سیع إِذا ما نوی صاحبھا من الجنون والصداع والجذام 
والیرصں واللعاس ووجم الضرس وظلمة یجدھا فی غینیه؟+ وروی الدیلعی فی سند الفردوس 
عن آبی عریرة مرفوعاً ۃالحجامة ثتفع من گل داء إلا فاحتجموا4ء وسپاتی أن الحجامة علی 
الریق ٹزید في الحفظء وفي روایة این سعد عن آنس دالحجامة قي الرأس عي المخلیة أمرني بھا 
جہریل حین کلت طعام روڈ سس 27 


ں ے امہ ہووت ون یم وقال نے ك: ےت الفوقیة 
والموحدۃ والت تج العشددۂ فالۂین المعجمۂ:؛ ویژیدہ ما فی الَٹھایة تشخ بە الدم إٰذا ُردد فطل 
ومنه تۓغ الما إذا تردد فی سجراہ و بقال ؛ لی تبوخ بالواو؛ وقل: إتھ من المفلوتب اي ببٹيی 
خغلہد ئا وس ھ۵" الحد اھ وج ومته حَدڈِ بث ٦‏ سح 00" اھ . 
×- دسا سوج لاحتمال ا۔ختللاف او سا تہ الله 
اعلم: (فائني ہحجام واجعلە شابا). قال الطیہی: آي اخترہ وشاباً حال؛ وبمکن أن یکون 
النضمیر للمصدر کعا فی قوله: ا واجعلءه الوارٹ منا٤؛‏ (ولا تجعله شیخأ) یفید التأکید ١‏ أو برید 


الحدیبٹ رتم ٦٥٤٤٢‏ ا اُخرجہ این عاجه قی السنن لن ۱۱۵۴/۲ الحدیٹ رتم ۴۱۸۷. 





الحدیث رقم ٥۶۷٢‏ 


لُ۳ ۱ تاب الطب والرقی 


قال: وقال ان عمر: سمعث رسول اش پل یقول: ٢‏ الججامة علی الزیق أمٌل٠‏ وھیٗ,‌تزید 
فی العقل: وتنزیذٌ فی الحفظء وتئزیڈ الحافظ حفظاء فمن کان مُحتسبا فیوم الخمیس علیٰ 
اسم الله تعالی؛ واجتیبوا الحجامةً بومٌ الجمعة وبومٌ السبتِ وبوم الأحدِء فاحتچموا یومٌ 
الائنین ویوم الثلاثاء واجتنوا الحجامة یوغٌ الاربعام؛ فإنه الیومُ الڈي أصیبّ بە لیٔوب في 
البلاء۔ وعا پیدو جذام ولا برص إلا فی یوم الأربعاء آو لیله الأریعاء؟. رواہ ابی ماجه. 


۷٤‏ ۔ )٦٦(‏ وعن معقل بن یسارہ قال: قال رسول الل پل : و ال حجامۂ 


(قال): أي نافع (وقال اہن عمر: سمعت رسول ال ا یقول : :الحجامة علی الریق!) أي قبل 
ال وشرب ( أمٹل٤)‏ أی أننم رافضل (ہوعی؟) أىي الحجامۃة المطلقة أو المقیدۂ (4تزیاد فی المقل 
وتزبد فی الحفظ٢)‏ أي لمن لم یکن حافظاً لفرلہ : (ہوتزید الحافظ حفظا٤)‏ أي کمال الحفظ (ہفمن 
کان محححبا٦)‏ أيی مریداً للحجامة (قنیوم الخمی)) أي فلیخترہ أر فلیحتجم فیه (ہعلی اسم 
اش٤)‏ أي علی ذکرہ وطلب ہرک (1واجتو! الحجامة یوم الجمعۂ ویوم السبت ویوم الأحدہ؟) 
بظطظاضر٭: پلائےه عساذگرہ الدیلمي قی مسند الفردوس عن جاہر اللحجامة یوع لح تا لکن 
الحدہٹگ معشل (فاحتحموا) الماء ؟ بی الواو: أو التقدبر اذا کان الأمر کذلك فاحتحعوا (یوم 
الائتین ویوم الثلاٹاء) وھر تصریح ہما علم ضمناء ولعل الخمیس ہقط عن الراری وتوطثة لتول٭: 
(اواجٹنبوا الحجامة یوم الأربعاء٤):‏ وفیه کے علی آنه لا عہرۃ بالمفھوع لا سیعا مع المنطوق (فإنه 
بوم الآاربعاء: وقد ذکر المفسروت أسہابا آخرء: ولعل ذٰلك من جملتھا أو إشعار بأن ذُلك الیوم 
وقت العتاب لبعفی الأحباء کما وقع زمان العقاب لبعش الأعداء قال تعالی ہنی یوم نحی 
سیر 4 ویؤیدہ قوله: (قوما ہہدرہ) أي ما بظھر (٭جڈام ولا برص إِلا فی یوم الأربعاء أو لبلة 
الأریعاء8) أي لخاصیة زعائیة لا یعلمھا إلا خالقھاء وأو للتویع. ھذا وقال الطیی قوله: ہویرم 
ااثلاناءہ ظاعرہ یخالف قوله ٹي حدیث کٹة: لن یوم الثلاکاء یوم الد ونغه ساعة لا یوقاہء 
ولعله راد بە یوما مخصوصاً وعو السابع عشر من الشھر کما یأتی غي الحدیث اھہ. وقد قدمنا مٹل 
عذا الجمع فیما تقدم واشہ أعلم. ڈرواہ اہن ماجه). وفی الجامع الصخیر بروایة ابن ماجه والحاکم 
واہن السنی وأہی نعیم ن اپن عمر مرفوعاً بلفظ : ٦الحجامة‏ علی الریق أمثل: وفیھا شفاء وہرکف 
وٹزید فی الحفظ ری الحشل فاحتجموا علی ہرگ الله یوم الخمیس واختنےاالمحجامہ ہرم 
الجمعة والسبت ویوم الاأحد؛ واحتجموا یوم الائنین والئلاثاء فإنه الیوم الذي عافی اللہ فيه آیوب 
من الہلایا+ واچتنہوا الحجامة یوم الأرہعاء قإنه الیوم الذی اہتلی فیه أبربء وعا ببدو جذام ولا 
برصی إلا فی یوم الأریعاء أُو لَیلة الأربعاءٴ*'٭۔ 


٤‏ ۔ (وعن معقل بن یسار رضی ال تعالی عنه قال: قال رسول الل پل : 8 ااسحامة 


)١(‏ الجاعم الصغر ۲/ ٦۴٢۰‏ الحدبث رقم ۳۷۸۶۔ 


کے 


س یو ہے یت وج ہآ“ سستست۔سجحجہ۔۔''اظد ۔- .ٗھًتل۔۔تچھہ-ت: وہ دا 
او 7 5 " 
۔۔- چےچ دی ہی 5 2 


. . کے 5 ۲٦ ٠.‏ عائ ۱ . ھ - مل 
- - سے ٠.‏ ۰ "ام ہہ "ا" ہے ٠‏ ہسٹتد۔ +-85 .۱ ۰۰- ٣‏ ۔ ہے 


بوم الْثلاثاءم لسيیع عشرۃة من الشھر دواء لداء ام14 راہ حرب ہن اسماعیل الكرعائی 
صاحبٔ أاحمد ولیسّ إسٹادہ بذاكء مکذا فی ٥المتقی؛.‏ 


ث بات ا - ڑر٦٦)‏ رو کی 2 تنحوم غنٰ ابی کی پر5 


() با الفال والطبرۃ 


یوم الٹلاٹاء لع عشرۃ عن الشھر؟) اللام للجنسء والظاعر أُله عفید بالفصل المتاسب ٹلحجامة 


اہ افلع: انواء لداء ال رواہ حرب بن إسماعل الکرمائی صاحے احجد) ای اہن حنبل؛ 
(ولیی إسٹادہ بذاك) أي الثری . (ھکذا فی المنتقی). 


تد ۲ ۔(ژوروی رین نحوہ عن آپی شریرۃ رصی ایّه ۸ قال رك : ولعظه : لا اذا ر انیقی 
کوعہ یر نا یم الثلا‌ناء کان دواء للےۃ لمن اعتجم5. قال العتدری ھکدذا دکرہ ررزیںن ولا آراء 
فی الأصسول التيی جمعھا والل اعلم۔ قلت: وفی الجامم الصغیر عثل ما غی المشکاة الا ان لفظه 
لداء سے4 بالتنکیں وقال: رواہ بن سعد والطہرانی وابن غ یی غن معقل ۔ وحاضصل انکلام ان 
یوم الثلاثاء اختلف الروایة فيە: فییغی أنِ یتوقی ما لم یکن قيه إلیھا ضرورۃ واش اعلم۔ 


باب الفآل والطیرۃ 


القال پاٹھمڑء واکٹر استعماله بالإبدال؛ وقی الٹھایة الفأل مھموز فبما یسر ویسوہ: 
والطیرة بگسر الطاء وفتح البء وقد تسکن لاتکوٹ الا فعایسو؛؛ ورہعا استعملت فہما یسر ۔ 
وئی القاموس الفال ضد الطیرة: کان یسمع مریشس یا سالم أو طالب یا واجدء ویستعمل لی 
الخیر والشر؛ والطیرۂ ما یتشاءم به می الال الردیء قلت : المستفاد می القاموس أنَ الال 
سختص بالخیر وقد پستعمل فی الشرء والطیرۃ لا تستعمل إلا فی الشرے فھما شدات فی اأُصل 
الوضع؛ وائعفھوم من الَٹهایة أن المأل اعم من الطیرة فی أصل آلوضع ومترادنان في بعض 
الاستعمال والمفھوم من الآحادیث أُن الطیرة أعم من الثقال منھا ظاھر قولہ لا کما سپاتی: 
8ا طبرة وخیرھا الغال8؛ ومعا یدل علی أُنھا اعم أیضاأ ماخذ اشتقاقه می آت الطیرۂ مصدر 
تطیرء یفال: تطیر طیرة وتخیر خیرةء وئم بجی ء من المصادر عکڈا غیرحماء وأصله قیما یتال: 
التطیر بالسوائح والبوارح من الطیر والظیاء وغیرھماء وکان ذلك یصدعم عنْ مقاصدمم قنفاہ 
الشرع وابطله ونھاعم عده وآخیر آته لیسی لە تأثیر فی جلب نفع أو دقع ضر؛ کنا ڈگرہ ئی 
النهایۂ ۔ وقال شارح: لا یجوز العمل بالطیرۃ وھی التفاؤل بالطیرء والتشاؤم ہھا۔ کانوا پجعلون 
العیرة في ذلٹ تارة بالاسماء وتارۃ بالاصوات: وتارۃ باللوح والیروح؛ وکانوا یھپجونھا من 
ُماکنھا لذلك: ٹم الیارح عو الصید الذڈي ہمر علی عیامتك إلی میاسرك؛ء والسائح عکس تلك؛ 


سسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسًوسیسممٔےسمس یس پسبسووووونوڑان۔۔۔اٌُتُ”ٌىى_ننےے_ھ ھ[_.۱ . 
گ“ ۲ : 
ےر می مت ہو چے ہے کی ایر ےر سے ےم یت ہس ہی ہد رہ و _ ہیں ہیں جو ہا وہ ںہ 


ہہ ہمہ 


ی-_-9... ْ کتاب الطب والرقی/ بات الال والطیرۃ 





الفصل الاول 


٦ئ‏ -() عی أبی عریرة: قال: سمعت رسول اللہ تچ بقول: 8لا طیرڈء وخیرھا 


' الفالہ قالوا: وما الفأل؟ تال : دالکلمڈ الصالحۃً پسمعھا أحدٔکم+. 





وعذا ما ظھر ئي في هذا المقام من التحقیق ولي التوفیق۔ وقال الطیبي: القرق ہین الفال 


ہے - 


٦‏ والطیرۃ یفھم عمارری امن مرفوعأً ا کال : و ٭* عو ہی ولا طرت ویعجبئيی الماأ ل1 نالروا: 


وعا الفال؟ قال: کلمة طیبة قلت: وعا آحسن ھذا المقال حیث ثفی الطیرة بس ومھا+ واختار 
فردا خاصا من أحد لوعیھا وھی الَْكکلمة الطیة. 


(الفصل الاوّل) 


٦‏ ۔ (قنح بی غریرۃ قال: سمعت وسول اللہ بتول: <٭لا طیر؛٢)‏ أی لا عبرۃ 
بالتطیر تشاؤما وتفاؤلا بڑھوخیرھا٢)‏ أي خیر أنواع الطیرۃ بالەعنی اللغويِ الاأعم من المأخذ 
الاصلی (ۂالفال٤)‏ أي الال الحسن بالکلمة الطییة لا الماخوذ من الطیر ولمل شارحاً آراد دفع 
عذا الڑشکال قفال: أي ڈالفال خیر من آلطیرةه اھ.. ومعتاء أن الفال محق خیر؛ کا أن الطیرۃ 
محضص شرہء فالترکیب من قببل العسل اأحلی من الخلء والشتاء أبرد من الصیف . تال الطیبی : 
الضمیر المؤنٹ راجم إلی الطبرڈۂء وقد علم آنه لا خیر فبها: فھو کقولہ تعالی: ٭اأصحاب 
الجنة یوعثٹذ خہر عفرا [المرقان - ]٤٢‏ آو ھذا مپنی علی زعمھم او ھو من باب قولھم: 
ۃالصیف آحر من الشتاءہء أي الفال غي بابە أبلغ من الطیرة فی ہابھا (قالوا: وعا الفاأل)؟ وإنما 
نشأاعذا السژال لما قي نفوسهھم من عموم الطیرة الشامل للتشاؤم: والتفاؤل المتعارف فقیما 
ہینھم (قال): إشارة إلی آنه فرد خاص خارج عن العرف العام معئبر عتد خواص الأنام وھو 


+ توله: (الکلمة الصالحة) أىي الطیبة الصالحة لان پڑخذ متھا الفال الحسن (یےتھا) ای تاك 


الكکلۃ (احدکم) اي علی قصد التفاؤل کطالب ضالة: پا واجد؛ وکتاجر : با رزاق؛ وکمسائر: 
یا سالی؛ وکخارج الحاحە : با نجم: وتشعاز. با منصورء وتحاح: ہا مبرور؛ وکرائر: . 


ا مقبول؛ وأعٹال ذلك والجملة استثتاف بیان أو حال. قال الطیی: ومعلی الٹرخصی فی الغأل 
والمتع من الطیرة ہو أن الشخص لو رأی شیتاً وظنه حسناً وحرضە'*'' علی طلبِ حاجته فلبفعل 
لا وإڈا'' رای ما بعدہ مشژوماً ویمنعه من العضی إِلی حاجته:؛ فلا یجوز قبوله؛ بل یعضی 


أسبیلٹ فإڈا بل وانتھی عن العضي فی طلب حاجتہ فھو الطیرةء لانھا اخعصت ان تستعمل فی 


. الحدیث رقم ٥۷ھ]:‏ ارہ البخاريی فپي صحبح*٭ ۲۱٢۲/۱۰‏ الحدیث رتقم ٤٥2۷ء‏ ومسلم قی / ۱۷84٤9‏ 


الحدیث رم (۱۱۷ ۔ )۲٢٢٢‏ واحمد نی السند /٦7‏ ٦٦1۔‏ 


.:نآر١٥ فی المخطوطة ڈبحخرضہ:. ( في المخطوطہۃ‎ )٦[ 


کتاب الطب وائرٹی/ باب الفالِ والطہ٤‏ با 


متفیق علے۔ 


پا بات - ز(ر٢)‏ ورضن قال ؛ قال رسول الہ کے نل" عیدری 


الشوع؛ قال تعالی: ٭إنا تطیرتا یکم 4 آي تشاءمناء وقال: ٭طائ رکم ممکمہ٭ یس ۔ 1۹] أي 
سبب شؤعکم. (مثفق علبه). 


۷- (وعد٭) أي عن أبي عریرۃ (قال: مال رسول ال پگ : لا عدوی) ہفتح فسکون 
نفتح؛ وفی القاموس أنه الفساد وقال التورہشتی : العدوی نا مجاوزۃ العلة من صاحبھا [لی 
غیرہ. یقال: أعدی فلان فلانا من خلقه آو من غرتہ؛ وذلك علی عا بذھب إليه المتطببة غی 
علل سبع الجذام والجرب والجدری والحصبة والبخور والرمد والآأمراضں الوہائية؛ وقد اختلف 
العلماء فی التأاویل؛ فمنھم من یقول: المراد مه نفی ذلك وإہطاله علی ما یدل عليه ظاھر 
الحدیٹ والفرائن المنسوقة علی العدوی وعم الآاکٹرون: ومنھم من یری أنه لم یرد إہطالھا؛ 
فند کال گڑاڑ: اٹم من المجلذوم ٹرارڈ من الاسدذا وغال: لایوردن ڈو غامھة علی مصح؛: 
وإنما آراد ہذلك فی ما کان یعتقدہ أاصحاب الطبیعة؛ فإتھم کانوا پروت العلل المعدیة مؤئرۃ لا 
محالة فاعلعھم بقوله مذا إِن لیس الأمر علی ما یتوھمون؛ بل عو معتعلق بالمشیثة 'إِن شاء 
کات؛ وإِن لم یشأ لم یکن٤‏ . ویشیر إلی عذا المعنی قوله: ٭فمن أعدی؛ الاوّل أي إت کنتم 
ترون أن السبب فی ذلك العدوی لا غیر؛ فمن أعدی الأوّل؛ وبین بقوله: افر من المجڈوما؛ 
وبقول: الا یوردن دو عامة علی مصح٢.‏ إن عداناۃ ذلكِ من أسباب العلةء فلیتقه اتقاءہ من 
الجدار المائل والسفة المعیوبة۔ وقد رد الفرقة الاولی علی الثانیة علی استدلالھم بالحدیئین ان 
النھي فبھعا إنما جاء مشفقاً علی عیاشرۃ أحد الأمرین غخصیبه علة فی نفضے أو عاعة فی إبل 
فیعتقد أن العدوی حق. قلت: وقد اختارہ العسقلائی فی شرح التخہةء وبسطنا الکلام معه نی 
شرح الشرح: ومجمله أنە یرد عليه اجتتابہ عليه السلام عن المجڈوم عند إرادة المایعة مم أن 
منصب التبوٰة بعید من أن یورد لحسم مادة ظن العدوی؛ کلام یکوت عادۃ لظنھا أیضا+ فإن 
الأمر بالتجنب أظھر من فتح مادۃ ظن أن العدری لھا تأثیر بالطبع؛ وعلی کل تقدیر فلا دلالة 
الا علی نغي العدوی عبیناً والل أعلم. قال الشیخ التورہشتي؛ راری القول الثانی أولی 
التاویلین لما فیه من التوفیق ہین الأحادیث الواردة فیە؛ ثم لن القول الأول یفضی إلی تعطیل 
الاصول الطبیة. ولم یرد الشرع بتععطیلھاء ہل ورد بالباتھاء والعبرة بھا علی الوجە الٰذي 
ذکرناہء وأما استدلالھم بالقرائن المنسوقة علیھاء قأنا قد وجدنا الشارع یجمع في الٹھي بین ما 
هو حرام وہبین ما هو مگروہء رہین عا بٹھی عنه لمعنی وبین ما یٹھی عنه لمعان کثیرۃ؛ ویدل 
علی صحة عا ذکرٹا قولہ 8 للمجذوم العبایم : 8ند بايعَاك فارجعم؟ء؛ فی حدیث الشرید بن 
سوید الكمَفی ء زع مد کور بعد. وقولہ اك للمجذوم الذي أخذ بیدہ فوضعھا معه خی القصعة 
کل ثقة باث وتوکلا عليه١٥ء‏ ولا سہیل إلی التوفیق ہین عذین الحدیٹین إِلا من عذا الوجه ہین 


الحدیث رقم 10۷۷ : آخرجہ البخاری فی صحیحه ۱۵۸/۱۰ الحدیث رقم ۷۰۷٦ء‏ واحمد فی المسند /٦٢‏ ٤4٦۔‏ 


گا کتاب الطب والرقی/ باب :الفال والطیرۃ 


ولا طيْرَة ولا عامة ولا صشزء وف من المجڈوم کنا تر من الأسیۃ. رواہ البٰاري . 


بالآازل التوقي من آسباب التلف؛ وبالثاني الٹتوکل علی اش [آجل جلاله ولا إله غیرہ] ئي 
متاركة الأسباب وھ حاله اھ. وھو جع حن في غایة التحقیق واللہ ولي الثوفیق. (ولا 
طیرة) نفی معناہ اللٹھي کشوله تعالی: گ٭لا ریب یه4 [الہقرة - ۲] علی وج (ولا خامة) 
بتخفیف المیم فی الأصول المعتمدة والنسخ المصححةء وھي اسم طیر بتشاءم به اللاسء 
وع الصدی؛ وھو طیر کبپر یضصعف بصرءہ ہالتھار ویطہر ہاللیل٭ ویصوّت ویسکن الخراب 
ویقال: ال یوم٤؛‏ وقیل: کوف:؛ وکائٹ العرب تزعم آن عظام المیت إِذا بلیت وعدمت 
تصیر عامة وتخرج من القبر ونٹردد وتانی باخبار اعل وقیل: کانت تزعم آن روح القتبل 
الذی لا یدرك ہثارہ تصیر عامة فتقول: ٭”اسقوئی اسقولی؟ء فَإِذا آدرك ہثارہ وطارت: فابطل 
دذا الاعتباد, قال او داود فی سننه قال ۔ اگ حعیت بر رات ضا لا 
خامة۹ ققال: کان أھل الجاعلي مار الیس احد بموت فیدفن إلا خرج من قبره فامةا 
وقال الوويی: ہي بتخقیف المیم علی المشھورء وقیل: بتشدیدھا وفیھا تأریلان أحدھما أن 
العرب کانت ثتشاءم بھا: وھي من طیر اللیل: وقیل: ھی البومة ۔ قالوا: ٭کانت إِذا سقطت 


على دار احدعم پراضا ناعيیة له نفسه أو بعفی . وھو سیر مالک . بن أنسء و نائہی جا 


کانت العرب تزعم ان عظام المیث: رقیل: سے ور ھت و ستت تفسیر اگٹر 
العلماء وعو المٹھور؛ ویجوز أن بیکون المراد اللوعیی معاء فإتھما باطلان (ولا صفر)۔ قال 
شارح: کانت العرب بزععوت: ٥‏ اه حےة فی البطن: واللداغ الذي بجدھ الإٴنسان عند جوعه 
من عضه۹+. ال آبو داود می سننه: قال بقیة: سألت محعد بن راد عنهء قال: اکانرا 
پتشاءسون ہدخول صفرد فتال الٹبی لد ال صفم٢.‏ ٹقال: وسمعت من بقول؛ شغو رجع 
یاخذ نی البطن یزعمون أئه یعدیء قال ہو داود وقال مالك: ۷ کان أھل الجاعلیة بحلون 


٠‏ صفرا عاما زبحرعون* عاع٤‏ فقال مم و اہ صفق۔ قال النووی : قہل : گکائنے الع رب تعسعد 


أنَ قي البطن دابة تھیج غند الجوع ورہما قتلت صاحبھاء وکانت العرب تراھا أعدی من 
الجرب؟ وعذا التفسیر عو الصحیحء وبه قَالِ مطرف وابن عبید وغیرعع! وقد ذکرہ مسلم 
عن جابر بن مبد اللہ راوي الحدیث: قتعینَ اعتمادہ قلت : الأظھر الجمع ہین المعاتي: فإنھا 
کلھا باطلة کعا سبق نظیرہ. قال القاضی: ویحتمل أن یکون نفیا لما یتوھم أن شھر صفر 
تکئر فيه الدواھی والفتن٭ (وفر) بکسر الفاء وتشدید الراء المفتوحق: ویجوز کسرعاآی 
لشرد وبالغ غي الاجتناب والاحتراز (من المحجثوم) أي الذي ہبہ جذام بضم آوّلە؛ وھو تشقق 
الجلد وتقطم اللحم وتساقطھ والفعل عنە جذم علی بناء المفعول (کما تفر من الأسد)ء وقد 
تقدم أن مذا رخمۂ للضعفاء: رترکە جائز للأقوباء بناء علی أن الجذام من الأمراض المعدیة 


: فہحدی باڈن اللہ فیحصل ملهھ ضر ومعنی لا عدوی نفی ما کانوا عليه من أن المعرضش 
ذ یعدي بطیعه لا بفعلہ سبحانہء ولعل تخصیص المجذوم لأنه أآشد تاثیرا من العلل المعدیة 


وبؤیده سا رواە ابی عدی عن اہن ععر مرفوعا: ۷ں خاں شیء من الداء بیعدیي فھو هذا یعنی 


رظ کرات البخارياء یل الحدیثٹ کت 7 فقولدن 0 سر ب سے 


ساد 


ہے اض 5۲ الچدپبیر رہم ٢۹ا‏ _ 


.- سےا ا مسر ےجس کر ١00‏ ر۔-۔- ۔ے۔ 07ت نےے. ےے. می ہے - سر ×-- نٹیں۔ ذف 
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کتاب الطب والرتی/ ہاب الفال والطیرة ق۴4 


۸۵۸ 6> ۔ (۳) وعت ٹالر: قال رسوں اللہ مم : و“ علد رو گی ول غامے وا طضیقی ٭ , فا 
أعراپي: یا رسول اللہ! فما ہال الإیل تکونُ في الرمل لکأنھا الظباۂ فیخالطھا البعیرُ الأجربٔ 
فیُجربُھا؟ فقال رسول ال پٹ : افمن أعدی الأرٌلە. رواہ البخاری . 


۹] ڑ٤‏ رع ال : کال رسول الله للع سا : 8 عدوی و شاخہ ولا نو 


ضاع8 . زوا اخواں والخان واہو داود عم اي خو رھ زان ومسلم خغنٰ السائب ہن پآید ۔ 


۸:۔ (وعنه) أی عن آہی عریرۃة رضی ال عنه (قال: قال رسول ال َ : دلا عدوی 
ولا شامے ولا صضراء فقال اعرابی: ا رسرل سال آز1ا ما ان سمائت کہا 
(تکون فی الرملٴ) هو خہر ٹکوں: وقولہ : (ہلکاتھاہ) أي الڑیل (ہالظہاء٥)‏ بکسر أوّله جمع 
الظہي حالِ من المستٹگن فی الخبرء رھو تتعیم لمعنی النقاوة لائه إدَا کان فی التراب رہما 
یلق بە شيء (افیخالطھا البعیر الأاجرب١٤)‏ أي الذي يه جرب وحکة (9فیجربھا؟) من 
الاجراب أي یجعلھا جریة بأعداتھا (فقال رسول ال پل : ہنمن آعدی الأوّل٤)‏ ای ان کان 
چریھا حصل بالاعداء: می أعدی البعیر الأوّلء والمعنی من أوصل الجرب إِليه؛ یہنی بتاء 
ا یداء عليه بل الکل بقضائہ وقدرہ فی أؤٴل أمرہ وآخرہ. قال الطیي : وإنعا آئی بمن: وائظاعر 
تن یقال: ما أعدی الال لیجاب ہقوله: اش تعالی أی اش أعدی لا غیرہ؛ وذکم أعدی 
لاعشاکلة والازدواج کما فی قول٭: اکما تدین تدان٭ یعنی وکأن الظاعر ان یقول: ١‏ من أعطی 
تلٹ العلةٴ. آرواء البخاري). وغی الجامع أن فولہ: ہفمن آأعدی الأوؤل؟ رواە الشیخان وآہو 


داود علیہ ۔ 


9۹9.۔ (وعنه) أی عن أہی عریرۃ رضی ال عه (قال: کال رسول ال يَ: اتلاعدری 
رلا ماد زلائی1) و کو آی طلیر کم مہرب ایال اضسما تی اکر 
والآخر بالمغرب؛ وکانرا یعتقدرن ہر سور یہ ہت ینسہونه إِلی الطائع أُو 
الشالبہ فقلفی پُچ صحة ذدلك وقال :شارح: الٹوء سقوط نجم من منازل القمر مع طلوع 
الصبح+ وھي ثعائیة وعشروون تجعا یسقط فی کل ثلاث عشرۃ لیِله تنجم مٹھا فی المغرب مع 
طلوع الشجرء ویطلع آخر مقابله فی المشرق من ساعته. فی التھایة: الانواء منازل و 
رکائت العرب ئزعم أن عند کل لو مطراً وینسہونه إل؛ فیقولون: امطرتا بلوء کتا؟؛ وإِنما 
سحي نو ءا لأئە إِذا سقط الساقط منھا بالمخرب: فالطالع بالمشرق ینوء وا اي يیتھض ویطلم, 
وقبل: راد ہالنوء الخروب وھو من الأاضداد۔ قال اہو عبید: لم بسمع فی التوء أنه السقوط إلا 


الحٹیث رقم ٤٥٦۷۸‏ : أخرجه البخاری قیي صحیحدہ ٦٤٢/١۰١‏ الحدیث رقم ۵۷۷۰ء ومسلم فی ۱٢١٢/٦‏ 
الت۔ ۲/ ۷٦۲۔‏ 
الحدبٹث رقم 16۷۹ : اخرجە مسلم فی صحیحه 4 1۷ الےحڈیٹ رم (٦۱۰۔‏ ٭٢٦٦۲)ء‏ واہو داود هی 


ہش کتاب الطب والرقی/, باب الفال والطیرۃ 


-ح.- 


ولا صضرہ رواہ مِسلٔم ۔ 


۰ئ (۔(۵) وعیٰ جابہر: فا : سمعت رسویٰ اللہ ٹا بقول: دلا عدوی ولا صفر 
ولا غول4. رواہ سسلم. 


فی ھذا الموضع؛ وإنما غلظ النبی قلا نی آمر الإنواء لان العرب کانت تنسب المظر إلیھاء غُأما 
من جعل المطر من فعل اللہ وآراد بقوله: ٭مطرنا بنوہ کذاه أي فی وقت کتاء وعو عذااللوء 
القلاني: فإن ذلك جائز أي آن اللہ تعالی قد أجری العادة آن اتی المطر فی عذہ الاوفات . 
ذگرہ الطیبی. والأظھر أن الٹھی علی إطلاف حسما اذ الائتات ٣ھ‏ ۶ لآ 
غلی جوازء وحاصل المعنی لا تقولوا: ٭مطرتابلوے کڈاء بل فولوا: عطرنا ہفضل ال تعالی؛: 
(ولا صفی . رواہ مسلم). 

۰ئ (وعن جاہر رضی ال عنە پقول: ٴلا عدوی ولا صفر ولا غول٢)‏ بالضم۔ قال 
شارح : الغو بالفتح المصدر؛ وععئاء البعد والٹڑھلا وبہضم الخین الاسم من وھو من 
السعالی. وفی الٹھایة: إن الغول أحد الغیلان؛ وھي جنس من الجن والشیاطین کات العرب 
تزعم ان الغول فی الفلاۃ نترامی پلناس اىي قنتغول تغولا اي تتلون فی صور شعی؛ ونغولھم أيٍ 
تضٹھم عن الطریق وتھلکھم قااہ اي لئ وقیل: قولە: ہلا غول٤‏ لیس نفیا لعین الغول 
ووجودہ: وانعا فيه إبطال ززعم قرف طرف السور الم خَتلعَة واغتیاله کے ھت 
ہقوله: ٭لا غول٤‏ إنھا لا تستطیع آن تضل احداء ویشھد لە الحدیث الآخر الا غول٤:‏ ولکن 
اّکعالی : والسعالی سحرۃة الجن آي ولکن في الجنة سحرة لھم تلبیس وتخییل؛ وعله الحدیث 
إذا تغولت الغیلات قبادروا بالأذان أی ادفعوا شرعا ہذکر الل تعائیء وھذا پدل علی ہوتھا لا 
عدمھاء ومنه حدیث آأبی یوب ٭ کان لی ٹمرۃ فی سهھوۃ؛ فکانٹ الغول تجیە فتاخذہہ: رفی 
شرح التورہشتی قال الطحاوی : پحعمل ان الغول قد کان تم رفعه اللہ 00ت ون 
بعضھم عذا لیس بیعید لآنہ پحتمل أنە من خصائص بعثة نیا ِء ونظیرہ منع الشیاطین من 
استرای العع بالشھاب الٹاقبە قلت: ثیت العرش ئم القشء فإن الأمر لا یت بالقیاس ولا 
بالاحتمال والش اعلم بالحال . قال الطیبيی : إن لا التی ھی الجنس دخلت علی المذکورات 
ونفٹ ذڈواتھا وھی غیرہ منفبةء فتوجه التفی إلی أورصاٹھا رأحوالھا التی ھی مخالفة للشرع: فإن 
العدوی وصفر والھامة والنوء موجردۂ؛ والمنفی عو ما زععت الجاعلية إئِاتھاء فإن نفی الذات 
لآرادۃ نفي الصفات ابلغ لأله من باب الکثایة وقریب منە قولہ تعالی: فلا نموتن إِلا وأنتم 
مسلمون* [البقرۃ ۔ ]٣۳١‏ فٹھاعم عن الموت؛ وھو لیس بمقدورعم؛ فالمنهھي عو حالة إذا 
أدرکھم العوت لم یجدھم عليەء وھی أن یکونوا علی غیر ملة الآسلام؛ فالوجه عا ذھب إليه 
صاحب التھایة من الوجه الٹائی واختارہ الشیخ التورہشتی . (رواہ عسلم): وگذا احمد۔ 


الن ٦۳٢۳ / ٤‏ الحدیث رقم ٣ے‏ وآاحمد فی العسلد ۳۱۲//۳۴. 


کاب الطب والرٹی/ باب الفأل والطیرۃ ۴۷ 





۰ 


۱ ڑ[٦)‏ وع تعروڑ ب ہو الات ہہ اتا قال : کان فی وقد تق رجل 
مجذومء فارسل اليه انی پچ فلا قد بابعناك فارجع٥.‏ رواہ مسلم۔ 


الفصل الثاتی 
۲ ۔ (۷) رعرن اہن علاس؛ تمال: کان رسول اللہ پل بتفاءل ولا بتطیّرٔ وکان 
یحبٔ الاسم الحسن رواہ في فشرح السنةا. 


۳ئ (۸) وعن قطن بن فیصة: 





إ۱:۔ (وعن عمرو بن الشرید) رضی اللہ عنه بفتح فکسر قال العمؤلف: ثققی تابعي 
عدادہ في أھل الطائف مع ابن عباس وآباہ وأہا رافع عولی رسول اللہ تل رری مه صالح 
ان دیٹار وإبراعیم بن میسرۃ (ھن أبیه). قال المؤلف: عو شرید بن سوید الثقفي ویقال: إِنَہ 
من حضرموت: وعدادہ فی ثقیف؛ وٹیل: بعد فی أعل الطائف؛ وحدیئہ فی الحجازبین+ روی 
عيه تفم (قال: کان فی وفد ثقیف) ہفتح فکسر قِله مشھورۂ (رجل مجدوم) ای ؛ واراد ان ۰ 
النبی پل لببایعہء (فارسل |ليه النبی ہے آنا) اي بآنا آو قائلا آنا: (قد بایعناك) أي بالقول من 
نت الید في العھدء (فارجع). فال الطیبی: مذا إرشاد إلی رخصة من النبي پٹ لمن لم 
یکن له درجھ التوکل ان یراعی الاسباب: فان لکل شی مرن الموجودات ۔خاصیة وأئرا اودغھا 
فیه الْحکیم جل وعلا۔ (رواہ مسلم). 
(الفصل الٹاني) 

۲ .۔ لعن ابن عہاس رضی اش عدیما قال: کان رسول اللہ چ بثفاءل) من باب 
العٰاعل؛ وفی نسخة عن باب التغعل أى بطلب الفال الحسنٰ ویتبعہ: ‏ ولا پتطیر) أي ا تشامم 
ہشیء (وکان بحب الاسم الحسن) أي ویٹتفاءل بٹہ: ومفھومه أنه کان یکرہ الاسم القبیح ویتشاءم 
بع ولس کػذلك لععوم قول: ہاولا بتطیر٤ء‏ نعم کان بغیر الاسم القبیح ویدله باسم حسن کا 
وقع له فی کثیر من الأسماءء وبھذا یظھر وجه ضصعف قول الطیبي : إِنه بیان رت تو 
یعجاوز عین نلك: رمال فقاو ساض تا ای وہریدة کا سیجیء ء فلت والکلام علے ابضا 

سیجی٢۲].‏ (رواہ) أي البغوری لی شرح السنة) رکات المؤلف ما بلعه أن الڑمام اراس 
ات سے 

۳٣:۔‏ (وعن قطن) رضي اللہ عله بمتح أوّله (اپن قیصة) ہمتح فکسر قال المؤلف: 


الحدیٹ رقم 8۸۹] : آخرجه مسلم فی صحیحہ ۱۷٥٢ /٤‏ الحدیث رقم ([١۱۲۔ )۲٦۳۴٢٣‏ واللساثي فی ۷/ ۱۶۰ 
الحدیٹ رقم ٦1۸١‏ : واین ماجه فی ٦٦۷٢ ٢‏ الحدیث رقم ۳۵٣‏ وأاحمد قی المستد 8/ ۳۸۹۔ 

الحدیث رقم ٣‏ : آخرحہ احمد ٹی الد ۱/ .۲٦۷‏ 

__ الحدث رقم ۸۴ھ : أخرجہ آبو داود فی السیٹن ۲۲۸/٤‏ الحدیث رقم ۳۹۰۷ء واحمد فی المسند ۳أ .٦۷۷‏ 


۔- 


ائےے 


ےت ×ٔ .- ا رج َ۱ َ۔۔- ات ‌ٗ گ”' 0 ۔د۔ ۳۰د ‌۔× ×۔ 


5 . 8- 8- ے۔- ے 

اک 221“ س“:۰۔ططضط<أ‪حًکُٔکًکًکُکاًکا< حسکےکےکےکصککک حبفہوهوجوبجؤجچچو کت جو٣‏ بت چب ح رو جو ںے۔  .‏ ججد۔_- ٣‏ ذ+ “رک ۔ ےچ سوے ۔جسجور-روچ .۔.-. .ءء و س۔ھْٰ6حکٴ٠<‏ نگ ' ۱سن ممگلليگگُکھ٥۰×م۱-ا-کت‏ ل۱ سد .لد دہ >-حح ےت -ے 
:- 
۱ 


۸ کتاب الطب والرئی/ باب الفألع,والطرة 





عن آبی ان الٹبی تل قال: ە٭العیاف والطرٴقٔ والطیرة من الجیثت٤,‏ رواہ آبو داود, 

 :٤‏ (۹) وعن عبد الله ہن سمعودء عمن رسول اللہ لا قال ' ٭الطیرۂ شرك٤‏ قاله 
ثلاثاء وما منا إلا؛ ولکن الله بَهِبْۂ بالتوگل. رواہ آبو داودہ والترمذي: وقال: سمعت 
محمّد بن إسماعیل بقول: کان سلیمان بن حرب یقول في ھذا الحدیث: ہوما منا إلا 


ولكی اللہ 





علا‌لي عدادہ فٔي اھل البصرةء روی عن أبيه وعنه حبان ہن علاء؛ وکان ذطیٰ شربفا؛ وولی 
سجستان (عن أبيه) قال المؤلف: ھور ثےعۃة بن مخارق الھلالی وفد علی النبی تق عدادہ ئی 
أمل البصرةء روی عنه ابله قطن وآہو عثمان النھدی وغیرھما (إن التبي قلڑ قال: العیاة) بکسر 
العین۔ وھي رُجر الطیر والتغازل: والاعتبار فی ذلك اتا کیا شال الات خی 
العقاب؛ وبالغراب علی الخریة وبالھدعد علی الھدی: والفرق ہیٹھما وہین الطبرۃ. إن الطیرۃ 
عي التشاؤم بھا وقد تستعمل فی التشاؤم بقیر الطیر من حیوان وغیرہ۔ وفی اللھایة: العبافة 
زجرأ لطیر والتفاؤل ہأسماٹھا وأصواتھا وممرھاء وعو صن عادة العروب وعو کثر فی إتعارھ 
وہئو آسد یڈکرون بالعیافة ویرصفوت بھاء (والطرق) بفتح فکوٹء وھو الضرب بالحصی الذي 
بفحله التساء؛ وقبل: عو الخط فی الرمل ۔ کذا فی الٹھایة وافتصر الفاتق علی الاوّل وانشد 
قول لبید: 
لعمراماتدریي الظوارق بالحصی ولا زاجرات الليیے ما اش صانم 
والحاصل أنه نوع من التٹکھن: (والطیرة) أي ثلائتھا (من الجبت) وھو السحر والکھانة 
علی ما فی الفائق؛ وقبل: عو کل عا عبد من دوث الل ؛ قالمعئی أُنٹھا تاشلة معن الشرلڈء وقیل: 
و الساحر؛ والاأظھر أنه الٰشیطانثء والمعتی أُنٹھا من عمل الجیت. (رواہ أہو داود). 

۶ ۔ (وعن عبد اللہ بن سعود رضی اللہ عنہء عن رسول اللہ ہل قال: ۃالطیرة شركہ) 
اي لاعتقادھم أن الطیرة تجلب ٹھم تفعاً أو تدقع عٹھم ضرا فإذا عملوا بموجھا فکأنھم 
أشرکوا باللّ هي ذلك٭ ویسمی شرکا خقباء وقال شارح: یعنی من اعتقد ٭ أن شبثاً سوی اللہ 
یتفم أو پضر بالاستقلالء فقد أشركہ أي شرکاٗ جلیأء وقال القاضی : إنما سماعا شرکاً لأتھم 
کانوا پرون ما یتشاءمون یہ سپا مؤثراً فی حصول المکروہ: وملاحظلة الأسباب فی الجملة شرك 
خفٰي؛ فکیف إِذا انضم إلیھا جھالة وسوء اعتقاد لقاله: ثلطاً) مبالغڈ فی الزجر عتھاء (وما منا) 
ای احد (إلا) أي إلا من بخطر له من جھة الطیرة شیء مًا لتعود النفوسں بھاء فحذف المسخنی 
کراة أُن یتفوہ بە. قال التوربشتي: آي إلا من بعرضص لە الوعم من قیل الطیرت وکرہ أُن یتم 
کلام٭ ذلك لعا بتحضعته من الحالد المکروھ وعنا نوع من آدب الکلام یکتفي درئ المکروہ 
مته ہالإشارۃ فلا یضرب للفه مثل السوء (ولکن اش) الروایة بتشدبہد اللون ونصب الجلال 


الحدیث رقم 48۸8: آخرجے آبو داود فی السنن ٤‏ ۲۴۰ الحدبث ورقم ۴۹۱۰ء والٹرعذی تی / ٣٣۷‏ 


_ الحدیٹ رقی 14ء وابن عاجه فی ۱١۷۰/۲‏ الحدیت رقم ۸٣۴5ء‏ راحمد فی ائلمبند ا / ۸٢ؤ‏ ۔ 


کتاب الطب والرقی/ ہاب الفال والطیرۃ ۹ 





نتص اہ 86 ختاغتی قرل ای سرت 





ویجوز تخفیفه ورقعھا (يذھبه) ہشم الیاء من الإ٘ذھاب علی ما في الأصول المعتمدۃء والنسخ 
المصححة أي یزیل ذلك الوھم المکروہ (بالٹوگل) أي ہسبب الاعتماد عليهء والاستناد إليه 
سبحاتہ, وحاصله أن الخطرۃ لیں بھا عیرة؛ فإن ونعت غَفٰلة لا بد من رجمة وأوبة من حوبة 
کما ورد عنہ ا من حدیث عبد الله برن ععرو بروایة احمد والط !لی ولقظه: 8 من ردته الطیرۂ 
ومعااھ ھت افالنہ تار کت ھت بت ۲اللے کے ات حرف رکف لاک 
ولا إله غیرك٥:‏ وسیأئی فی الفصل الثالٹ ما پنصرہ؛ وأغرب الطیبي فی اشتثفاله ہالمینی وغقلته 
عن المعلی فقال: ففي قول: یذھبه ہالٹوکل چاء ہفتح الیاء وضمھاء وعلی الٹائیي اجتمح فيه 
حرفا التعدیة للتاکہد: والمراد بالاذھاب ما بخطر فی قلب المؤمن من ئمة الملك المذعبة للمۃ 
الشبطان اھ. وفيه أبحاث ثلائة آما الأوؤل فقولم: بفتح الیاء غیر صحیح للأنه یصیر فعلا لازماء 
وقد اجتمعت النسخ علی وجود الضمیر البارز وعلی تقدیر عدمه بختل المعلی اد پصیر انتقدیر 
ولکن الله یذعب: وفسادہ لا یخقی؛ وأما المانی ققوله: ہضم الیاء أتي مم کسر الھاء صحیح 
لکن قولہ: اجتمع فیه حرفاً التعدیة للتاکید غلط صریحء قإت الباء للسببية لا للتحدیت ولا لفسد 
المعنی لآأئه پصیر مآل الکلامء لکن الله یزیل التوکلء وفسادہ ظاعر لا سیما مع الاستدرانڈ 
فإانه وھم ہار ؛ وآما الٹائٹ فقولہ: والمراد ہالاڈھعاب ما بخطر ٰي قلب المژمن من لمة الملك 
المذعبۃ للعمة الشیطاتء فإته مم عدم صحة الحمل؛ وگوته عناقضا لمکلامہ الساہی العفُھوم منه 
۷إِن التوکل هو العدعب8 ہب الھحرة وباء التعدیۃ مقلوبہ المعنی جتا لان الصراب أنْ 
یقال : المراد بالضمیر البارز أو بالمذھب عا بخطر في قلب المؤمن من لمة الشیطات المذھ"به 
لئمة الملك لأنھما لا یچتمعان کما تحقق ہسٹھما قی أول الکتاب والل أعلم بالصواب ۔ ہروا 
آبو داود والٹرمڈی) آي الحدیث بکكعاله مرفوعا لکن قبه بحث للمحدئلئ , (قال) أي الترمدي: 
(سمعت محمد بن إمماعیل] أی البخاری (یقول: کان سلیعان بن حرب) أيی البصری قاضي 
مکة وعو احد اعلام البصریبن وعلعائھم قال أبو حاتم: عو إمام من الأئمة قد ظھر سن حدبلہ 
نحو شر الاف حفدبیث؛ وعا رایت فی بده کٹابا قط ولقد حضرت مچلے بہعداد فحزروامن 
حضم مجلسے آربعین الف رجل؛ وئد قی صقر سنة أربعین وعائف وطلب الحدیث فی ہلۂه 
گرا کرکیۓ رای رآ اتی می کے سر گار رر ع ال مو0 فا سنا 
رہم وعشرین وماثتین: ذکرہ المؤلف فی فصل اتتابع 2یقول۔ فی عذا الحدیث) أي فی تحقیق 
شأنہ وما بتحلق بقوله: (8وعا عنا إلا ولکن اللہ بذعبە بالتوکل ھذا) أي قوله: وما منا الخ (عندي 
فول ابن مسعود) أي في ظلي أنه موقوف علی ابن مسعودہ واإنما المرفوع فولم: ٭الطیرة شرك 
فقط۲ء ریژیده !نت جحلا المقدار علی ماقی الجاعع الصخَم رواہ جمع کثیرة رخ ابر مسعود 
مر فوع ہدوت الزیادة کالإمام احمد فی مسدہء والخاری في اریخ وأاصحاب السنن الاریعقت 
والحاکم فی سسدرتھ واش أعلم. 


ہگ کتاب الطب والرفخی/ باب القَألِ والطیرۃ 





کا ہر 9 _ (ژ٭ ۰۳ وعحن جاہر؛ ان رسول اللہ تل آخذ بیدِ مجذوم فو ضشضعپا معه الثتصعہ 
رخال ا فکل ثقة باشف رتو کل عیلے؟ ۔ راہ بن عاج . 


7 (۹۱) وعن سعد بن مالك: اذصرتا اللہ ا ال : و لی* شارة ولا خدوی ولا 


طیرۂ. وا تکن الطیرً 





۵۔ (وعن جابر رضي الله ععنہ إن رسول اللہ پل اأخڈ بید مجذوم فوضعھا مم ٹي 
القصعة) ہفتح القافء ففيه غایة التوکل وٹھایة التجمل من جھتین إحداھما الأخذ بیدہ: وثانیھما 
الاکل مع وقد ورد کل مع صاحب البلاء تواضعاً لربك واہعاناً . روا الطحاوي عن أبی ذر 
(وثال: کل ثقة با۵) یکر المتلثة مصدر بمعنی الوٹوق کالعدة والوعد: وھو مذفعول مطلق أی 
کل مسي أئق ثقة ہاش أي اعتماداً به وتفویضاً للأمر إلیە: (وتوکلا) أی واتوکل توکلاً (عليے) 
رالجملتان حالان ثانیتھما موؤکدۃ للأارلی: ریمکن أن تکون الأولی ناظرۃ إلی ما سبق من 
التقدیر: والثانیة إلی ما یلحق النسان من التغییرہ ولا شك (إن التأسیس بالتقید أولی من مجرد 
الاک وحاصله فطع النظر عن الأسہاب رمحط البصر علی مشاعدۃ أفعال رب الأریاب: فإت 
العلل المعدیة لھا تأثیر عند اللفوس الردیة مم أت الأیاء علیھم الصلاة والسلام معصومون من 
الامراش الملرة؛ وقال بعضیم؛ ھذا درجة المتوکل فی متارکة الاسبابء رھدا حال پش 
والاحتراز عن المحذروم ر حضیة : وعن بعضھم هر منصوب علی الحال وصاحبھا محذوف أي 
گل معي واثقاً بالہ تعالی أي حال کونی واثقاً ہاش ومٹوکلا عليه. قال الطیی: ریحتمل آن 
یکون عو من کلام الراويی حال من فاعل؛ ثال: وإن یکون مطلقا أی کل ٹم استائف بقوله: 
اق ثُتة باشف قلت: اما قول الال قغیر صحیح درایة لأنه یرعم أن لە ا حالاً خلاف ذِلك: 
واا خلاف قَيی خلافه فیحتاج إلی القول ہأٹھا حال مژڑکدة فلو قال؛ تصبھعا علی العلة لکان 
آولی کما لا یخففی؛ لكنه مع عذا غیر صحیح روایة لما سیاتی ألە من جملة کلامہ یف رما 
قولہ الثانی؛ ففيه اْفْكَاك الکلام وعو غیر علائم للمقام ڈرواہ ابن ماجهھا: وفی الحصن ؛رإن آکل 
مع مجذوم آو ذي عاعة قال: بے اللہ ثقة ہاش وتوکلا عليه*. رواہ الٹرمذي وأبو داود وابن 
ماجه وابن حا والحاکم وابن السلی. وفي الجامع الصغیر؛! کل ہسم الله ثقة بالل وتوکلا علی 
اللہ . رواد ال٥ربعة‏ وابن حہان والحاکم عنهء فہذء الأحادیٹ تدل علی أُن المجموع من الکلام 
المرفوع خلافاً لما جعلە الطیبي من الترکبب المرفوعء وأما ترك المؤلف البسملة مم رجودھا 
فی الأصول فإما سحمولة علی روایة منقردة تحریبة لاہن ماچھہ آأو علی غفلة می صاحب 
الہش کاۃ أو المصابیح والل سبحائه أعلم . 

7 -۔ (وعن سعد بن مالك) رضی ال عتھعا لم یذکرہ المؤلف فی اسمائہ (آن رسول 
اللہ کل قال: دلا معامة ولا عدوری ولا طیرۃ وإن ٹکن الطیرۃہ) أي صحیحۃ آأو أن تقم وتوجد: 


الحدبث رقم ۶ػ آخرجع آبو داوہ في السئن غ ٦۳٣‏ الحدابٹ رم ۶۶ء والترمدی ني ڈأ ۲٣۳‏ 
الحدیٹ رکم ۱۸۱۷ء واہن ماجه قی ۱۹۷۲/۲ الحدبث رغم ,۴۶۰٣۲‏ 
الحدیث رٹم :]8۸٦‏ اأخرجہ أبو دارد فی الستن ؟/ ٦۳٦‏ الحدبث رتم ۳۹۲۱ء پاسو اس ۵۸۳۲ء 


کتاب الطب واٹرقی/ باب الغأل والطیرۃ ۹ 


کی شیء فغی الدار والفرس والمراة8. 


هي شيء) أي من الأشیاء (اففی الدارہ) أي تھی فی الدار الضیقۃ (اوالفرس*) أي الجموح 
( و الم أ۶٦)‏ أي ا3لط والہعنی ان کر سی وجودھا تکون فی ہا ا[حلد5ر وبوبلہ سا ورڈ یی 
الصحیح بلفظٌ : قإت کان الشوم فی شیء: فقی الدار والمرأة والفرس؟٢ء‏ وال مقصود ملہ نغی 
صحة الطیرة علی وجە العبالغ فھو من قبیل قولہ ہل ہلو کان شیء سابق القدر؛ لسیقته . 
العبن8؛ قلا بدافيه حیلئذ موم نی الطہرة فی مذا الحدیث وغیرہ. وقبل: إن تکن ہمتزله 
الاستثناء أي لا تکوت الطیرۃ إِلا فی عذہ الثلالةہ فیکون اخپاراً عن تخحالب وقوعهاء وھو لا 
یلاقيی ما وقع من الٹھيی عتھا. وقیل: یحتمل آنە تل عرف أن نی ھذہ الاشیاء ما یقع عن ؛لیمن 
بمعزل؛ فلا یہارك لصاحبہ فیەء ویدل عليہ قوله : ٭ذروجا ذمیمةہ ولکی لما کان ذلك آمرآ. 
مخفبا لا بطلم عليه أحد إلا پالتخمین والظن آتی فیه بصیفة الردد لثلا بجتریء أحد علی القول 
فيه بالظن والخعین: وقیل: أراد بالطیرۃ الکراعة الطیعیة لا التشاژم کأُنه قال: لإن کرختم غذہ 
الاشہاء فابدلو ھا بالأخر یی قلت ' وھذا معنی حسن ومقصد مستحسن لولا أله جاء فی روایة؛ 
ورگ اغورضی تی تی مقار کے سل اوری نا لاطای رہ ری ' 

معنی الاستثناء سن الطیرة أی الطیرۃ منھی عنھا إلا فی عدہ الأٴشہاء . ال ١‏ الطیبی : یحٹمل 7 
یکون معتی الا سع‌ناء علی حققتةہ ونکون عٹھ الاشیاء خارجة من حکم العسعلنی منە أي الم 
لیس فی ٹیم ٭ من الاشیاء لا فی لہ الاشیاء کما کما ورد فی روایة لمسلم 8 انما الشوٌم فی تُلاالة 
الم أ والفرس والدارةء وفي روایة 'الشؤم قی الدار والمراۃ والفرس؟. وئی حدیث آنس 
آذروها دِمیمةۂ قلت: وھذا عین کلام الجمھور مالاء وإنما قالوا فی معنی الاستثناء لأنہ لیسں 
فی الکلام من الأداۃ شٌیيء؛ بل وقعت بعد تی الطیرۃ؛ وٹھیها جملة شرطیة قد یتماد منھا 
معنی الاسشثاء. قال: ویستمل ات یتزل علی باب فولە تعالی: ل٭ولا نتکحوا ما نکح آباؤکم من 
الحساء إلا ما قد سلف4 [النساء ۔ ]1٦‏ فلت : علی تقدیر صحة کون الحدیث من باب الایة: 
قفي الایة اقوال فقیل: استتاء من المعنی اللازم للٹھی کأل قیل: تستحقوت العقاب بتکاح ما 
لح آباؤکم إلاماقد سلف أو من لفظ فعا نکح؟ للعبالَعة فی التحریم والٹععیم کقول 
الشاعر : 

ولا عیب فیھم غیر آأن سبیوفھم 


ویسد الطریق في [ہاحته گما تعلق بالمحال فی التابہد تحوہ قوله تعالی: ٭حتی بلج 
الجمل 4 [الاعراف ۔ ]٤٤‏ والمعنی اولا ٹنکحوا حلائل آبائکم إلا عا قد سلف أن أمکنکم أن 
نگحوءا؛ رذلك غیر ممکن وغیل. الا نے منتطم وعسناد لکن عاتد سلم؛: فان لا 
مواخذة عليه لا آنه مقرور ولا یخفی إن شیٹاً من عذہ المعاني لا بلائم المقام لیبني عليه 
الکلام: تعم بحسب المعتی یمکن حمله علی المعٹی الأوسطء ویؤیدہ قول الطییں عطناً علی 
باب قوله تعالی رقولہ پٹ :لو کان شيء سابق القدر سبقته العین؟؛ وقد سبق تقریرہ: وعلبه 
کلام القاضیي حیث قال: ووجہ تعقیب قوله: اولا طیرةہ بھذہ الشرطة آٹھا تدل علی أن الشزم 
أیضآ منغي عنھاء والمعنی أن الشؤم لو کان لە وجود فی شيە لکان فی عذہ الأشیاء فإژنھا أقِل 


٤‏ کتاب الطب والرتی/ باب الْقَألنہ والطیر؟ 


اروام اق داود 


)٦١( -۷ ۱‏ وعن نس أن النبي لٍ کات پُعجبه إٰذا خرج لحاجڑ آن یسمع: با 
ٰ 
۱ 


رامندہ؛ با نجیح . . رواہ الترمدی . 


إا. ۸۸ھ٤؛‏ _(۱۳) روعن بریدة: أن النبی نل کات لا یتطبرژ من شیءء فإذا بعث عاملا 


دم ے__ سے ے ے ے ثپ‪چٌ‪یےیےے ےے۔۔‪۶]۸+۸۹+آ 9 ےتے تپ .9 م م..ےے-ححصکٹسسسٹ 
:إالأشباء لیا لکن لاوجودلە فیا فلا وجود له اصلااھ, کلامه فعلی ھذا الشوم ٹیي 


إالأحادیث المستشھد بھا محمول علی الکراعیة التي سببھا ما في الأشیاء من مخالفة الشرع آر 


.]الطبع کما قیل: ق ڑم انادار میا و ہر جیر آٹھا١:‏ گدا شیة فی کاھا ویعاعا عیٰ الجماغہ 


گے سلء 


وُبحیٹ شوہ الصلاة مع الما ارشر۔ الع أة عیدم ولادتھا وسلاھلھ لسانها ورغااء عم رجا رنحرعا 


من حملھا الژزوج علی ما لا یلیی بارہاب التقوی؛ وشوم الفغرس أن لا یغزی علیھا آو یرکب 


علھا افتخار ا وحٌلاڑءا وقیل: فحرانها وغلاء ثمٹھا؟ ویؤیدەعاذگر کی شرح الےة کأنه بفول : 


إِنَ کان لأحدکم دار یکرہ سکتاھاأر اما یکرہ صسحبتھا آو فرس لا تمعجه قلیفارکھا با ینتقل 


وُعن الدار ویطلت المرأةَ ویبیع الوسی حمی یزول علهماعدم فی للفله می الخراشة: کما 
قال تل فی جراب من قال یا رسول اق إِنا کتا فی دار گثر ميه عدنتا الخ ٭ذروھا تمیبة۱ 
إغامرھم بالت اععزل ھا الیم کاو ا نیا علی اتال لگلیا ‏ امستعاف: تام عم اليی تل 
إبالانتقال عنھا لیزول عنھم ما یجدون می الکراعة لا آُنھا سہب في ذلك ات رعالہ. آنر شر 
ہج ویو تپ کی پت ہل جائزة ات کان فی الظاعر تشبه بالتطیرء ولعل 


اھذا رسھا ہا کر رک ھعی اکین ہروا أبو دارد۔ وفي الجامع : إِن کان الَْسُؤّم 
۱ کی شی فعی الدار والمہے أء والفرمرء' 2 رواہ عالك وأحمد والہخاری راب ماج عن سھل 
ان ساعل ؛+ واللےخان عن اہن مجر ؛ وسسلم والشاش عن چاپر رضصی اہ حیتھ ۔ 


:۱ ۷ ۔ (وعن آنس رضی اللہ عنه آن الی تل کان یعجبه) آی بستحسلء رتتفاءل بە لإذا 


رشن رواتھ 


.ا والمراد ھذا سا مانوعجدہد ات کات مس مال ات رڈ الطیرة علی ما فی الجاءىع 


اہن ماجه عن أپي شریر ے٠‏ رالحاکم عن عائشهة. (رواء الترمدی) . 


5 ۸۔ (وعن بریدة رضی ال تعالی عنہ ان النبی ےڈ کان لا یبعطیر من شيء) أي من 
ا جهة شیء من الأشباء إذا راد فعله؛ ویمکن أن تکون من مرادفة للباءء فالمعنی ما کان پٹطیر 


زا ہشيء عما یتطیر بە الناسء (فإذا بعث عاملاً) أئي آراد (رسال عامل (سأال عن اسمہ: فإذا اعجبه 
]امہ فرح به ورتی) ای أبصر وظھر (بشر ذلك) پکسر الموحفۃ أي أثر ہشاشته والساطه (فی 


جڑ کھ الجاعم الصخیر ۱ ٥٦٦١‏ الحدیث رئم ۲1۷۹۶. 
الحدیث رقم ٦6۸۷‏ : آخرجہ افترمذي في السلن ۱۳۸6 الحدیث رقم .۱٦٦١‏ 
الیحدیث رقم 0۸۰]: اخرجہ آبو داود في الستَن ۲۴٢/٢‏ الحدیث رغم ٢۲۹۲ء‏ راد في الا ۳٣۷/٥‏ _ 


۱ے جحھاے ےھ ً8- َ۔- و اچھار ہے سالا۔ حک ےا ےا وکس سید سپودہ سے ےت ح۱ - .7۰ -۔ سقا۔ 8- نی ٹپ "- ٠‏ وا حد۔ 





کاب الطب والرقی/ باب الفأل والطیر ۳ 





وجھھ۔ وإِن کرہ اسمّه رئی کراھیةُ ذلك فی وجهه. وإذا دخل فریة سال عن اسجھاء فإت ٢‏ 
اأعجبْهُ اسمٰھا فرح به وزٴٹي بشر ذلك في وجھہہ وإن کرہ اسمھا زرٴئي کراعیة ذلك هي _١‏ 
وجهه. رواہ ابو داود. ۱ 


4ء۔ )١١(‏ وع أنس؛ قال: قال رجل: یارسول الہ! ا کٹا فی دا کثر فیھا عدڈتا ۱ 
وأموالنا فتحولنا إلی دار قل فیھا عددنا وأموائنا . فضال رسوں الله جھاڑ: ذروھا ذهيمة1. 


وجھه وإن کرہ امہ رثی کرآھیته ذلك) أي ذلك الاسم المکروہ (في وجهه) أی وغیر ذلك ٠:‏ 
الاسم إلی اسم حسن:؛ ففي روایة الہزار والطبراني : نی الأرسط عن أٔبي عریرة ۶إذا یعدم إلیٌ ٠‏ 
رجلد فابعثوہ حسن الوجہ: حن الاأہے٤.‏ قال ابن العملك: قالسة ان یختاز الانسان لولد 
بخسار فربما جری قضاء اللہ بن یلحق بذلك الرجل او ابنهہ خسارء قیعتقد بعشی الناس أن دلك 
بسبب اسمه فیتشاءمون ویحترزون عن عجالستہ وعواصلتہ؛ وفی شرح الستة ینبغی للشان أن : 
بختار لولدہ وخدمہ الآاسمام الحسنة: فإن الأسماء المکروعة قد تواقق القدر روی عن سعید بن [ٴ 
المسیب أن عمر بن الخطاب رضی ال تعالی عٌه قال لرجل: ما اسمك؟ قال: جمرة۔ قال: | 
بن میں قفا ان ابس قال ؛ ممرن؟ قال : سن الحرافف قالٴ ان سےگٹلك؟ قال: بح ٭ 4 
الٹار ٭ قال: ہابھا؟ قال: بذات لظی؛ فقال عمر: أدرك أھلك فقد احترقوا؛ فکان کعا قال عمر ٴ 
رضي الل تعالی عله اھ. ولعل فی ھذا المعنی ما قیل: إن الاسماء تنزل من السماء: فالحدیث 
وعبیدھم ہراشد ونجیح ونحوھما معللین بأن ابناءنا لأعدائناء وخدمنا لأنفساء (وإذا دخل قریة : 
سال عن اسمھاء فان أعجبه اسمھا فرح) أي به کما في الأصل الأصح أي باسمھاء آوفی نسخة إ. 
بھا أي بتلك الفریة آو باسمھا علی تقدیر مضاف أو اکتسپ تائیث من المضاف إليه+ (ورئي بشر |, 
مك في وجھہ؛ وإن کرہ اسمھا رئي کراعیة ذلك في وجھہ)ء ٹیس في الحدیث أئە کان بتطیر إ . 
بالأسماء القبیحة کما بوھمه [یرادہ فی البابہ فَإن محله باب الأساءء وکان المصنف راعي | , 
صدر الحدیث: قاوردہ اعتماداً علی دلات نغي التطیر مطلقاً۔. (رواہ أبو داود) أی الحدیٹ ا 
مکعاله: لعل مرکب من خدیئین کما بذل غلیة ما في الجامع من أن الحکم الترمذی والبفري : 
روا عن بریدۃة آئہ بک کان لا بتطیر؛ ولگن یتفاعل؛ وتقدم أنه کان بحقاعل ولا بحطےر: کان : _ 
یحب الامے الحن . 

4۹۔ (وعن آنس) رضی اللہ تعالی عله (قال: قال رجل: یا رسول الله آنا کٹا فی دار ' ٠‏ 
کثر) ہضم المثلئة (فیھا عددنا) أي أعلوتا (وآأموالنا فتحوّلنا إلی دار قل فیھا عددتا وأموالناک : 
والمعنی آأنٹرکھا ونتحوٌل إلی غیرعا أو عذا عن باب الطیرة المٹھي عنھا؟ (فقال:) أي رسول ز: 
اللہ ےل کما پی نسخة (ہذروھا ذمیعة؟) أي اترکوھا مذمومة فعیلة بمعنی عفعولة کذا في الٹھایف '. 


_. ___ الحدیث رقم :٦15۸4‏ آخرجہ آبو داود لی السئن ۲۳۸/1 الحدیث بقم ۲۹ےے 


۰٤‏ کتاب الطب والرقی/ باب الفأ:والطیرۃ 


راج 7 داود. 


۰۔ )۱١(‏ وعن بحبی بن عہد ال بنْ بحیر قال: أخہرني من سمع فروۃ بن 
مُسَیْكٍ بقول: قلت: یا رسول اللہ! عندنا أرض یقال لھا َبْیْنْ وھي أرض ریفنا ومیرتنا: 
وإت وباھا شدیڈ . قتال: ۶ دعھا عنك؛ فإتُ من الْقرف التلف۶. رراہ أہو داود ۔ 


والمعتی اترکوعا بالتحوّل عتٹھا حال کوٹھا مذعومۃة لان عواءھا غیر موافق لکمء قال الخطابی : 
إنما أمرعم بالتحوّل عٹھا إبطالا ما وقع فی نفوسیم من أن المکروہ إنما آصابھم ہسبب 
الےکنیء فإذا تحولوا ممنٹھا انقطعت مادۃ ذُلك الوعم وزال عنھم ما خامرھم من الشبهة۔ ہروا 
ہو داود). 

47۰ (وعن بحبی بن عبد ال بن بحیر) رضی ال عنه بفتح الموحدة وکسر العپملة 
فسکون تحية فراء: قال المؤلف: صععانی روی عمن سعم فروۃ ہن سيیك وعله مسر (قال): 
أي یحبی (آخہرني من سمع فروۃ) بفتح فاء وسکون راء (ابن مُسَيك) تصغیر مسك بالسین 
المھملةء قال المژلف: مرادي غطیفي من أھل الیمن قدم علی رسول اللہ پل سنة نسع؛ فأسلم 
واتقل للی الکو وه من عغمر وسکھها: روی عنہ الشي وغبرد وکان مِ٘ وجود فومه وحقدمھم: 
وکان شاعرامحستنا (بقول: قلت: بارعول ال عندنا رض بقال لھا آبین)+بہمزة مفتوحة 
فسکون موحدة فتحتیة فنون: وھو في الأصل اسم رجل بنب إليه عدن؛ ویقال: عدن أببن. 
افي النھایة عو ہوزٹ أحمر قریة إلی جانب البحر من احیة الیمن+ وقیل: هو اسم مدیلة عدذ: 
(وھی أرض ریفتا) بکسر الراء رسکوت التحتیة ففاءء وھو الأرضی ذات الزرع والخصب علی ما 
ي الٹھایةء وقال بعض شراح المصابیح: قوله: ریعنا أی یحصل لنا فُیھا الثمار والات والریع 
الزیادة (وعیرٹٹا) بکسر المیم وعيی ععطونة علی ریفنا ای طعامنا المجلوب أو المنقول من بلد 
إلی بلد (وإن وہاءھا) أي وخمھا الئاشیء عن کثافة عراتھا (شدید) أي قوي کثیر: وقیل: آراد 
بوباٹھا شژعھاء ولعل عذا سبب إیراد الحدیث فی ھذا الباب واللہ أعلم بالصواب . (فقال: دعھا 
عنك) أي انرکھا عن دخولك فیھا وترددڈك إلبھا لأئه بمنزلة ہلد الطاعون: لفإنِ من الترف 
. التعلف) ہغفتحتین فیھماء والمعنی أَن الدخول فی آرضس بھا وباء من عداناۃ المرفضں+ وفی الٹھایه 
' القرف ملاہة الداء ومداتاۃ العرقں والعلف الھلاكاء قِل: ولیس عذا من باب العدوی:؛ وإنما 
اعوامن ہاب الطب+ فإن استصلاح الأحواء من أعون الأشیاء علی صحة الابدان؛ وفساد الھواء 
من اأسروع الڈشاء إلی الاأسقام . (رواہ آہو داود). 


7 الحدیث رقم :٦04۰‏ اأخرجه أیو داود فی الستن ۲۴۸/٤‏ الحدیث رقم ۳۹۲۴ واحمد ئي المسند /٣‏ ٤8٦1ء‏ 


کتاب الطب والرقی/ باب الکھانۃ ٤‏ 


الفصل الڈالٹ 
۱۔ )٦١(‏ عن عروة بن عامر؛ قال: ذکِرتِ الطِیرةُ عنذ رسول اش قإٌ نتال: 
أحُتُھا الغالء ولا ترهٗ مسلماء فإذا رای أحدکم ما بکرہ فلیقل: اللَهمْ لا یأتی ہالحسناتِ 
الا نت را یلفم الۓےات )ع۶ انت وا حول ولا قوه الا باللہا . روا ابو دذاریِں رات 


)٢(‏ باب الکكھائة 


(الفصل الثالث) 


1۱۔ لعن عروۃة بن عامر) رضی الل عنه قال المولف: قرشی تابعی سمع ابن عباس 
وغیر؛ روی عنه عمرو ہن دینار وحبیب بن آبی ثابت؛ اخرح حدیله أبو داود في الطیرة وھو 
مرسل لقال) أی عروةء (ذکرت الطیرۃ) بصیمة المجھول (عند رسول الل تَا فقال: أاحستھا 
الفال) سبق نظیرہ من قوله: خیرعا الْغأل وتقدم تأویله من الأقوال (ولا ترد) أي الطیرۃ 
(مسلماً)ء والجملة عاطفة آو حالیة؛ والمعنی إن أحسن الطیرة ما یشابه الفال المندوب إليە 
وسع ذلك لا تمنم الطیرة مسلماعن المضی فی حاجتہ: فإن ذلك لیس من شأن المسلم 
الکامل؛ ہل شأنه أن یٹوکل علی اللہ نی جمیع آمورہ ویعضي في سیله بئورہ علی غایة حضورہ 
ونھایة سرورہ لئإتا رای احدکم ما پکرہ) أي إذا رای سن الطیرة شیعاأً یکرھ٭ علی ماذکرہ 
الجزري غي الحصن (فلیقل: االلھم لا یاتی پالصسناث4) أي بالأمور الحےة الشاملۃ للنعمة 
والطاعة (۶إلا أنتء ولا یدفع السیثاث٤)‏ أي الأمور المکروفة الکافلة لللمّمة والمعصیۃ (ہإلا 
انی ولا حول٢)‏ أي علی دنع السینة (ۃولا قوٰةہ) أي علی تحصیل الحسنۂ (ہإلا بالل٤)‏ مو فيی 
اصل الحصن إلا ءك: وعو مقتضی الکلاس وفی الحاشیة إلا بالل وعليه رمز مص إشارة إلی 
مصنف این أبی شیبة: فإنه مشارك لہی داود کی روابة هذا الحدیث: ففے التفات . (رواہ أبو 
داود مرسلاً) أي لحذف الصحابی کما ثقدم: وقد ذکر میرك أنه مختلف فی صحبته؛ لکن ذکرہ 
ابن حبان فی ثقات التابعین؛ وکذا فی التخریب أیضاء وعلی ھذا الحدیث مرسل واش آعلم. 


باب الکھانة 

بفتح الکاف وک عا: کذا کی النسحن وانلی القاموس گھن له گیلع ونصر وگری کیاںہ 
ہالغتح تقضی بەه بالغیب وحرفته الکھانة ہالکسر اھ؛ والمراد بھا عنا الأخبار المستورۃ من الناس : 
فی مستقبل الزمانء وقد کانت فی العرب کھنةء ومٹھم من کات پدعي أُن لە تابعاً من الجن 
یلقي إليه الأخبار ویروی أن الشیاطین کانت تسترق الےع قلقیه إلی الکھنة فتزید فیه ما تزیدے 


ہ... الحدیث برقم :44۹٤١‏ آخرجم آپو داود قي السنن ۲٢۵/٤‏ الحدیث رقم ۳۹۱۹۔ 


اہ کتاب الطب والرقی/ باب لکھانۃ 


الفصل الأول 


۳۲۔ )٣۶‏ عن معاویة پن الحگمء قال: قلث: یا رسول اللہ ! اُموراً گنا نصَحُھا فی 
الجاعلیةف کتا نأتی الکھان. قال: اغلا تأترا الکھان٥.‏ قال: قلت: کٹا نتطیّر قال: هذلك 


ہا ہل ۵ احدکم فی مصسف ئل پصڈنک م4 ۔ قال: علت: وعتا ان عو 


فیتيله الکفار منیمر؛ فا بعث پا حرست ال ےہا ربطلت الكَهھاۂة رنیم کان بزعم .- 


رخدا پختصو تہ بامسم العراف گالدی یدعی مع ڈ٭ السشیء المسروق ومکان الفالٹ ونحوھا 
(الفصل الاوّل) 


1۲ ۔ (عن ععاویۂ بن الحکم) ہفتحتین قال العمؤلف فی فصل الصحابة: سلمی کان 
لژزل المدينة وعداده قی ال الحجاز روی عله ابله کر وعطاء بن یسار وغبرھماء مات سلۃ 


سبع عشرۃ ومائة (قال: قلث: لیا رسول اش آمورأه]) منصوب علی شریطة التفسیر؛ وفائدتہ 


التشخیم لان البیان بعد الڑبھام اأوقع فی النفس. ذکرہ الطیہی (+کنا نصنعھا فی الجاھلي,ة) أي 


نفمتھاء رعبُْ جملٹپاڑہ کنا اتی الکھان٢)‏ ہضم الخافے وہتشدید الیاء جیم کاھن والمعنی + 


: نأئيھهم ونستخہر منھم آمورا (فقال: فلا تاتوا الکھان٤)‏ أي لا تعتقدوا صدتھم!'' فی اإخبارھم 


ٹقال) أی معاویة : (قلت؛ ل کنا تطیر:) یىی نتشاءم بالطر وتحبھا: (اقال: ذلك شی+۹) اي من 
ا قبل الظنون المعترضة بحکم البشربة (٭یجدہ احدکم فی ضہا) أي ولا تآئیر عنم ولا ضرر فی. 
قال الطیبی : ھو نفی للتطیر بائبرعان وو أَبنم من قوله: الا تطیرواہ کما تال: فلا تأترا 


أ: الکھان؛ یعني لا تطیر فإن الطیرۃ لا وجود لھاء ہل عي شيء یوجد قي التفوس البشریة وما 
ا معتری الآنسان من قبل الظنوت می غیر أن یکون لم قيه ضرر (افلا یصدنگم؟) بتشدہد الدال 


: المفتوحة أي لا یمنعکم التطیر عن العحضی فی حاجتکم وحن الأمر الذش قصدتم فی خاطرکم۔ 


تال الطییں: عو من باب لا أربنك هھناء فإئه تھی عا یجد قی اللفس عن الصدء وفی الحقیقة 


المشددة قال الطیہی: قد غغیر التسق می التفصیا لیدل به علی اعتیاز أُولتك الرچال الڈی خطوا 


4_, س اطوط ضاظارے بی ری مور سس عمانس عسسمسمہ متاح 


من الامور العامة وا یتعلق ہہقیة ألفاظ الحدیث مضی بسثە فبعا لا یجوز من العمل فی الصلاۃ 


الحدبہٹ رہم ۲ :]: اأُخورجه عسلم قی صحیحه غ آ وارغ ١۷‏ الٰحدپٹ رغم [۱ ے۔ ۵۳۷): زا ٹداوڈ ٹيی 
السنن ۲۲۹/8 الحدبث رقم ۳۹۰۹ء والنسائی قی ۱١/۳‏ الحلدیٹ وقم ۱۲۱۸ء واحمد فی 


۔٦۷‎ |٢ المسئد‎ 


کحاب الطب والرقی/, باب الکكھانة ٤‏ 





تال: اکان نے من الأناءِ یخط من وافق خطه فذاك8. روام مسلم,؛ 


۳فً٤ً‏ - ۲٢(‏ ور عاتگے زرضی اہ عھا] قاع ظا نا اتا رسول ئن یا ےکا 


الکھان۔ فقال لھم رسول اللہ ٹڈ : ؛إلھم لبسوا بشی 4 قالوا: یا رسول اللہ ! فإٹھم بحدثوٹ : 


اسان نالقی و+بکون حقا . فقال رسول اس چُْ: ٢تللب‏ الكکلہ من الحقٰ: بحسٹھا ااجئی , 


فیفڑھا في دن ولیہ قڑ الا جاج 





(قال: ہکان نی نع الاطا0اقات نفائہ رت ہ ری متا اسم قط۷ آی ہی 
اِٹھی أو علم لدنی؛ (ہفمن وافق٤)‏ أي خطه (٭خطةہ) بالنصب علی آنه مفعول؛ وفي نسخة 


بالرفع علی الماعلٰیة؛ قالمفعول مقلدر (افذالك8) ای مصیب؛ وإلا فلا وخو جواب الشرط ١‏ 


وساسآہ 1ا2 لی ھذا الزمان حراد لان الحوافقة معدوعة أو موھوعۂ۔ (رواہ ملم]). 

۳٣۳‏ :۔ (وعن عائشة رضی ال تعالی عنھا ثالت: سال آناس) ای جساعة سن الناس 
یسر الف ا عن الکھان) أي عل لھم علم بئیےءہ لفقال لھم رسول اللہ کے 2: لیسوا): وفي 
ہے ش8 أَنھهم لوا (ئہشیء٢‏ 5 بعتمعد علیت قلا تعتمدراا عنی اآخارحم؛ رلاتعتتدوا -- 
احخارھم (قالوا پا رسول اللہ : فإٹھم) تعلبل لمقدر أي نفی تصدبق اخبارعم علی اطلاق مشکل 
انم (ةبحعدٹون؟) ا بخبرولٔ (۸احہاناہ) ای فی بعش ں الإأوقات : (8بالشیء ء پکون؟) صقة او 


حا ای پصبر (4حقا٢)‏ أی 0801-.؛ موافقا لنوافع: (إفقال رسول الله کے ؛ 0 0" 


اي رر اسر ہہ الشثابت بی 7 الملاتگکۃہ انذین ےم ور فیٰ انح بواسطه 


ری وروی کی لا کیا شور دی سے مس و 
كکمابئثدل علے نول (ابخطلنہا الحن ٤‏ أيی بسرقھامن الملائثکے بسرعد تال النوری ؛ ہالجیم ۱ 


"یں۔ 


راننون لی جح نسح مسلم فی بلادنا ری یھنا بالحےء الاہمیمےل٭ وانقافے: رتولہ؛ 
ٹائیٹر خا١)‏ باح الےاء ڑ٣‏ ضبےم العاف ونملدبل الراء (لائی ادن واه ف الاجا ج*٭) بح انقاف ء 
واللجاج٭ بالدال+ غاں اأعل الع : والحریے ار تر وید لگ کلام خی ادن المخاطب حتی يقھہىغ٭: 
توالت رت او 87+" صوتھا إذا تطعت بقال: قرٹ تقرقراً وقریراء فان رددته 


قلت: قررت فرفرّنے وبرويی قر الرجاجع بالزای: ویدل عليه ثپوت روایة البخاری فیقرعا ئي ' 


أذنه کما تقر القارورۃ اھ؛؟ واختار الشیخ التورہشعي ھلہ الروایة ورد الروایڈ الاوٹی؛ وقال: وعن 


اننس مر رواہ قر الزجاجۃة بائرای؛ وآراعا آحفظ الرواپئین لما فی غیر غذہ الروابة قر القارورۃ1 . 


یقال : قزر غلی راس:ولو امت ماف اق :اث وک اصیے بی ام کاو ساتھاہ 
سے مر یع رھوی و آما ایس و بے 


الحدیٹ رٹم :٦8۹٤‏ اخرجہ البخاري ٹی صحح ؾص۰ ٤‏ الحدبث رقم ٦٦٦٣ء‏ وعسلم فی ۹ ۱۷١‏ ۰ 


گ8 


ساد 


٭ ۰ ۲۲٢۸‏ رر وا ا رر ۸۷ 


- 8: - 


۸ کتاب الطب والرتی/ باتاإلکھانة 
فیخلطون مھا آکٹر من مائة كذمة٤.‏ عتفق علیہ 
٤‏ _(۳) وعنھا: قالتٹ: سمعت رسول الله ہے بقول : 1ا 


الْدذجاجۂ بالدال تصحف آو غلط من السامع؛ قال الطیبي رحمے اللہ: لا ارتاب أن قر 
الد جاحة کس سی سد اظم فکلما یصح أن یشہہ تردید ما اختطفہ من الکلام 
فی إذن الکاعینٰ بصب الماء فی القارورۃ یصح ان یشبه تردید کلام الجني فی إِدن الکاھن 
ہتردید الدجاجة صوتھا فی إِذٰن صواحبھا کما تشاعد الدیکة إذا وجدت حبة او شیتا تقر 
وتسمع صواحبهاء فیجتمعن علبهاء وباب الثبيه معا فيه وسم لا پقتقر إلا إلی العلاقة 
علی أن الاختطاف هنا مستععار للکلام من خطف الطیر. قال تعالی: ٭نتخطفہ الطیر 4 
(للحج ۔ ۳۹] فتکرن الدجاجۃة نب من الفارورة لحصول الٹترشیح في الاستعارة؛ ویزید عا 
ذعہت إليه٭ ما ذکر اہن الصلاح فی کتابہ من آن الأاصل ٹر الدجاجة بالدال تفصحف إلی قر 
الزجاجة اھ. واعلم آن الدحاجة فی اُصل المشکاۃ بالدال المھملة لا غیر وھی بفتح أوّلہ؛ 
وقی القاموس الدجاجة ععروف للذکر والأنئی؛ وأما الزجاجة فھي یضم الزاي کما لا بتفی 
إذا علمت ذلك؛ فقولہه: فیقرھا أي یصب الجنی تلك الكلمة ہمعنی بلقیھا و یصوت بھا 
في إِذن ولیہ آي من الکھان قر الدجاجة أي مثل صوتھا وقیل: ععنی یقرعا یصبھاء وکقر 
ائدجاجة اي کصبھا المنی في صاحبته بحیث لا بعرفە التاسس؛ فکذا الجنی بصبھا فی إڈن 
وليه بحیٹ لا بطلع عليه غیری واما ما روي أن الزجاجة بالزاي المعجمة فععناعا یصب 
ىي آذن صاحبه کصب الزجاجة أي کما بصب عاہ قارورة فی آخری (فیخلطون) بکسر 
الام 1 الکھانء وقال الطیبي : أی الاولیاء جىع بعد الأفراد نظراً إلی الجسی (فیھا) أی 
فيی تلك الکلمة (اکثر من عالة كکذية) بفتح الکاف وسکوت الذال؛؟ وفی نسخة بگسر الکافء 
قفيی شرح مسلم الکذبة ہفتح الکاف وکسرھا؛ والڈال ساکة فِھما. قال القاضی: وآنکر 
بعضهھم الکسر إلا إذا آرادوا بہ الحالة والھیٹة: ولیں عذا موضعھا فلت: ھذا موضنھا لان 
المراد أنھم بأتوت بعائة نوع من الکذب کہا بدل عليه قوله: فیخلطون؛ وکذا توله نی 
الحدیث الاتي: افیکذبوت معھا عالڈ کذہةہء فإنہ أبلغ من أنھم یکذہرن مائة مرۃ لآنہ صادق 
علی تکرار کذب واحد مائة مرۃ مع آنه لو آرید عذا المعنی لاکتفی بعائة أو قیل: عائة 
ذبء فقالعدول إلی الاتبان بالتاء لا ہد لھ من إقادۃ زائدۂ. عذا وفی القاموسں کذب ینب 
کتبا وکذباً وکذبة وکڈیة بفتح الکاف وکسر الڈال وکسر لہ وسکون ثانیة فی الأزلین 
وفتح الکاف وکسرھا مع سکون الذال فیھما فما ضبط ئی بعض النسخ من فتح الکاف 
وکسر الذدال وجود التاء غیر صحبح روایة ودرایةء ریخشی علی صاحبه أنْ بدخل فی وعید 
من کذب عليه 3. (مشق علي؟. 


٤‏ -۔ (وعٹھا) آي عنْ عائشثة رضی اللہ عنھا (قالت: سمعت رسول اللہ إڈ یقول: ٭ إن 


الحدیٹ رہم ۹ : آخرجہ البخاری ئٹیى صحیحه ۳۰٣ /٦‏ الحدیث رقم ہا 


- ۰ 7 -- ۱ ۰ 7 ٦ ًَ ے‎ 


الملائکۂ مق لاف سر السحاب ۔ تتذک الأمر عَضی فی السماء فتسترق الشیاطظین 
السمم؛ فْوحيه إلی الکھانء فیکذہون معھا عائة کَذیة من عند أنفسهھم. رواہ البخاری 


)٦( - 0۵‏ وعن حفصةء قالت : قال رسول ال پا : ەمن آتی عَرافاً 


الملالكهہ) أي جماعذ منھم (ائنڑل ٹي العنان٤)‏ بغتح العین (+وھو ال-عاب؛٤)‏ قال الطیبي : 
بتیل آت یکوت سن قرت الازی سے لتاق قالسعات عععاز غن السعاز گنا آن انا 
مجاز عن السحاب قي قولہ تعالی: ٭وائزلنا من السماء ماءہ٭ [المزعٹنون ۔۱۸] قی وجەقلت: 

ارنکاس ال جاز ۂ فی الایڈ لہ وجت وراسا ارتکاہه نی الحدیٹ ٹا فلا یظھم له وجه إد لابعدال عم 
الحقَقة إلی المجاز إلا لضرورۃ مم أنە یؤول الکلام إلی أن الملائکت تنزل فی السماء ہ النھم إلا 
ان براد سماء الدنیا علی ان سماع الجنْ من الملالكة فی السحاب اقرب؛ فھو بالاعتبار انسب: 
وھذا لا ینافیه فولہ: وأصل ذلك أن الملائکة تسمع قی السماء ما یقضی اللہ تعالی فی کل یوم 
سن الحروادث فی الدئیاء فیحلثٹ پقھهیےم 00 اشیطانب وا ان للْكکھهان: ویشید ئ 
ححف پٹ بی یر فی اوّل الفمصل الٹالٹ وعاروی آ0 داود من اہن مسعود قال: ١إذا‏ نكلم اش 
دی سے کک ھو سید کے 7ج کسی ہمد ھا ند 
ػذلك حتی یأتیھم جبریل؛ فإذا جاء جبریل فزع عن قلوبھم فیقولوت: یا جبریل عاذا قال ریکم؟ 
")۷" (فتذکر) أي الملائکۂ ڈالأمو قضی) بصیخة المجھول حال أو صفة علی أن 
آل فی الامر للعہد الذھتي او عب۔لة المورصول المحلذوف ای الامر اللڈی فضضی الله ٹی کل وم 
من الحوادث في الدنیا: وقفول: ڑقی السماء) طرف لقضی لا لتذکر قفیه دلاله صریەمة علی 
ان المراد بالمنان السحاب إذ لا معنی لفولہ: ۶ إن الملاٹکۂ تنزل من السماء قتذکر الأمر الڈی 
قضی فی السماءاء بل المعتی ان الملائکة بنزلون من السماء [فی السحاب] فیحکی بعضھم 
لیحضس الأمور العي قضیت في السماء: وسمعوا حال کوئھم فیھاء (فتسترق الشیاطین السمع) 
أي مسموع الملائکة؛ (قصممء) أي الشیاطین الا (فتوحب) اي فتلقبہ (إلی الکھان) من 
اازبحاء ورھو ااأعلام بالخفٰیة: وعن الزجاج ان الڑیماء یسمی وحیا (ٹبکذبون) آي الکھان 
ٹ(معسپا) اي مع الکلمة الصادقۂ الراحدۃ (مائة كذبة) مئْ عند اأنفسھمء الف ان ساہسےے 
موافقتھم فی بعض الاآخپار للراقع لکن لما کان القالب علیھم الکذب سد الشارع ہاب الاستفادۃ 
مٹھم وقال: 8إنھم لیسوا بشيء۹: ولھذا ما اعئبر شہادة الکاذب مم أن الکذوب قد یصدق وا 
أعلم ۔ (رواہ البخاری) ۔ 

کے جو سوہ سا اش تعالی عتھا) أي بنٹت عمر أم المزمنین (قالت: تال 

رسوگ ابد ہا ٭ من آتی عرافاء) بتشدہد الراء وعو عبالعة العارفء قال الجوخحری: عو الکاھن 
والطہہیہے ؛ وفی المخر بے عر الہنجمہ: رھر انمراد فی الحدیٹ ذكرہ بعض انشراح وعال امنووی ؛ 


الحدیٹ رقم 0ظ" آخرچھم مسلم ئی صحیحهہ غظر 6 ٦۷‏ الہحدیٹ زلم ھا _ ۲٢٣٣٣‏ واحمد فی 
العسنل ٌ/ ,٦۸‏ 


و ت_ے۔ ۱ . کاب الطب والرقی/ بَائی الکھانة _ 





|٠‏ فأله عنْ شیء لم تُقیل لە صلاةً أربعین لیلة4۔ رواہ مسلم. 
 - 7٦ .‏ (۵) وعیٰ زید بن حالد الجھنی: قال: صلی لنا رسول اللہ با صلاۃ الصبح 
ا المراف من جملة أئواع الکھان تال الْخطابہی وغیرہ: العراف هو الذی یتعاطی معرقة مکان 
المسروق ومکان الضال ورنحرعما (افساله عن شی )٥+‏ أي علی وہ ری و 
ات الاسٹھزاء أو التکذیب: وأطلق مبالغة فی التنقیر عثه؛ والجملۃ احتراز حمن آناہ 
اٴالحاجة آخری (ہلم تقبل 0ساف کم رہ گر ا ھت ھا صحت ےت ا 
' الثواب أو تضاعقه وھو الأظھر الأقرب إلی الصواب (٭صل٢9٥)‏ بالٹٹرین فقوله: (ەاربعین لیلةہ) 
ا ظرفء وفی نسخة بالاضافة !لی قولہ: أربعین لیلة أي من الآأزمنة اللاحقة وروی الطبراني عن 
7ال َأفْظءَ امن آتی کاهنا فسأله عن شیء حجبت عل التوبة اربعین لبلةء ان صدقفه بعا قال 
”وف قی سذ آقارۃالی آ2 اضال الاب لیافر ظط کال اہول بشہر إليه فول٭ سیسازہ : 
۶إنما یتقہل اللہ من المتقین [الماندۂ ۔ ]۲٢۷‏ فال النووی: واعا عدم ول صلاته فمعناہ أنه لا 
ا ثوابِ لە فیھا وإِن کانت مجزئة فی سقوط الفرضی عنہء ولا پحتاج معھا إلی إعادق؛ ونظبر هذہ 
الصلاة فی الأارٹس الممُصوبة سجزئة مسسقَطة لاقضاء ولگن لا ٹراب لە٭ فیھا۔ کذا قاله جمھور 
أصحاہنا قالوا: فصلاة الغرض وغیرھا من الواجہات إذا آتی بھا حلی وجھھا الکامل یترتب علیھا 
|| شیتان سقوط القرض عتەء وحصول الثوابء فإڈا اداھا تی أرضی مغصوبة حصل الاوّل دون 
|| الغائی؛ ولا بد من ھنا ا اویل فی هذا الحدیث: فإت العلماء متفقوت علی آنه لا یلزم علی من 
:ا آئی العراف إعادة صلاۃ اربعین یل فوجب تأویله. قلت: وجوب تأویله مسلم؛ لکن تاوبله 
المذکور غیرہ متعین؛ قإن مذھب أمل السدة ٢إن‏ الحسنات لا تبطلھا السیئات إلا الردةە مع 
(] الاجماع علی عدم لزوم العادة حتی غي الودۃ إذا عاد إِلی الڑإسلام إلا الحج؛ فإله فرض 
] العمر ثم مفھوم التاویل السابق آنە لو صلی النفل بکون لە ثواب؛ وکذا الفرضی لاأنه تعالی 
:]لا یضیع آجرمن آحسن عملاکء نعم التضاعف من فضله سبحانه وتعالی؛ فإتا فعل العبد ما 
:] یوجب حفبےه تعالی؛ فله إسقاط المضاعفة الزائدة علی مقتضی العدل والہ أعلمء ثم تخصیص 
:] الصلاۃ من ہین الأعمال یحتمل أت یکون لکوٹھا عماد الدینء والأحسن ان یفوضں علمه إلی 
۱ الشارع؛ وذکر العدد یحتل التحدہد والتکثٹبر واش أعلم. (رواء سلم)۔ وفی الجامع رواە أحمد 
٠‏ ومسلم عن بعض آمھات المڑعئین, 





7٦‏ ءہ۔ (وعن زید بن خالد الجھنی) رضي الل تعالی علہ سوب إلی قبیلة جھیئعه بقضم 
مج رض ضر مذکور فی ام المؤلأے الی: ' صلی لتا) أىی ماما ڑرسول اث و صلاة الصبح 


الحلیثٹ رقم ٦4۹٤‏ : أآخرجه البخاري نی صحبحه ۳۳۳/۲ الحدیث رقم ١۹۸8ء‏ ومسلم ئی ۸۴/۱ 
الحدیث رتم ۱٦[(‏ ۔۷۱)ء وأبو داود قی السلنٰ 4“ ۲۲۷ الحدیث رقم ٦۳۹۰ء‏ والنسائی فی ۳/ 
٤ػ٦‏ الحدلیث رتم ۱٥٥١‏ وعالك فی المرطا ٦‏ الحدیٹثٹ رفئم ٤‏ من کتاب الاستلا. 
واحمد فی السمد /٤‏ ۱۱۷۔ 


مس ستیسسم‌ِ]|شسممسسسّسسسسسسعہ مسأ]ک ہ۲۷ سسبپسسبسپسپگسٌٛسسسسمسسگسسسسٹگ٘سمسم‫٘گ٘گ]گسمےکسسسسسگک]سسمگسسژگکمس‫سمکسس|]ٔ‫س|أ٘سسجم ںسٔأٛأٛسمس |ّٗٛس٘]سس|سسژكجٌْ٘إْٛسس|سسکػِى۰]گپی|]ّسےمٹ|۷وم_سسىسسسسعد ٛ ید ژپ‌ےی۰یسست۱“|ٛ|يى|چ]گک٭ٹ ِٔمٌ|]سسسس”]۰بہإٛہمٛمچَؾسٌُِٗٔسس“سم>ۂمژجّسہتہکہےفہو و_پ‪ؤٛپّپسہدوروٌوے سصْ- ۔۔ ۔۔ آلے لھا ٣۳ے‏ زەر دوچ وسچسی--سہیی...ست جمبسشیت:سیی‪ی_ىسے- 
2 ۰ ۰ َ 0 2 ۰ 
حیچد مت 


وسج وے ‏ وو ھاالے گا ”!"_ےج ۔ ہے ہھکتہل-. ۔ ۔-ح 2 7 لع -ے- سد -د اعد . -د - مس ۔ ً- 


پالحدیبیة علی أثر سمام کانت من اللیل: فلما انصرف أقیل علی النامی: فقال: ةعل تذوون ۰ 


ماا قال ربُکم؟4 قالوا: اللہ ورسولە اأعلم . قال: ٭فال: أصبح من عبادي مژمیٌ بي وکافر؛ 
فاما مُن ال: عُطرنا بفضل اللہ ورحمتہ: فذلك موس ہی کافَرٌ بالکوکب: وأما من قال: 
مطرنا بثوءِ کذا وکذا فذلثك کافرُ ہي عؤمنْ بالکوکب١‏ . متفق عليه. 


وفي نسخة بکسر فسکونہ قال النووی: عو پکسر الھموة رإسکان الٹاء وفتحھما جمیعا _ 


لعْعانِ مسپورتان والماء العطر اھ. وکی القاسموس رج یىی ٹر واثرہ بعدہ؛ و کال ؛: 


اننؤژؤےاء معلوع ورالسحاب المطر أو المطرۃ الحہدة (کات) أىی کان المطر وناۓ باغتہارہ ٰ 


بی آآرستآر لاگ اتا الا ہلا ساءر رہ ھی الا )-ظرت لہا اى نی 


بحضس اُجزائه وأوقائه (فلما انصرف) أي عن الصلة (اقبل علی الناس فقال: ھل ندرون : 


ماذا) أی أی شيء (قال رہکم) ای فی هذا الوقت ڑقالوا: اللہ ورسوله اعلم قال:) اي البی 
(قال:) آی سبحائه وتعالی (اصبح) 5 الْشأن (من عبادی) یی بحضھم لمؤمن ہیک 
فمن للبعیض وھو مبتدأ وما بعدہ خبرہء (وکافر) أي بي کھا في نسخة یعتي وبعضھم 
کاغر ہیں آأو التقدیر بعضهم مؤسن ہی وکافر بغیريی؛ وبعفضھم کافر بيی ومژمعن بغیري؛ 
وٹرك اکتفاء ہتفصیل المجمل وھو قولم: (٭نأما من قالہ: عطرنا بفضل اللہ ورحمتہ؛ نذلك 
مؤمن بي کافر بالکوکب: وأما من قال: مطرنا بنوہ کتا وکذا٤)‏ أي بسفوط نجم وطلرع 


نظیرہ علی ما سبی؛ (لفذلك کافر بی مؤمن بالکوکب6) قال الطیہی: ھذا تفصیل اعجعل ا. 


وھو قولع: معن بی وگافر؛ ولا ہد من تقدیر قيه لیطایقه المفصل٠ء‏ قالتقدیر مژڑعیْ ہبی 
وکافر بالکوکب؛ وکافر بي ومڑھن بالکوکب؛ فھو من باب الجمع مع التقسیم؛ وفي 
الکشاف قیل نزل قوله تمائی: ل٭ونجعلون رزقکم أنکم تکلبون4 [الواقعة ۔ ۸۲] أي 
وتجعلوت شکر ما رزفکم اللہ سن الخبیٹ آنگم تکلہون کوئه من ال حیث تنسبونه إلی 
التجومء قال الٹووی: واختلفوا فی گفر من قال: ٭٢عطرنا‏ ہنوء کذا٤‏ علی قولی: اُحدھما 
پو کے ریدم مات ھی مات فی جھات اشنرا الا تا سنا بات 
الکوکب فاعل عدبر منشیء للمطر کزعم أھل الجاعلیقء فلا شك فی کفره وعو قول 
الشاقعي والجماعیرء وثانبھعا أنە من قال ععتقداً بأله من ال تعالی بفضلہ: وأن الوم علامة 

لە وعظلة بنزول الخغیث: فھذا لا یکفر لالہ بقوله: خذاء کأنه قال؛ مطرنا فی وقت گلا 
والاظھر أله مگروە کراھة تثزيه لا کلۃة کلعة عوقعة فتٹرددۃ ہین الکفر والایمان فیساء الظن 
بہصاحبھاء ولاتھا شعار أھل الجاعلیة والقول الٹانی کفران لنعمة اللہ ثعالی لاقتصارہ علی 
اضافة الیث إلی الکوکب؛ ویژید عذا اتاویل الروایة الآخری أصبح من الناس شاکرا أر 
کافرا ونی آخری اما اُنعمت علی عبادی من نعمعة إلا اصبح فریق بھا کافرین؟ (عتقق 
علية). 





عس 8 0اد ت-ے۔ 


ور کی سیت ہے5 2 ےط .۰-. لیے باعس-:إ لے لھا نے ھے 3 7 ٭ وجد ہے عورت ہے سر ےے تھے تچ 
د-- ٤۹”“ۂمککص‏ تسس .سس مس سے مےےسسپٹستسےپتٹ..۔مے.ےمش۱ص'۔ یشیپ ا پسپس سید اذغ :جس پبجچمتتٹتچ ‏ ٹ ٹچ پ ئ گت ہہ ٗےٹ عرش ىسعج ہے ہےمجیدںد؟ 


٢‏ کتاب الطب والرقی/ بَا الکھانة 





۷۔ )٦(‏ وعن أبی شُریرۂء عن رسوب الل قكٌكُ قال: ما أنزل اللہ من السماءِ منّ 


برک إلا آصبخ فریی من الااس بھا کافرین: بنزل اللہ الغیث؛ فیقولون: بکوکب کذا وکڈا١۔‏ 


۱ رواہ مسلم ۔ 


الفصل الثاني 


۶۸-۔ (۷) عن ابن عبًّاس؛ قال: مال رسول اللہ 8لپڑ: ٥‏ مَنِ اقتبیّ علماً مِنْ النجوم 


کہ - ال ت5 ٠‏ 7 کے .ں۳ 


۷۔ (وعن آبں عریرة رضي اللہ تعالی عنه عمن رسول اللہ يُ تال: ہما آنزل ال من 


ا الام من ہرکڈا) أي مطر آو من نعمة کما فی روایة (ہإلا آصیح ریق من الناس بھا٤)‏ أىٍ 


ب۔ہبھا (٭کافرین٤)‏ من الکفر آو الکفرات ڑھینزل الل الغیث!٢)‏ استئناف بیان أو تمثال برعان 


(تفیقولون١)‏ أي فریق من الناس (فبکوکپ کتا وکتا٢)‏ أي عذا بسبب طلوع نجم کذا وغررب 
۳ نجم کذا. (رواہ مسلم). 


(الفصل الٹانی) 


۸ ۔ (ھن اہن عہاس رضی اللہ تعالی عنھما قال: قال رسول اللہ ےچ من ائٹبس) أي 


أخذ وحصل وتعلم (علعاً من النجوم) أي علعاً من علومھا آو مألة من علمھا (اقٹبس شعبة) 
أي قطعة (من السحر ژاد) أي المقتبسں عن السحر (ما زاد) أي عدة زیادته من النجوم؛ فما 
ہمعتی عا دام وبؤیدہ ما ذکر شارح حیث فقال: اي زاد النبی فَّ علی عا رواء ابن عباس منه في 
حق علم اللجوم کڈا في الشرحء والظاھر أنْ معناہ زاد اقتبہاس شعبة السحر ما زاد اقتباس علم 
التجومء وقال الطیبی [رحمه ۵۱]: نکر علماً للتقلیل ومن ٹم ذکر الاقتباس لن فیه معنی القلة 


ومن الاجوم صفة علماء وفيه مبالغة رفاعل زژاد الشعبة ذکرھا باعتبار الحر وزاد ما زاد جملة 
مستأئفة علی سبیل التقریر والتآنیٹ أي یزید الحر ما یزید الاقتباس؛ فوضع الماضي موضع 
المضارع للتحقیق. وفی شرح السنة المٹھی من علم النجوم عا بدعيه أھلھا من معرفة الحوادث 
ألتي لم تقع: ورہعا تقع في مستقبل الزمان عثٹل آخبارھم بوقت عبوب الریاح وعمجیء ماہ العطر 
ووقوغ الثلج وظھور الحر والبرد وتغییر الأسعار ونحوھاء ویزعموت أٹھم یستدرکرت معرفتھا 
بسیر الکراکب واجتماعھا وافتراٹھا: وھذا علم استاثر اللہ بە لا بعلعہ أحد غیرء کنا مال تعالی: 


۱ الحدیث رقّم 4۹۷) : اخرجہ مسلم قی صحیحه ۸٤ ٦‏ الحدیث رٹم ۱٦٦١‏ ۔ ۷۲): والنسائی لی الحنن 


۳ الحدیث رم ١٦٦۱ء‏ واحمد قی المےعد .۴٦٢ /٢‏ 
الحدیث رقم 10۸: اخرجه أہو دارد فی السٹنن ۲۴۲٦/٢‏ الحلبث رقم ۴۹۰۵ء واب ماجه فی ۸/۲؟؟! 
الحدیث ررقم ۳۷۲٦‏ واحمد فی الہستد (۰۶(۷ء۰. 


کتاب الطب والرقی/ باب الکھانة ۱۳ 





راہ کر واہو اود اس ھا حه ۔. 

۹ (۸ٰ) رع بی شریرد قال : کال رسول الع چٹ : مَنْ آتی کاھنا قصدقه ہما 
022 - 7- امم امم اتا أ٘ر تی امرأته فی ذبرھا؛ فمّد ہریء مِمًّا أنزل علی محمٰدہ. 
ره اعمےُ وابو داود۔ 


الفصل الثالٹ 


اتا لے حرف لا اکا تال الا سی لاق 





ٛإِن اللہ عندہ علم الساعة وینزل الفیبث 48 القعان _ ٢‏ ۳]فأماعایدرك مرح طربق المثاشدۃ من علم 
ان جوم الذي یعرف بە الزوال وچھة القبلة''' فإله غیر داخل قیعا تھی عنه, قال اللہ تعالی: (رھو 
الذي جعل لکم النجوم لتھتدوا بھا ٹي ظلمات البر والبحر*٭ [الأنعام - 3۷] وفقال تعالی: 
ٹ٭وبالتجم ہم بھتدرن4 [النحل - ]٦١‏ فآخیر الله ثعالی ان النجوم طرق لمعرفة الأوفات والمسالك 
ولولاعالم بھعد ال اس إلی استقبال الکعیة . رر عن عمر رضی الله تعالی عثه أنه قال : 8 تعلمو ا 
مِنِ اللجوم ما تعرفون ہه القبلة والطریق ثہ آمسکوا٤,‏ (رواہ أحمد وأبو داود وابن ماجه). 


۹۔-۔ (وعن آبی عریرۃ رضی اش عنه قال: قال رسول الس تل : ؛من آتی کاھناً نصدت 
ہما یقولا)ء اخرق بین الکاھن والعراف؛ إِنْ الکاھیٰ إنما یتعاطی اخبر عن الغیب في مستقبلٴ 
العات ویدعی ععرفة الآسرارء والعراف هو الذی یتعاطی معرفة الشیء المسروق وعکان الضاله 
ونحوھما من الأمورء (دآو آئی امرآئہہ) أي بالوطء؛ وفی التفخیڈ خلاف (فحائضاأ٤)‏ تال 
اٰطسٍی : حال عتتقلف ولهذا جاز حذف الحا ولو کانت صفة کائے التاء لازعة اھ بولاشللك 
ان المراد بھا الوصف القائم بھا لیٹرتپ عليیه الوعید الائی؛ وإنما ترك التاء لھا من وصاف 
النساء خامۂ کطالق ( لاو آئی إم آنہ نی دبرھا٢)‏ یی حائفا أُو طامرۃ (ہئقد بریء عما آنزل علی 
محمد پلل١)‏ آي کر وھو محمول علی الاستحلال آو علی الٹھدہد والرعید. (رواء أحمد وأہو 
داود)ا۔ وفی الجامع الصغیر روا أحمد والأربعف وئي روابة لاحمد والحاکم عن أہی عریرۃ 
بلفظ : هن آئی عرافا آو کامنا فصلقه ہما بقرلء ققد کفر بما انزل غلی محید؟۶۹', 


(الفصل الٹالٹ) 


۰- (عن أبي غریرۃ رضی ال تعالی عنه أُن نبی الف با قال: إذا اثضی ا الأمر) أی 


ات فی الس خطوطہ ٣‏ اب۱ ۔ 

آلحدیث رقم 16۹ : آخرجے ابو داود فی التئ / ٦٦٦٢‏ الحفیٹ رغم ۳۹۰ء۱ والٹرمذیي نی ۲١٢/۱‏ 
الحدیث ورقم ۱۴ء وأحمد فی المسند 1۰۸/۲. 

(۲) الجامع الصفیر 8٥٦/٢‏ الحدیث رقم ۸۲3۵, 

الحفیٹگ رقم ۰ ئ] َخرجہ البخاری یىی صحیسے ۸/ 0۳۷ الحدیث زعم ۸۰۰٢ء‏ واجرمدی نی السنن ۵/ 
۷ الحدیٹ زرتم ٣۲۰۲٣۳‏ وابن عاجه فی ۱٦‏ الحدیث رقم ۱۹۵. 


١٤٤‏ کتاب الطب والرقیٰ/ باب الکھانة 





'آ ھی السماء ضرتِ الملائکةُ باچنجتھا حُضعاناً لقولہء کأئه سلسلہُ علی صُفوانء فإذا فرع 


ا عن قلوبھم قالوا: ماا قال ریُکے؟ قالرا: لِلڈي قال الحیٔ وه العلیٰ الکبیز۔ فعھا 


۱ ارہ و حکم بھ: والععنی اظھر زضاءہ فی السماء (ضربت الملاتکۂ با تھا أی عٹنی وثلاٹ 





ورباع (خضعاناً) ہضم أوّلەه ویک أی تواضعاً وتخاشعاً لقوله: وانقیاداً لحکمە؛ ففي آلٹھایۂ 
الِخشمان مصدر خضع یخضع خضوعاً رخضعاتا رھو ااتقیاد والمطاوعة کالغفران والکفرایں 

ویروی بالگسر کال وجدان؛ یکو رن کون جمع حاضع۔ قال الضیی : إذا کان جععاً کان الا 
ران کات سار تحرد او کرت فلا طلنا نا شرب اظطھس سی الغضرہ آر 


منعولاأاله؛ قلت: وھو الأظھر: قال: وذلك لان الطائر إذا استشعر خوفا أرخی جناحيه 


تسدا) فلت : الله أعلم بکیفیة ضوب چناحھم وسه من الخوف أُو غیرہ (کأئه) ای تولە 
سےحاته (ِسلسلة) بکسر السیتین المھعائبرۃ (علىیٰ صفوان) ت آی حجر ملس والجملة 
حالاء ونظیرہ فی المعنی قولہ تل فی صفة الوحي النازل عليه آحیانا: 8 یائیئی في مل صلصلہ 
الجرس وجو آشد علىی غغعصم عغني)؛ وفقد جتث ان (فادا فرع) بغم الْفاء وتشدید الرزای 
أي آزیل الفزع وکشف (عن قلوبھم)ء وقرأ اب عامر في قوله تعالی: ٭ؤحتی إذا فزع عن 
قلوبھم4 [سباً - ۲۴۳] علی بناء القاعل وعو ال تعالی۔ قال الطیبی : وزوال الفزع عنھم عنا بعد 
سماعھم القول کالفغصم عن رسول ال پا بعد سماع الوحي اھ ولعله نظیرہہ الا فالفرں 
ظاحر ہینھما فپإلہ تك یغصم غتە؛ وقد وعی ھا قال؛ وھم یکشف المرع عتھم ولم یدروا ما قال 
الله تعالی پقریتة السژال: آو یقال یحصل العلم لبعضھم من آرہاب الکمال: فقوله: (قالو!) أي 


: بعضهم ممن لم یدر !ما لعلية الفزع عليے أو لقلۂ الکشف لە ڑماڈا قال ربہگم: فالوااوقعم 
ا العقرہون للسائلین: وهم سائر الملائکۃ للدڈی قال) آي سبحاته وتعائی (الحق) بالنصب أي 
:|| قالوا الحق لأجل ما قاله تعالی أی عبروا عن قوله تعالی: ٭*وما تضاہ وقدرہ بلفظ الحیٰ: 


فالخ منلصوب علی آَله صلۂ مصطدر محلنوف اي القول الحیء دفٹی سخ بائثرف فالثقدیر 


قوله الٰحیٌ؛ والمراد بالحق آما کلمة کن آو ما یقابل الباطلء فالمراد ہکن عاعو سہبھا من 


الحوادث ال یومیة بأن پغفر ذنباء ویفرج کرباء ویرفع قوعا ویبضع آخرین؛ ویولج الیل في الٹھار 


ا ویولج الٹھار ۂ اطول :ارچ اوس من موھج اصب تک من انی : ویثشفی سلی 
ویسمم صحیحأء ویبتلی معاقی ویعافی مبئتلی: ویعز ڈلیلاً ویذل عزیزآء ویفقر غلیاً ویغني 
و فقمراء ۂ ۱ ان الڈی (ذا آ راد شا أن بتول لھ: کی فےمگو تب ؛ وانعا کالٹ الكلمة حقاً لا ناطل 


لقوله تعالی: ف٭ُربناما خلقت ھڈا باطلا [آل ععران  ]٣۹۱‏ یىی عبٹاء بل ھو صواب 


وو ور ا ا فاسظروی ا نکر لاہ لج سی قائت آی 
زافضی وقدر وحکم فی اک کاٹ عقرراً فيی الآزل ابتا فی اللوح المحفوظ (وھو) أي اللہ 
:8| سمحائبٰہ (العلی) ا الرفیع شأ نە (الْخیبر) العظے بر عاه ۔ قال الطیہي : ویزید الاؤل ٹا 
ز| الكَنایة یی فول: (فسمعپا) أىی الکلۃ الحمة (ڑمسٹرقوا الےع): رانعا عادلوا عن صریح الر ل 
پھر! التفصیا ہل والتصریہ ریخ بالحقضی ۔ سن اوت کنوشد مود ال ھذا بات نت تل وج 


کتاب الطب والرقی/ باب الکھانة کے 


ومُسترقوا السُمع ھکذاء بعضه فوقٰ بعض؛ ووصف سفیان بکفه فحٗفھاء وہدد ہین اصاتلام:: 
سم الکلمة فیْٔلقیھا إلی من تحلہ: . ثمُ بُلقیھا الخ إلی من تحتّه٭ حتی بُلقیھا علی!' 
لسان الساحر آو الکاھن . فرہما أدرك الشھاب قبل أن يْلقَیّھاء ورہما ألقاما قبل أن پُدرکی۔۔ 





قصدھم خی ذلك إزالة الفزع عن قلوبھم بالکلیة یعنی لا تفزعوا رتبقوا علی قلوپکی+ نإن من 
القول عر ما عھدتموہ کل یوم من قضاء الشؤوت لا ما نظنوله من قیام الساعذ؛ ھذا رعما یدل! 
علی أن المجیہین الملائکة العقربون کجبریل ومیکائیل وغیرعماء عا روی أبو داود عن این: 
مسعود فال: ەإذا تکلم اللہ عرٌ وجل بالوحي تسمع أھل السماء صلصلة کجر السلسلة علی. 
الصفاء فیصعقونء فلا یزالون گذلك حتی یأئیھم جبریل؛ فإذا جاء جبریل فزع عن قلویھم! 
فٹرولون: پا چہریل مادا قال ریک فقول: الحق؛ قتولروٹ: لحق٥.‏ (وسترقوا السمع) مبتدا: 
خیرہ ڑھکذدا) وھو إشارۃ إلی ما صنحه من التحریف ویو سے مو 
وقولہ: (بعضه فوقی بعض) توضیح أو بدل وفیه معنی التشیيه أي مسترقوا السمع بعضه راکب۔ 
بعض عردفین کرکوب اصابعي هذہ بعضھا فوق بعض؛ وافراد الضمیر في بعضه والمرجوع إلیہ!. 
بد ای و یرٹ ومته کول تعالی : طرآترا الت>-اء ٭ صدقاتھن نحلة فإن طبن لکم عن شی ۱ 
منہ تفسآ4 [الناء - ]٤‏ الضمیر في مہ جار مجری اسم الإشارۃ کأئه قیل کو ا 
کذا حققه الطی: ‏ ووصف سفیان) أي اہن عیینة راری الحدیث (یكقه) أي پأماہنھا (فحرنھا)!' 
بتشدید الراء أي فقفرج کفە (وہدد) بتشدید الدال الأولی اي وقرق (ہین اصابعه) قال الطیی: أ ' 
أيٍ بین کیفیة رگوب بعضھا فوق بعفی بأصابعه کقوله تعالی لتصف السنتکم الکلب٭4. 
وفولکم وجھه یصف الجعال (فیسمع) أي احدھم أو المسترق (الِْكلمة). قال الطیہی: عو ا۔۔ 
عطلف علی قوله: وسترفرا السمع؛ رکلام الراوري معترضں بینھما وھو الأظھر عندي؛ إن مذا|' 
آعادة لقوله: قسمعھا مسترقوا الع لطول الفصل بقول الصحابی اومسترقوا السمم؛ الخ: |ٴ 
وبیان لتفسیر التابعی بقوله : ١ووصف:٠‏ الخ؟ رإنما عدل عن العاضي إلی المضارع لن المعنی آا 
علیہ أو استحشاراً للحال المشار إليه (قیلقیھا) أي یرمیھا ویقذٹھا (إلی من تحتہ) أي من الجن|ٴ' 
(ئم بلٹیھا الآخر إلی من تحته حتی یلقیھا علی لسان الساحر): وإنما عدل من إلی إلی علی 
لاشارۃ إلی انٹھاء الامر واستقلال ظھور المقصود: قال الطیبي: والساحر المنجم کما جاء فی ا 
الحدیث العنجم ساحر لن الساحو لا بخبر عن الغیب اھہ فأو فی قوله: (آأو الکاهن) للتٹوہعء ا ٴ 
ورحدیث این عباس الاتی صریح فی أُن الکاھنن ساحر؛ فالساحر کاعنء فأر للشك (فریما أەرك! ! 
ڈوو و ہ وفي نسثة بالنصب (قبل آن یلقیھا)ء قال الطیہی: یحتعل أن پکوں منصوبا!؛ 
ومرفوعا ؛ یعلي الجئي قد بسترق السمع قبل آن یلقيه إلی وليه أدرك الشھاب آ و آدرکه الشھاب]: 
فلت : الثائي عو الظاھر لقوله تعالی: فلا من خطف الخطفۂ نأتبعه شھاب ٹائپ 44 [الصافات ۔| : 
٠۰‏ اي لحقه وادرکہ: والشھاب ما یری کأنه کوکیا القض. ذکرہ البیضاوی؛ (ورہما ألقاھا قبل!ٔ: 
آن یدرکہ)؛ وظامرہ أن الإدراك واقع لا محالة: قال القاضي: واختلفوا في أن المرجوم هل!: 
یتادی بە فیرجع أو پحترق 27 مو ھاھوارھ ھی کو وا 
ا و وت راس ولا یقال: ۰۷ھ لئه لیس فی التارا. 


ےا ود وچ چوچاص××رمعس.......-صى--صجھ-س دص-د پیتطل<ٔلو‪‪بیٹ سے .-.-. -سسا اس ...سرد لد سم سلل سولللد سم لسلست 





سے : پئے لڑے جال یں ١0‏ ۰ - "کید 


ا کتاب الطب والرقی/ باب الکھانة 





۱ چر1 
ا اعت سی التب تال لیت قد قال لا یوم کُذا وکذا: کذا وکذا؟ نلصلی بتلٴ 
۱ 

لک : التی 7 تعن السمام8, زواھ الیخاري ۔ 


۱-۔ )۱١(‏ وعن ابن عبّاسء قال: أخبرنی رجل من أصحاب النبي پل من 





5 الانصار : أٹھم بینا مم جُلوس للة عم رسول اللہ يك رُعی ہنجم واستنازء فقال لھم رسول 
اھ تہ ما سم ترلرہ تی :الجامَاد إذا ری بعٹل عڈا؟ہ قالرا؛ الله ورصول أغَلغ کٹا 


إنھول: وُلد اللیلكُ رجل عظيمٌ؛ وماث رجل عظبم. فقال رسول ال 2: فإنھا لا بُرمی بھا 


الموتِ أحدٍ ولا لحباتِہ؛ ولک رہُنا تبارۂ اسمُه إذا قضی آمر سبٔح حملعُ العرش؛ ثمُ سبّح 


۱ الصرف+ ما آت الانسان لیس لئه من التراب الخالص مم أَن التار القویة إذا ہمعولت علی 


الضعْة استھلگتھا: (فیکذب) أی الكاعن (معھا) أيی مع تلك الكلعة المسموعة الصادفة الوفوع 


.ا (مائة ػذہة) أي ویخبر الٹناس بتلك الکلمة می أثناء الکلمات الكذہة؛ فاڈا أتذبه اأحد بیعضی 


أ کذبانہ (فیقال): أي غیقول: الناسء ومٰی نسخة فقال أي من بصدق الکاھن (الیس قد قال لٹا 


, یوم کذا وکذا) اي من الشھر والسٹة (کذا وکذا) أي من الخبر المطابق للواقم: (فیصدق) بصیغة 
الہجھول مشددۂ الدال اي ۳ 08908 وکذہات 0 الكَلمة التي سمعت من 


پں گار اع واقعسیتس ارعح ۰٦‏ اوہ و یسا من کی سو اك علق 


|| فالتصدیق في التحقیق من التوفیق. (رواہ البحاري). 


۱ ۱۔ (وعن ابن عہاس رضی اق تعالی عنھما قال: أخہرنی رجل من اأُصحاب النبی 


إ رسول اث ك) أي مصاحیین لە (رمي) بصیغة المجھول أيٍ قذف (بتجم واستتار) أي الجوبت 


تَتَال الطیہی؛ خر راپ سنا ولم یرٹ باد گکھا ہف 7ت جی مہ الاصمعي واقك: 


وررے للا کا سے بل ات ےا 


ىر الجواب خبرات (فقال لھم رسول اللہ لا : ؛ما کنتم تقولون في الجاعلیة إذا رمی بمثل ھذا؟) 


ولما لم یکن سؤالہ ل2 للاستعلام لأنہ کان عالماً ہذلك ہل لأن یجیہوا ععا کانوا بعتقدونه ٹيی 


۱ جو مہ اچ ھی اف ورسوله أعلم ەکنا نقولی؛ ولد) بصعۃہ 
لمجھول اي یرلد (اللیل رجل عظیم) أي باعتبار المال (وماث رجل عظیم). الظاھر أن الوارِ 


ہمعنی أُو المعنی کتا نقول تار کذا وآخری کذاء (فقال رسول الل تَڑ: فإٹھا) اي النجوم بدلالة 
سے المراد بەہ الجٹس ڑلا یرعی بھا لموت أُحد ولا لحیاته) أی ولا لحباۃ أحد آخر (ولکن ربنا 
تبارٹك اسمہ) أي تکاثر خیر اسمه قکیف سماء (إذا غضی آمراً سخ حملۂ العرش ٹم سبح 


الحدیث رقم :٦٦٤٤‏ آخرجه مسلم فی صحیدحه ۱۷۵۰/٤‏ الحفبث رتم ٥٢١١(‏ ۔ )۲٢٢۹‏ والٹرمذي لي 
الس ۳٣۷ /٥‏ الحدیث رقم ٤ء‏ واحمد فی المسند 115۸/۱. 


کات الطب والر تی / باب الکیانۃ ۳آ“ 


أمل السّماء الین یلوثھم؛ حتی بلغ التصبيیخْ أھلْ هذہ السماءِ الدئیاء ثم قال الْذبنَ پلوںٗ حملء 
العرش لحملهِ العرش: عاذا قال ربُکم؟ فیخبرونھم ما قال فبستخبرُ بعض أھل السماواٹ بعضا 
حتی بل ہذہ السماۃ الدٹیاء فیِخطف ! جن السمم؛ + فیقذفوث إلی اولیائھم؛ ویْرموب نما 
چاڑوا بە علی وجھه فھو حیٌء ولکتھم یفرفون فيه ویزیدوأ؟. رواہ سلم. 


نے ۰ -(۱۹) وغنح عتادیت قال نار ال تعالی عاء التجرم ثثلاتٍ ۔ 7020890 
للماءء ورُجوعاً ٹلشیاطینہ وعلاماتِ بُھتّدی بھا؛ 


امل الےاء ذین ہے رو سا أی صونه أو نوته (أھل عذہ السماء الدنیا) قال 
الطیبي فژإن قلت: الدلیا صفة ملسماء: والسماء صفة لاسم الإشارۃ؛ قکیف یصح وصف 
الوصف+ قلت: إنما لا یصح حبث کالت الصفٰة عفھوعاً لا ذانتأء وأوصاف اسم الاشارة ذوات 
بصح وصفھا اٹم قال الین یلون) ہضم اللام أيٍ یقرہون (حعلة العرش لحملة العرش) 
وضع''' الظاعر موضع الشمیر للا پتوعم؛ رجع الضمیر لبعض الذین یلون (ماذا قال ریکم: 
فیخیرونھم ما قال) أی ہما قال ثعالیء (فیسحخبر بعض أھل السموات) آي النستائیة (بعضا) أي 
من آل السموات الفوقائیة (حتی یلغ) أي یصل الخبر ڑعذہ الےاء الدنیا) أي اھنھا من 
الملاتکكء (فیخطف الجن الےع) أي المسموع وضبط الفعل بالتذثیر وفتح الطاءء وفي نسة 
ہالعأانیثِ وکسر الطاء: ففی القاموس خطف تسمع رضربء وعذہه قلیلة أآو ردیئة اسحلب٭: 
والشیطان السمع اسٹرفه کاختطفہ (فیقذفون) أي الجنَ برمون مسموع الملانکہ ڑإلی اولیائھم) 
من الگھنف وائمنچجمیخ (وبرھون) بصيخَۃ المجھول ای الٰجن یقذفوت ڑبالشھب) قال الطےی: هو 

ممطرف علی یقذفون: وھذارمیھم بالشپاب سر رت 
رو بی رر وپ رہ وربعا القاعا تل أن یدرکه قلت: 
ان الواو لمطلق الجمع فالرعی شامل للحالتَ (فما جاؤوا) أي ارلیاؤھم (به علی وجهھە) آی من 

غبر تصرف ہت حیق) ای کاٹن واقع (ولکنھم یشرفون) بکبر الراء 6 پگذہون (فيھ)۔ عال 
الطٰیہی : عداہ بقی علی تضمین معتی الکػذب اھ۔ ففی القاموس ترف علیھم [بغی] واعیاله 
کست وخاط 907ھ" فالاظھر أُنْ معناء نا بوقعوں حقہت مس الصادیٰ وپخلطر تہ 
ولا پٹرکوئہ علی وجھه غالبا (ویزیدون) أي دائما کذبات آخر ملضمة إلیه. (رواء مسلم)۔ 


۲ ۔۔ (وعن قثادة) رضی اش تعالی عنه تابعی چلیل مشھور سبق ذکرہ وعو من أجلاء 
المفسرین (قال: خلق اللہ تعالی ھذہ النجوم للاث) اي من الحکم (جعلھا زینڈ للسماء ورجوماً 
للشیاطین) أي کما ال تعالی : لك٭ولقد زینا السماء الدنیا بمصابیح وجعلناھا رجوما للشیاطین 4 
(السلك ۔ ]٤‏ (وعلامات بھعدی بھا) بصینة المجھول ال ثعالی: ٭وہالنجم ھم پھتعدونچ4 


)١(‏ فی المخطوطۂ ہرحصفب۱, 
الحدیثہ روٹم :4٤+٤‏ اخرجھ البخاری ثعلبقا ۲۹۵/٦‏ ہاب (۳] سن کتاب بد الخلق, 


ا( آلحدیث رقم ٦٦٦:؟‏ کی ٭ رین 


۸( کناب الطب رال تی7 ہاب الکھانة 


فمن نأوّل فیھا: بغیر ذلك اأخطأً وأضاغ تصییّه: وتکلّف ما لا یعلم. رواہ البخاریٰ تعلثا۔۔ 
وفی روایة رزین ۔: اتکلف مالابیعلەومالاعلع لب وما عجر عن علمه الأتہیاء 
والملانکھ1۔ 


و ولا مونہ؛ و ِئُع 0 مل یتو 


لا تحل ]٦٦١-‏ (فمن تاول فیھا بغیر ذلك) أي من ذکر فی النجوم قائدة آخری من غیر ما ذکر 
(آخطاً) أي حیث تکلم رجعا بالقیب (واضاع نصیبه) آئی حظە من عمر: وھو الاشتتال بعا 
یعليه وینفعه في الدنیا والآخرۃ (وتکلف ھا لا یعلم) أي شینا لا یتصور علمه لآأن آخبار السماء 
لا تعلم إلا من طریق الکتاب والستةء ولیس نبھما آزید معاتقدم وا اعلم٭ ومن حکایات 
انظرفاء أن متجما سرق مه شيء فقال له بعض العارفین: أنت لا تعرف ما فی الأرضں: کیف 
تدعي معرفة ما في السماء. ڑرواہ البخاري تعلیقا) أي بلا !ساد لوفی روایة رزین: وتکلف ما 
لا یعنبہ) أي :ومن حسن إسلام الموء ئرکه ما لا یعنيهه گما فی الحدیث المشھور (وما لا علم 
له بہ). قال الطی: لیس تفآ لما بتعاناہ المنجم من الاأحکام وإئباتا لغیرہ: بل ثفيه ہالگلیة 
ویژیدہ ما اتبعه من قولء: (وعا عجز عن علمه الأپاء والعلائكة) أي حیث لم بظھر منیم 
شي۶ءہ وإلا قاللہ اعلم ہأئھم یعلعوت بعضں الاأحکام المتعلقة بالنجوم أم لا 


۳٣۳۔‏ (وعن ظریبع) أي ابن زیاد یروي عن عمر وآہی ہن کعب؛ ویروي غنه قتادة وأبو 
تنضرۃ؛ کا قیل؛ ولم یذکرہ المؤلف فی أسعائه (مظه) أي مثل ما تقدم عن قعادة (وزاد) أي 
الربیع علی ما سب (والل ما جعل اللہ فی نجم حیاۃ احد) أي رلادته آو طول بقائه ڑولا رزقه) 
أي الا ولا جاھا (ولا عوته وإنما بفترون) أي الملجموت (علی اللہ الکذب وبتعللون بالنجوم) 
أيٍٴ ویجعلون طلوع نجم مثلا علۃ لشیء مما ذکر أو المعنی بتسترون في کذہبھم بتعلقھم 
پالٹنجوم ۔ قال الطیبي: واعلم آن الشیخ ایا القاسم عبد الکریم بن عوازن القشیري [رحےه الل] 
في کثایه المسمی ہمفائیح الحجج فی إبطال مذعبِ المنجمین اطتب فيه وذکر أقواٹھم قال: 
وأقربھا قول من قال: إِنْ علذہ الحوادث یحدٹھا الله تعالی ابتداء بفدرته واخثیارہ؛ ولکن آجری 
العادۃ بأله إنما یخلقھا عند کون ھذہ الخواکب ٹی الروج المخصوصۂ؛ وتختلف باختلاف 
سیرھا وانصالاتھا ومطارح اشعتھا علی جھة العادة من ال تعالی کما أجری العادۃ ہخلق الولد 
عیب الوطءء وخلق الشیع عقیب الآاکل ٹم قال: عذا فی القدرۂ جائز لکن لیس عليه دلیل ولا 
إلی القطع بە سبیل لن ما کان علی جھة العادةۃ یجب أَن یکوت الطریق فيه مستمراء واقل ما فبه 
ان پحصل التکرارء وعندھم لا یحصل وقت فی العالم مکرر علی وج واحد لہ إِذا کان فی 
ستة الشمس مللا في درجة من ہرج؛ فإذا عادت إِلیھا فی الےة الأخریء فالکواکب لا یتفق 








سالس سانسسطاللہ اس ہے سسےلٌ. ۳ 
۰ ۰ 


ود "مھ ےگس ےہ اس وو ےج جےے. ۴ نی سر ا او روا ا اھ ےچ گے یے“ - حم ٭ ساےت ٭٭ ." سد ہچج۔. . ٠.‏ ےم“ . ےں "٠ے‏ 


ہیں اھ ۓ - - لد - دہ کک . ک‫ 


کاب الطب والرقی/ باب الکھانة ۹ء 


النجوم لغیر ما دُکر الله ؛ قعلد تن شع سس السحری: لمج کاھء 7- ساحو 


والساح' کافر. رواد رین 


کوتھا فی بروجھا گما کانت فی السئة العاضیة: والاأحکام تختلف بالقرائن والمقابلات ونظر 
الکواکب بعضھا إی بعفی: فلا یحصل شيء من ذلك مکررأء واثققوا علی أنە لا سبیل إلی 
الوقوف علی الاحکام ولا یجوز القطع علی البت لتعذر الإحاطة بھا علی النقصیلء وعما یدل 
علی آنه لا حجة في قولھم إٹھم اختلفوا قیعا بیلھم فی حکم الزنح فلاھل عند وسند طریق 
بخالف طریق أُرباب الزنج المعتحن؛ وفصل الشیخ می الاختلاف ہینھم تفصیلا ثم قال: وعما 
یدل علی فساد قولھم أن یقال لھم أآخبرونا عن مولوثین ولدا في وقت راحد ٹیس یبجب 
نساویھما فی کل وجه ولا ثعبیز بیٹھما قی الصورۃ والقد والمنظر: وحتی لا یصیب احد نکه 
إلا آصاب الاخر وحتی لا یفعل ھذا شیٹا إلا والآخر پفعل مثلہء وٹیس فی ائعالم اثنات هذا 
صفٰتھما قالوا: من المحال أن یوجد مولودان فی العالم فی وقت واحد؛ ولا بد أن یتقدم 
أحدھما علی الآخر فیقال: أمحال ذلك فی العقلء والنقدیر آم فی الوجود فإت قالرا بالأول ہان 
فساد فولھم: وإن ھالوا بالٹائی قیل: وما عٹلکم منهء فإن قالوا: لیس أمر الکسوفین یصدق 
ان کون آأمر سیر الکواکب علی ما قالوہ ۔ وقد ورد ہرد شی وت | 
آبات الف فو قالو!: إِن قولکم ؛ في المنجمین أنھم سخطؤون ٹی ۔ جمیع عا پحکمون مکاہروں ٘ 
للعقول؛ قلنا: آتا نقول: ا ا ا کا ہ فلا یعرقفون بطلان إ: 
قولھم عکابرۃ للعقول ولا بالضرورة بل جزعوا علی عقتضی قواعد بٹوھا علی اُصول فاسدۃ ؛ 
وقعت الشبهة لسلفھم فی اأصول قواعدھم؛ فرہما یصیبوت فی ترکیب القروع علی تلك 
الااصسول؛ فمنزلعھم فی الاحکام کمالهھ اصحات الىحسدث و المَخعہن وراصحات الروج والظرد: 
فریعا یصیبرن اتفاقا لا عن ضرورة وربمابخطؤون وکثیرا ما نجد من الفلاحین والملاحین 
بعٹہمروثٹ و سار تو ےت و رو بت نے سے ہی بدلالات ادعرا انیم 
جربوعا ٹی ال۔معاء رالیواء زغیر دذلك؛: فیحصل بعض أحکامھم اتفاتاً ا کھتنا 


٤٥۔‏ لوعن ابن عباس رضی ال تعالی عنھما قال: نال رسولل الل پٹ ےگ : ومن اقتبی 
بابا من علم الانجوع٤)‏ أي تعلم نوعاً من علومھا (الغپر ما ذکر اللہ4). وھو الثالث المذکور فی 
حدیث قتادق (فقد اقتبس شعبة من الحر) أي أخْذ قطعة من علم السحر؛: وعو العلم المذعوم 
الڈي بعضه فسق وبعضه کفر علی ما قررنا سابقا ڑژەالمنجم کاھنء والکاھن ساحرا) لآنہ یسحر 
الٹامی بکلامة (والشاحر کافر) می الکفر أو الکفران اي فکذلك الکاعن وکذا المنجم کافر. 
(رواه رزین). 


اەعدیث تم ٠‏ ت راہ ت0 ما ص- ‏ مس رص ہے 


“٠‏ کتاب الطب والرگی/ باب الکكھانة 


۵ك )۱١(‏ وع ا بعد قال : قال 7 اللہ ا : ہ لو اأمسك الله القطرعن 
غبادِہ مس ستين: ثمْ ارسل: اآصبحت طْائفۃ من التاس کافرین؛: بقولوت : سشقینا بنوء 
الِجدح٤‏ . روا النسالي ۔ 


ص٥۹-_۔‏ (وعن أبی سعید) رضی اللہ تعالی عنه (قال: قال رسول ال پل لو اك الل 
القطر) بفتح فسکون اي لو ملع اللہ المطر (عن عبادہ خمس سنین) أي مثلا أر الہراد عدة 
تورث الإقناط عن إنزال الخیث واما مول الطیبي: لم یرد بە التحدید بل طول الزمان ففيه بعد 
لان عدہ الخمس لیس متعارفاً في الٹکٹبر: (ثم ارسلە) أي آنزل القطر بعدھا (لأصیحت طائفة 
سن الناس کافرین) وھم المنجمون ومصدقوعم (یقولون): استناف بیان أو حال (سقیتا) بصیغة 
المجھول أي مطرنا (بنوء العجدح) بکسر المیم وسکون الجیم وفتح الدال المهعلة فمھعلة من 
الأنواء التی لا تکاد تخطیء: وعو ثلالة کواکب کالأٹائی کاتھا مجدحء وو حَشبة في رأمھا 
خئہتان مععرضستان بجلح بھا السویق أي یضربء ویخلط: وقال الطیبي: وعو نجم من 
النجوم وقیل: هو ثلالة کواکب کالأثائی تشبیھا بالمجدح الذي لە ثلاث شعبء وھو عند 
العرب من النواء الدالة علی المطر اھ والمعنی أنه یقال لھم: ٭فاین کان دا اللوء في مدة 
خمس سنین مثلاء ھل کان یطلم کل سے أم لاء وعل لە تاآثیر دائماً آو فی بعض السنین٤:‏ 
وبھذا یظھر بطلان قولھم بالیقین . (رواہ النسائی). 


الحدیث رتم ۶.: أاحرحهہ النسائی فی السئن ۳ ٦٦١‏ الحدیث رقم ١۲ھ٦۔‏ 


کتاب الرؤیا 


الفصل الأول 


20ء اس عر تگال قات ربا اللہ ےا : ٢لم‏ يجق من الو الا 
المبشرات8 قالوا: وعا المہشراٹ؟ 


کتاب الرؤیا 


تال الٹوري مقصورة مھموزة ویجوز ترکھا تخفیفاً۔ قلت: الصواب إبدالھا أو 
تخفیفپا وأما ترکھا فغیر صحیح روایة وذرایة. ۔٭وقال الکشاف: اٹرڑیا بععنی الروٰية إلا 
آتھا مختصۃ بما کان متھا في المنام دون الیقظة فلا جرم فرق بیٹھما بحرف التانیث فیھما 
مکان تاء التأنیث للفرىق؛ کما قیل في القربی والقربة. وفی القاموس الرؤیة النظر بالعین 
والقلپء رأیته رؤیة ورؤیاء والرڑیا ما رأیتە فی منامكث. وغال الواحديی: الرڑیا عمصدر 
کالیشری والسقیا والشوری الا أله صار اسعا لھڈا المتخیل فی المنام جری مجری؛ 
الأسماء, وقال المازريی: مذعب أھل الستة آن حقیقة الرڑیا خلق اللہ فی قلب النائم 
اعتقادات کخُلتھا''' فيی غلب البقظان وھو سبحانہ یفعل ھا پشاء لا یمنعہ نوم ولا یفظة: 
وخلق هدہ الاعتقادات قی النائم علم علی أمور آخر تلحقھا هی ثانی الحال کالعیم علی 
المطر . 


(الفصل الاول) 
٦4ھ‏ (عن آبی ضریرۃ رضی اللہ تعالی علہ قال: قال رسول الل ےل : لم ببق من 


النبوة4) أی من اأجزاٹھا (۶إلا المبشرات؟) ہک الشین المشدەۃ؛ قال السیوطی: أي الوحی 


,٤قلخی فی المخطوطة ہ9کما‎ )١( 


العدیٹ رقم 1٦٤٥٦‏ : اخ جہ البخاری ئی صحیحه ۱۴/ ۳۷۵ الحدیٹ رقم ۰ءء وائو داوھ فی الحیٰ 
دا ٢۸‏ الحدرگےث رم ٥ھ‏ ق, 


"٦ 


٢ 
1 


سس ی-کحج مسحسپپچوہ وسوو ے۔- طط دہ 
-۔‌۔ .5- ان 


ا 
٦‏ 
ٰ 
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٤٤‏ کٹا ار 


قال: ٭الرڑیا الصالحة٤۔‏ رواء البخاری . 


۷كھ- (۴) وزادّ عالك بروابة عطاء بن یسار: ةیراھا الرجل المسلمْ أو تُری له؟. 


۸م 0ھ وعن أئنسء نا ال مس 000 7:206 للزیا اسات اد سز 


وأربعینٌ جزءآً من التبوٌۃ5, 


ملقطع ہموتی: را ب٤بقی‏ سابعلم ملعا سہکون الا الرژیا؛ والتعے بالمبہشرات رح سشرج 
إ الأغلب فإنَ من الرڑیا ما تکوت منذرة وھي صادقة بریھا اللہ للمؤمنٰ رفقا به لہستمعد لما یقع بل 


وقوغھاء (اقالوا4) أي بعضی الصحابة ڑۃوعا المبشرات؟ قال: الرڑیا النصالحة. )٤‏ أی الحستة أو 
الصادفة٭ وھی ما فيه ہبشارۃ أو تنبيه عن غقلة وأمثال دَلك . ال الطببی : ومعنی الصالحة 


الحستةف وبحتمل ان تجری علی ظاعرعا ون تجری علی الصادقة والمراد بھا صحتھا: 


ونفسبر رسول اللہ بل المبشرات علی الاأول ظاعر لن البشارةۃ کل خہر صدق یتغبو به بشرۃة 


إ| الوجہ؛ واستععالھا قی الخیر اکٹر؛ وعلی الٹانی مڑؤوّل آما علی التغلہب أو بحمل علی اصل 


الخ . روا البمضاري) ٠‏ 


۷۔ (وزاد مالك''' بروایة عطاء بن یسار) تابعي جلیل ڈیراھا الرجل المسلم) أيی 


وروی الطہرانی والضیاء عن عہادۃ بن الصامت ہرڑیا الَعومن کلام یکلم العید ریه فی المنام8: 
والظاحر أن ربه عو الفاعل واش أغلم. 


۸ ۔ (وعن آنی رضی اللہ تعالی عنهہ قال: قال رسول اللہ پل : االرڑیا الصالحة جرء 
من ستة وآربعین جڑءآ من النبوۃ6) عو ما فی آکٹر الأاحادیثء وعند مسلم من خمۃ وآربعین؛ 
وفیی روایة له أیضا م من سبعیںن جزءآ وعند الطہراتی من ستة وسبعین وعو ضعیففے وعند اہر 
عید الب من سشثة وعشرین؛ وعند اللووي من اربعة وغعشرین وعلہ اقل ما ورد في ذلكِ: 
واکٹرھا روایڈ ستة وسہعین + وہفیت روایات أخر کذا ذکرہ ان حجر [وفی الجامم الصغیر : 
ارڑیا العؤمن الصالح بشری من اللہ وھی جڑء من خمسین چڑءاآ من النبوٰة٤۔‏ رواء الحاکم 
والطہرانی عن العیاس؛ وفیي روایة ابن ماجه عن أبی سعید بلفظ : رؤیا المژمن الصالح جزء من 


الحدیث رتم 0٦٦۷٦‏ : اخرجے الٹرمدی فی السنن / ٦٥٢٤‏ الحدیث رقم ۲۲۷۳ء وعالك فی الموطاً ۲/ ۹۵۷ 


الحدیٹ رقم ٣‏ من گتاب اٹروّیا. 
)١(‏ وھذا الحدیث یعذر فیە العؤلف ٹی إبرادم قي الفصل الاآول لائه زیادة وئیس اصل اتروابة واش تعالی 
اأعلم واأحکم۔ 


۱ الحدیث رقم ٦+۸‏ : آخوجہ اس ہیں باج الحدیث رقم ۹۸۳٦ء‏ رمسلم پی ۱۷۷/٤‏ 


الحدیے رتھم ( ۷ ٣٤٦۲۳)ء‏ وابےٰ ماجه فی الستےم ۲/ ٦٢۸۳‏ ال٭لحدیث رقغم ۲۸۹۳ء وعالك فی 
"وط 8٦×‏ بت 3د کے الرڑیا راحمد قي المسند ۱۴۹/۴۔ 


۰ 
- ا 
٭ں۔۔ 


کتاب الرؤیا ۳" 


معفقق علء, 


سبعین جز٭ا عن التبوَقةء وسہاتی روایات آخر] وقال التورہشتي: قیل: معناہ أن الرؤیا جزء من 


اجزاء علم ال تبوْة: والنبوّة غیر باقیة وعلمھا بات وہو معنی عولہ لچ : ہ(ذھبت التبوٰۂ رہقیت 
العبشرات الرڑیا الصالحة قلت : رواہ ابن ماجه عن رر قال: ونظیر ذلك قولہ ا8اہ السعت 
الحسن والتژدۃ والاقتصاد جزے من اأربعة وعشرینٰ جز امن النبوۂ أی من أاخلاق أھل التبوٰة. 
قلت ؛ رواہ احرمدذي عن عید اللہ بن سرجس؛ وفی روایۂ الضباء عنْ آنس السمٹ الحسن جزء 
من خمسة وسبعین جزء‌آً من اللبوۃ. قال: وقیل: معناہ اُٹھا تجیء علی موافقة التبوٰة لا أنھا جزء 
ہای من الوّهے وغیل : انما فصر الا جزاء علی سته وأربعین لان زمان الوحی کان لٹا وعشریی 
سا کات اھتا سرد الس ارک تسافت رتا ےج انی ہی اوس 
وئسیة ذلك إلی سائرعا ئسیة جزء إلی ستة وارہمین جڑءأء قال: واما حصر سلي الوحي في 
ثلالة وعشرین فإله ورد ہه الروایات المعتد بھا مع اختلاف فی ذلك : وآما کون 5 الرڑیا غیا 
سٹة آف قمٰيء قدرہ هذا القائل فی نلفے ولم یساعدہ فيه النقل: واری الذاهہین ۂلی التأاوبلات 
ال ذکرناھا قد عالھم القول: بأن الرڑیا جزہ من اللبوّۃ وقد تال ہل : اذعہت النبوٰۂہ ولا حرح 
علی أحد فی الأخذ بظاعر ھذا القول. قإن جزعاً من الكبوٰة لا یکوٹ نہوٰة کما ان جزەأ من 
الصلاة علی الانفراد لا یکون صلاق وکتلك عمل من أعمال الحج وشعیة من شعب 
الإأہمانٰ؛ واما وج تحذید الأچڑا٭ ہستة واربعین قاری ذلكٹ ععا یجتلبت الْمُول فيه وبیتلقغی 
پالتسلی: : فَإن ذلك من علوم الوٰة الٹی لا تقابل بالاستىیاط ولا یتعوض ل٭ە ہالقیاس وڈلكٹ مٹل 
ما قال في حدیث عید الله بن سرجس في ! لمت الحسن وائتؤدة والاقتصاد آتھا چزءم من أریعة 
وعشرین جزءاً من الىبوّة وقلما یصیب مؤوّل فی حصر ھذہ الأجزاء ولئن قیض لە الاصابة لي 
بعضھا لما یشھد لە الآحادیثٹ المستخرج منھا لم یسلم له ذلك می الَقیة اف ووافقد النوويی نی 





7 --. 
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٦ 

شرح مسلم فٔي قدحه فی کون زمان الرؤیا نیھا ستة اشھر وفال: لم پلبٹ آن رزباہ للقل : 
اليوَّةَ ستة اشھر اٌۓ؛ وفیل: المراد من هذا العدد المخصروص الخصال الحمیدۃ أی کان للنی ۱ 
گر اوت صیاس اق یقت حودمسرا وممحت آی شر انا ۱ 
زیادة عالك من قول غطاء اللاحز: ویئلصرہ أیضا حدیث ؛السمت الحسن والتؤزدة والاقتصاد ۱آ 
جزء من آربعة وعشرین جزعءاً من البوٰة٤:‏ لکن یلبغی أن یراد بالعداد المذکورۂ فی الأحادیث ۱م 
المسطورۂ او 0 اید فو حدیث السمت الحسن جزء من خسة وسبعین جزنامن ۱ 
الوٰۃ کا ثقدم وا اعلم . (متفق عليه)۔ وفی الجامع الصغیر رواہ الخاري عن آبی جھتدت 
ومسلم عغن ابن عمر وع أبي عریرۃء وأاحمد وابن ماجه عن أبي رزین؛ والطبرائی عن آبن آ 
مسعودء وئی ررابة لحمد وابن یج [عن ابن عمر] ولأحمد أبضاعن ابن عباس ولفظه ١‏ 
ٹاٹرؤیا الصالحة جزء من سہعین جزعا من التیوةك: وفی روایة ابن النجاری عن ابن عمر ڈالرڑبا |, 
الصالحة جڑه من خمسة وعٹرین جزےآا من البوٰق'٭. 
۲ 

١)‏ الجامع في الصغیر ند سے مال سکتار مسا ۰. و 


1٢٤‏ کاب الرؤیا 


ِ-٦۹‏ (٥)ر‏ عنْ آبي صربرةّ؛ أن رسول اط پل قال: من رائی فی المتام قد 
رآتی؛ فان الشیطانٌ لا یتمگل فی صورتی٤.‏ 


جی سو ہو ہس مس سو سر بی مہ ئی٢)‏ أي 


۱ محالي تی و ما سے فکارہ قد رآئی 0 میا سس و جے لی عليه 


أو فی الآخرۃ: وہدل عليه حدیث آأپی عریرۃ الاآتی ٢‏ فسیرانی قی الیقظة٤ء‏ ولعل التعبیر بصیة 
العاضي تنزیلا للمستقبل ملزلة المحفق الواقع فی الحال؛ وإن کات یقع فی المآل۔ وقیل: یراہ 


٦‏ فی الآخرۂ علی وفق متافه بحستب سقامھ؛ وہل .: ھو بمعلی اأ خبار أيی من ڈرانی فی المنام 


أ خأخبروہ بان رڑیت حقیقة وحقة لیست باأضغاث ت٦‏ ( نان الشیطان لا یتمثل فی صورتي٤)ء‏ 
آراد بہ صفقتے المعروفة له کا فی حیائہ وقیل: نے رک و‫ سی 


یی یتو سرد سرب او ماد رس سنج 


لجامع الصغیر رواےہ 00 والخاری وائترمدئ بے نس ولعظ٭: ٥لا‏ پتمٹل بی رئی 2 
لاترمڈي في الشمائل الا یتصورہ آو قال: 8لا یه بی؟ء وقی آخری لا پتدمئلئی) عذا وقد قال 


الطےی : الشرط رالجزاء اتحدا قدل علی ال ہے وہ ا می ار وی 


زلا ارتاب فیما رای؛ ویدل عليه فوله أی فی الحدبث رو .۔ اآلحن؛ والحق ھا 


مصدر مؤکد آأي من راني؛ فقد رآلي رؤیة الحق. وفي الیخاري ومسلم والحمیدیي وجامح 
ز الأاصول ففد ری الحق عئی آن الحق مفعول به وقولہ: فإن اللیطان کالكکمیم للمعنی والتعئیل 
للحکم قال النوويی: اختلقوا فیه؛ ققال ان الباقلائی معناہ أن رژیاء صحبحۂ لبست باضفاٹ 
احلام؛ ولا من تشبیھات الشیطان آو تسربلاتھ: قال: ود یراہ ظرائی علی خلاف صفعه 
المعروفة کمن یراہ آبیضں اللحیةء وقد یراہ شخصات فی زمان واحد اأحدھما في المشرق والآخر 
فی المعغرب وبرا کل منھعا کی مکائعء حکاهہ المازري عده ٹم قال؛ وقال الآخرون؛ بل 


الٰلحذدیٹ لب طاشقشر:؛؟ والمراد ان مر برأہ فمّد آدرک انتا لعاتم ان یمنعه وآن العقل لا بحیله 


احختی بضطر إلی التأویلء وآعا قولهہ: فإتہ قد یری علی خلاف صلثه آو فی مکاتین معا فائه تغبیر 
۱ کی صعانہ فی ذائہ فتکون داته چَل عرل وصفاته متخحلة غم عرئلۃة والادرالكٰ لا یشٹرط قےہ 


تحدیق الابصار ولا قرب المسافة ولا یکو المرثی عدفونا في الأرض ولا ظاھراً علبهھاء وإنما 


یشترط کونە موجودا فلو را امر بقتل من بحرم متله کان عذا من صفاته المتخیئة لا المرثیة۔ 


قال الثاضی عیاض: ویحتمل أ ٹا ہکون المراد قولہ نتر نی إذا راء علی صفدہ المعروفة لہ 


۱ الحدبٹ رٹم ٦٦٤٦4‏ : اخرجہ المخاری فی صحبحه ٦۰٢/۱‏ الْحدیث رقم "٦ ٠١‏ + ومسلم فی صحیحه / 


۷۰۲ الٰحدریث رتم ‏ ٠۔ ۴۲٦٦‏ باہو ڈاوٹ ۂ فی انسن 9و ۸5 الحدٹ رکم ”٣١ء‏ این 027)/ 
ہی ٢ر ۱٢۸۶‏ الحدیٹت وغم ۳۹+۶۱ سم کت ٢‏ ٢۔‏ 


کتاب الرؤیا ع8 


في حیاتہء قإِنہ رتي علی خلافھاء کانت رڑیا تأویل لا رڑیا حقیقة وھو ضعیف بل الصحیح أنە 
یراہ حقیقة سواء کان علی صلفته المعروفة آو غیرھا کما ذگرہ المازری اھہ. کلام النوويی: 
والظاھر آنه لا قرق ہین کلامیھعاء فإت مرادھنا آنە يك إذا رٹی علی صلفته الہسطورة وھیئتہ 
المحروفة العذکورۃ فلا یحتاح إلی تاویل: ہل بقال: إنہ قد راہ چ2 علی رجء الڑطلاق: رأما إذا 
راء علی غیر صفته گا إذا رآہ میتا في قطعة عن أرض المسجد علی ما حکی عن بعض 
المشایخ أآنه رآم کذلكد فاحتاج إلی تأاویل وتعبیر ہما قیل : أن تلك التطعة من أرض المسجد 
مخصوبة أو مملوكۂ غیر صحیحة علی قواعد شرع پِء نکأنه أمیت فی تلك البقعة؛ ومن 
احباعاء فُکاأنما أحیا اللاس حجبعا وکذلك ما رآہ إمامنا الأعظم في عنامہ الأکرم من جمسع 
اعظمہ المبارکة المتفرقةء فعبر له آبن سیرین بأنك تصیر إماماً للمسلمین وجامعاً لمعانی 
ال حادیٹ المختلغة بین الصحاہة والمتفرقة ہین التابعین؛ وکٹر أمثال دِلك معا وقع في رژیاء نال 
لطبقات العلماء والاولیاء وائصالحین . وقال الشیخ ابو حامد الغزالی: لیس معناہ أنه رأی 
جسعي وبدتي بل رأی عثالاء فصار ذُلك المثال آلة یتادی بھا المعنی الڈي فی نفسی إليہ: بل 
البدن الجسماني قي الیقظة أ٘یضا لیس إلا آلة النفسء والآلة تارۃ تکون حقیقیة وتارة خیالیة 
وائنفس غیر المثالات المتخیلة إذ لا یتخیل إلا ذو لون أُو ذو قدر بعید من العتخیل آو قربب ؛ 
والحق أن ما یراہ مثال روح المقدسة التی عي محل الإوٰۃ فما رأآء من الشکل لیس هو روح 
ابی ڈگ ولا شخصہہ پل ھر نثال لہ علی التحقیی؛ ومعنی ققد رائی ما راہ صار واسطة بینی 
وبینە فی تعریف الحق [یاءء ركکذلٹ ذات اللہ منزعة عن الشکل والصورة ولکن تنتھی تعریفانہ 
لی العبد بواسطة مثال محسوس من نور آو غیرہ من الصور الجمیلة التي تصلح أن تکون عثالا 
للجمال الحقیغی المعنوی الذی لا صورۂ فيه ولا لون: ریکرن ذلكٹ العثال صادقاً رحقا 
وواسطة في التعریف: فیقول الرائی: ٭رآیت اللہ تعالی في المنام لا بمعنی آئی رأیت ذاتهاء 
وقال الشیخ أبو القاسم القشیريی: من المعلوم آنە تد براہ تچ بعض التاس کأنه علی صورۃ 
شی وبراء بعضهم كأنه علی صورۃ أمرد وواحد کازہ مریشس؛ وآخر کآئه میت وغیر ذلك من 
الوجوہ: ٹم یکون معنی الخبر إن تلك الرؤیا جمع یحتمل وجوعأً من التأاویل لا آنہ نت کان 
پرسر کا ظا الات عیمعا مکكذلك لو رأی احد في المنام ربه ثعالی علی وصف یتعائی 
نہ وعو بعلم أله سبحانه عنزہ عن ذلك ولا یعتقد فی صفته تعالی دلك لا تضرہ تلك الرویا 
ہل یکون لھا وجھ من التاویل. قال الراسطي: من رأی ربەه تعالی في المنام علی صورة شیخ 
عاد تاویلە إلی الراليی وحو إشارۃ إلی وقارہ وقدر محله؛ وكذلك إِذا راہ کأنه شخص ساکن 
یتولی آمرہ ویکكمي شأئه اھ. کلام القشیري وھو لب التحقیق؛ وقد نشا من التوفیق لآن کثیراً 
من التاس پرونه سبحانه فی المنام؛ فلا اي أن یفتی بمجرد قوله: إله رای الل تعالی بکشر: 
گما قاله بعضں علمائنا لأئه لیس لە فی رؤیة المنام اختیار ولذا لم یقع نص في الٹھي عن ذکر 
مثل ذلك: رإتما ہو مکلف بأن لا بعتقد فی ذانہ تعالی ما یتعالی عن ذلك؛ فإذا نزہہ سبحائہ 
سراء علم تأویل رؤیاہ أو لم یعلم لم یضرہ. ففي قاضیخان و قال: رأیت اللہ فی المنام: قال 


الشیخ أبو منصور: الماتریدي هذا الرجل شر من عابد الوٹن قلت: وإنما یکون شرأ منە لکوئہ 


یت لل تعالی ما لا یلیق به من الْكعیة والكيفِْة فی الھویۂة الألوعیۂ الْذٰاِة وصدور المکان 
فہو ااعاق اف الات تر ضا اھر کو رایت ختات تا ےت 
کفرہ ہمجرد الإشراآكء ٹم قال: وھذہ مآلة اختلف فیھا مشایخ بخاری وسمرقند قال مشایخ 
ا ا ا الله تعائی فی المتام باطل لا تکون لان ما یری فی المنام لا یکوں عین العولی 
بل خیال لھ واش منزہ عن ذلك قلت: وما أظن أن قول مشایخ ہبخاری: یکون علی خلاف 
ذلك فیتحصل اتفاقھم علی أن رؤیاء عحلی وجە ما راہ باطلة لا آتھا من اصلھا لأحفیة ولا حقیقیة 
تھا وعلی تقدیر القول بطلاتھا مطلقاًء فإذا قال الشخص رأبت مناماً ویکوت باطلاً فما وجه 
تکفیرہ مع آنه في الجملة صادق في رؤیاہ ولم یکفر من یکذب ویفتري؛ وبنسب إلی عینه ما لم 
ترہ ھذاء وقد تقدم في ول الکتاب آنە ےل قال: رأیت رب عرٗ وجل قی أحسن صورق؛ وذکرنا 
توجیھاتہ علی تقدیر أت نگرن الرؤیة حال الیقظةء ومن جملة تأویلاته آنە مستند إلی رڑیا رآھا 
رسول ال تا فی المنام: فإنه رری الطبراني بإسناد عن مالك بن عامر عن معاذ بن جبل 
رضی الله تعالی عنە قال: احتپس علینا رسول اللہ چاو صلاۃ الغدوۃ حتی کادت الشمس تطلع 
فلما صلی الغدوۃ قال: [تي صلیت اللیلة ما قضی لی ووضعت جئیں فی السجدہ: فاتانی 
ربي في آحسن صورة. قال التورہشتی من أثمتنا. فعلی غذا لم یکن فیه إشکال إِذ الرائی قد 
یری غیر المتشکل منشکلا والمتشکل بغیر شکله: ثم لم بعد ذلك خللاً می الرڈیا ولا ئی 
الرائي بل لاسباب آخرہ ولولا تلك الأسباب لما افتقرت رڑیا الأثییاء [لی تعبیر اھ کلام وھر 
قيی غایة التحقیق وبالل التوفیق. ٹم قال! وترك الکلام فی عذہ الْمآألۃ آحسن قلت: لا واش 
ہل التحقیق والٹیت فیھا آفضلء ہل عو المتعین لنھا کثیرۃ الوقوع فیحتاج إلی تفصیلھا وتیٹھا 
حتی لا یقح المفتی فی تکفیر مسلمہ ولا مسلم فی کٹر من اعتقاد باطل۔ واث اعلم بالصواب: 
وإليه المرجع والعاب. قال الطیبي: قول المازري وأبی حامد: من واد واحدء ویمکن أن 
پرجح قول الباقلاني بأن یقالد؛ إن آثبت الروایات ھی فقد ری الحق فلا بد من تقدیر ما پستقیم 
یقع اللجزاء مسیبا من الشرظ ویترتب علی العلل المعللةء قالمعنی من رآئي في المنام بأي 
صفة کات قلیجٹں ولیعلم أله قد ری الرؤیا الحق التي هي من اللہ تعالی وھی المبشرات 
لا الباطل الذي هو الحلم المنسوب إلی الباطل الذي عو الشیطان؛ فإِن الشیطان لم یتمٹل بي؛ 
وک لا ٹکو عبئثرات وھو البشیر النذیر والراج العمیر: وعو ائرحىۃ المھداة إلی کافۃ 
الخلقی؛ قال تعالی: لاوما أرملنالا إلا رحمة نلعالمین* [الأآنہبیاء ۔ ]٥۰۷‏ وعلی ھذا أیضا 
الروایة الآخری ققد راني الحق أىي رؤیة الحق لا الباطل: وکذا الروابة الأاخری فقد رآئی؛ فان 
الشرط والجزاء إذا اتحدا دل علی الکمال؛ والغایة أی غقد رآنی رڑیا لیس بعدھاء ػقوله: :من 
الد سرت نی الات حرف کی ظ رت کال سس لی سنالا تس اسرب 


.: الباطل: والباطل هر الکذب؛ ویژیدہ حدیث أبي عریرۃ ریا الموعن جزڑء من ستة وأریعین جز ءا 
۱ سن البوڈ رعا کان سن الوۃ فانه لا یکذب فحند لا یھر إلی تلك الحکلفات والتمحلات ول 


-۔ طالہ . 


ےد سا .- 


سد __ الحفسٹہ رقم (٦/١۱۶‏ ٢۴+.۔۔‏ وس ہے ححت 


کتاب الرڑیا پ3 


(٠۰‏ (ڑھ) لی سن بی فُحًادیّ ڈال ال سو ل التھە ماد : مْنْ رانی فقد رأىی انحی1۔ 


۹ ۔ )٦(‏ وعن اہی فریرةۃء قال: قال رسول ال پل : ٭مّن رآنئی هی المنام 
فسیراتي فی الیقظةء ولا یتمثل الشیطان بي١.‏ 


یعقت الاستاز ط گل الاسباز إلا عن تدرب فی علم المعانی واعتلی شامخ البیان رعرف 
کیف یؤلف انکلام× ویصتف ویرتب النظام؛ وبرصف؛ قلت: مذا خطبة بلَيعة عظہمة فیھا 
سس رس اھ سر ت سام سی اگافات والتمحلات وسائثر عاعھمم عله 
بالاستار عی الآسرار المغیبات فإله ما سبق إلا کلام السابقین فی میدان الیلاغۂ: والمصدرین 
في إیوان الفصاحة می الشارح الال وھو العلم الأکمل الشیخ التورہبشتی؛ ومن شارح عسلم 
رھر امام تحجی الدین النووی المشتمل گلامه علی نقل مقول ابن ا اقاد تی والمازرری وکلام 
القاضی عیاض وھم عمدۃ المحشقین وزہدۂ المدققین؛ ٹم ختم المیحٹ بقول حجۂ الإسلام 
والقشیری مقتدی الأنام فرحم الله سن أنصف ولم بتجاوز قذرہ ولم بتعسفء ومع هذانقول 
السلے الم واش أعلم, 


٠۔‏ (وعن آأبی قتادة رضی الہ تعالی عنه قال: قال رسول اللہ لق ١من‏ رآئی فقد 
رای الحق٤).‏ المراد بالحق نا ضد الیاطل فما یتوعم من خلافہ هو الباطل؛ والظھر أن المرآد 
ہائحق هنا الصدق الذی ضدہ الکذب أي فقد صدقت رؤباہ قإله قد رائی لا غیری: وہدل عليه 
عا فی روایة آخری من قوله: افقد رانی الحی٤‏ أي رویة الحق أو یناہ انا رآ ریا الحی . 
(عتفق علیه)۔ وفي الجامع الصغیر رواہ أحمد والشیخان علہ بلفظ : ە من راتي مقد رای الحق 
فان الشیطان لا بت انی ''. 


۱۔ (وعن آپی غریرة رضی ال تعالی عٹه ثال: ال رسول ال ہاڑ: ۷من رآئی سی 
المنام فسیرائی فی اليقظةہ) أي في الدنیا و فی الآخرۃ؛ قال النووي : قيه اقرال: آحدھا أن یراد 
به مل عصرہء ومعناہ أن من راہ فی النوعم ولم یکن ھاجو یوخقه اش للھجرۃ؛ ورؤیتہ کاٹ فی 
الیقظة عیانا؛ وٹائیھا أله یری تصدیق تلك الرؤیا قی الیقظة غی الدار الآخرۃ لآنہ یرام فی الآخرةَ 
جمیع أمتہ: وثالٹھا آنە یراہ قي الآخرة رؤیة خاصة فی القرب عله وحصول شفاعته ونحو ذلك : 


۰ ٭عد ۰ 
حسۃ. ہے ,ع ۔٭چ ہے چ- ٍے- سروے .- 


(ولا یتمثل الشیطان ہی؟)۔ فی شرح مسلم للتوری عن القاضی عیاض قال بعحضھم: خص اللہ ٭ 


الحدیث رتم ۷۰ء اإاخرجه الہحاري فی صحیحہه ۳۸۳/۱۲ الحدیث رقم ٦۹4١ء‏ وعسلم فی ۱۷۷٦4‏ 
الحدیث رتم ۵۷٢۲ء‏ والدارمی فی ٥٦٦/٦٢‏ الحدیث رقم ٢۴۱۸ء‏ وآاحمد ٹی المسلد ,۳۰٦,/٥‏ 

)١(‏ الجامم الصخی 5٦۷ /٢‏ الحدث رقم +۸۱۹۰۔ 

الحدیث رقم 8٦1١‏ ا خرجه الخاریي فی صحبحه ۳۸۳/۱۲ الحدیث رٹم ۱۹4۳ء وعسلم فی 4ر ٥۷۷؛‏ 


۸ غاب الرؤیا 


٢7۲۔-۔‏ ۷) وع أہی قتادء قال: قال رسول اللہ پل : ١ال‏ وبا الصالحۃً من اللہ 
والحُلم من الشیطان؛ 


سہحانه وتعالی النہی ٹل 8بآن رؤیة الناس إیاہ صحیحۂة: رکلھا صدق: ومنع الشیطان أنْ یتصور 
فيی خلقته اثلا یکذب علی لسائ٭ فی الٹوم8؛ کما آجری اللہ سبحانه العادة للأئہاء بالممجزۃ؛ 
قکما استحال ان یتصوٌر الشبطان فی صورتہ فی الیقظه ولو وقع لاشتِه الحق بالباطل ولم بوٹق 
بما جاء به مخافٰة من عذا التصویر فحجساھا الف تعالی من الشیطان ونزغہ ووسوستھ وإغوائه 
وگدد وذا حعی رژؤیاھم .عله باللوم. ڑعتشفق عليه). وکذا رواہ ابو داود۔ 

7۔ (وعن آأبی قعادة رضی الل عنه قال: قال رسول اللہ اِ: ۲الرڑیا انصالحۃ سن 
الله والحلم٤)‏ بضم الحاء وسکوت اللام ریم عا یری فی العنام من الخیالات الفاسدۃة (8 من 
الشیطان٤)‏ اضافھا إليه لکونھا ععلی مرادہ۔. وقی الٹھایڈ: ةالحلم عبارة ما یراہ الثائم في نوہ 
من الاشیاء8ء لکن غلبت الرؤبا علی ما یراہ من الخیر والشيء الحسن: وغلب الحلم علی ما 
یراہ من الشر والامر القبیح. ومنه قولءە تعالی : غلااضفاث احلام٭ [یوسف - ]3٤‏ ویستعمل کل 
واحد منھعا موضع الآخر ونضم لام الحلم وتسکن اھ؛ لکن الأضفاث احلام بمعتی 
اخلاطھا حیث خلط بعض عا یدل علی الخیر بیعضص ما یدل علی الشر؛ فحینئذ یعجز عله اکٹر 
المعبرین الذبن عم لیسرا بحاذقین ہخلاف الحلم الخاص بالخیر أو الشر: فإله یدرکه المعہر 
وقد بدرکە غیرہ أ٘یضاً گما هو مشاعد. ولذا مال المعبرون ٹي زمن یوسف عليه السلام۔ ووما 
نحن ہتاویل الأحلام8 أي تلك الأحلام بعالمین أو بتاویل الأحلام مطلفاء فَإن ما یٹمیز بە المعبر 
من غیر هو ھذا النوع من الأاحلامء ولا کاد أن یقرب تأویله إلی المعجزة آو الکرامة؛ ولذا 
سن اللہ سبحائه علی یورسف بقوله: ٭ربعلمك من تاوبل الاأحادیٹ4 [یوسف ۔٦]‏ وعم عذہ 
المنة علی نہ ذہ الاأمة قكلٍ بقوله عزّ وجل: طرعلمك ما لم تکن تعلم وکان فضل الله عليك 
عظیما4 [النساء - ]٣١١‏ زادہ تبجیلا وتکریعاً وتشریفاً ونعظیماء وسیاتی بعض تاریلانہ کہ 
لبعض أحلامہ أو أحلام بعض اعلام آصحابہ رضی اه تعالی عنھم أجمعین۔ قال النووي: اللہ 
سبحانه عو الخالق ٹلرڑیا والحلم لکن جعل الرؤیا والاعتقادات التی هی أُعلام علی عا یسر بغیر 
حضرۃ الّشیطات محبویف وجعل ما عو علامة علی ما بضر بحضرۃ الشبطان مكروھة؛ فتنسب 
إلی الَشیطان مجازا لحضورہ عندھا لا علی أن الشیطان پفعل ما یشاء. وقیل: إضافة الرؤیا 


المحبوبة إلی الله تعالی إضافة تشریف؛: وإضافة المکروعة إلی الشِطان لآله یرضاعا وبسر بھا 


الحدیث رتم 2٦٤٤٦‏ : آخرجہ البخارى فی صحبحه ۳۴۳۸/٦‏ الحدیث رقہم ۴۲۹۲ء وعسلم فی /٤‏ ۱۷۷۲ 
الحدیث؛ رقم ( ۔ ٢٢٦٢۲)ء‏ وأہو داودفی السنن ہ/ ۲۸8 الحدیث رقم 5۰۲۹ء والترمدي فی ٤٤٦م‏ 
الحدیث رقم 7۲۷۷ء واین ماجه فی ۱۲۸٦/٢‏ الحدیث رقم ۳۹۰۹ء والدارمی غضي ۱٦۷ ٢‏ اللحدیث 
رغم ۲۱ء وعالك فی ۹۵۷/۲ الحدیث وقم ٤‏ من کتاب الوڑیا واحمد فی السا 8 ۳۰۹, 


تاب الرڑیا ٢‏ 


فإذا رأی احدکم ما یُحبُ فلا یحدث به إلأّ من یحبٔء وإذا رأی ما یکرہ فلیتعوّد باللهِ من 
شرڑھا ومن شر الشیطاتِ: وِلِثُلْ ثلاثاء ولا بُحذْثُ بھا احداء فإنھا لن تضرٗہ؟. عتفق عليه. 


۳-۔ (۸) وعن جابرء تقمال: ال رسول اللہ قڑ: ٢إٰذا‏ رای أحذکم 


(فإذا رای آحدکم ما یحب ٹلا پحدٹ) ہضم المثكثة ویسکن أي فلا یحکی ولا یخبر یه (إلا من 
پحپ) آی من العلماء والصلحاء والأفرباء: ویحمدہ سبحائه علی دلك کما فی روابة للیخاري 
ومسلم إِذا رأی فی منامه عا بحب فلیحمد اللہ علیھا ولیحدٹ بھا ولا یحدٹ بھا إلا من یحعبء 
(وإذا رأی ما پکرہ فلیتعوٰذ ہاللہ) أي فلا بلتفت إلی غیرہ سبحانه ولیلتجیء إليه: ولہستعذبہ 
(من شرعا) أي شر تلك الرڑیا الفاسدةء (ومن شر الشیطان) أي الذی بفرح بھا وبلقي الوسوسه 
الی صاحبھا (ولیتفل) ہضم الفاء: وقیل: بکسرعھا اي ہصق (عن یسارہ) کما في روایة وفني 
روایة لینغٹ ومعاٹھا عتقاریة قال الجزری التغل کے بالیزق وعو آفل عنه: فاوّله البزی ٹم التفل 
ٹم النفٹ ثم النفخ اھ. والمعنی لیصق ماء قمه کراعة الرؤیا وتحفیراً للشیطان لثلاٹا) للعبِالعة: 
(ولا یحدث) ہالجزم عطفا علی لیتفل آي ولا یخبر (بھا احدا) أي سوا سمن بحبه أو لا یحبہ:ٴ 
وفيه إشارة خفٰية إلی ان وقت النحعة ینعی أن ری أثر نسمته تعالی علی عبدہ: ولذا قال تعالی : 
٭وآما بنعمة ربك فحدث4 [الضحی ۔ ]٣٢‏ وأما وقت الیلیة فیتبغی أن برجم العبد إلی مولاہ 
ون بنقطع عما سوا ولذا قال تعالی: للواصہر وعا صبرذ إلا با4 [النحل ۔ ]٣۲۷‏ وقال 
یعقوب: إإنما اشکوا بٹي وحزتي إلی الله ژیوسف ۔ ]۸٦‏ وقد ورد فی بعض الادعیة المأثورۃ 
اللھم لك الحمعد وإلیك المشتکی: وأنت المستعان ولا حول ولا قوٰۃ إلا بك؛ (إنھا) أي الرزیا 
المکروعة لن تضرہ) اي حینثد لأنه یعلم أن کل شء من الحیب حبیب وأن اللہ عر المحمود 
غُي کل أفعالہء فیحصل حیتئذ الرضا ہجمیع أحواله۔ قال الٹوويی: ومعنی لن تضرہ أنه تعالی 
جعل فعله من التعوٴذ والتفل وغیرہ سہبا لسلامته من مکروہ یٹرتب علیھاء کما جعل الصدقة 
وقایة للمال وسےاً لدنع البلاء وقوله: لا بحدث بھا أحداً أي حتی لا یفسرعھا أحد تفسیرا 
مکروعا علی ظاھر صورتھا: وکان ذلك محتملاء فرقعت کذلك ہتقدیر الل تعالی ۔ قال 
الطیبں : وسیجيء تمام البحث فیه فی الحدیث الأول من الفصل الٹانی“'' قلت : وسیأتي الکلام 
علبے إن شاء الل سبحاله. (متفق عليه)۔ وفي الجامع الصغیر رواہ مسلم عن آبی قتادۃ ولفطه: 
دالرؤیا الصالحة من الل والرڑیا السوء من الشیطانء غمن رأی رؤیا یکر منھا شیئاً فلینفٹ عن 
بسارہ ولیتعوٗذ باث سن الہطان: فإنھها لا تضرٹ ولا یخر با اأحداء فإن رأی رؤیة حسنۃة 
فلییشر ولا یخبر بھا إلا من بحب؛'''. 


+٣‏ -(وعن جابر رضی اللہ تعالی عنه تال: قال رسول الل ڑ: ۃإذا رای احدکم 


([ فی الئمخطوطة فائثالث٢‏ رالصواب ۸ اكثاني1 . )٢(‏ الجامع الصغیر /٢‏ ۲۷۵ الحدیث رۂمم ٤٤9٤١۔‏ 
الحدیث رٹم 1٦1٤۳‏ : آخرجے مسلم هی صحیحە ۱۷۷۲/٢‏ الحدیث رئم ڑ۵ ۔ ٢٦٢۲)ء‏ وآبو داود في 
ااٛ۔ ث۳ ٢۸‏ الحدیث ریم 9+۲۲: وابن ماج٭ ئی آثر ۲٦٢‏ الحدیث رقّم ۴۹۰۰۸. 


٤‏ کات الریا 


الرُڑیا یکرمُھاء فليَضْن عن یسارہ ثلاثاء ولٔیستعذً باللہ من الشیطان ثلائاًء ولیتحوّل عن جبه 
الڈی کان عليهہ, روا مسلم ۔ 


:047رمع ا کرو کہ لالہ اق رس 0ھ 000596 ارت الرفار ات یگ 
یکذب رڑیبا المؤعن: ورڑیا المژمن جڑه من سےة وأربعین جزء! 


ال یا بکرھپا؛) جر۔ لے أو حال أو اسٹٹلاف ہانں (فلیہصق٢)‏ بضم الصاد یی آپیزیف راع ج ۲ 
ٹلاڑا١).,‏ قال النووی الآمر بالتقل والبصق طرد للشعان الذ یی حضر رژیاہ المعکروعت تَا 
له واستقذارا لفعلہ: وخص بھا الیسار لتھا محل الإأنڈار والمکروہات ونتحوھما (ہولیستعڈ بالل 
من الغطان ثلاتا ولیتحوّل عن جيه الدي کان عليه٢)‏ أی إلی جبه الآخر قراراً من القضاء إلی 
القعدر ۔ رواہ عصلہ)؛ وکذا آبو داود رالنسائی واسٔ اہ 


٤‏ ۔ (وعن ابی غریرة رضی ا تعالی عنه قال: قال رسول ال ٹل : عإذا اقفترب 
الزمان لم یکد٤)‏ أي لم بقرب (8یکذب+ٴ) بصیغة النذکیر ء وفی نسخة ہالٹائیٹ (ہرؤیا المؤمعن٢).‏ 
قال صاحب الفائق: فيه ثلائة أقاویل اأحدھا أنە آراد آخر الزمان وافتراب الساعة لأن الشٰیء إذا 
قُل وتقاصر تقاربت اُطراقںت وعنه ٹیل للعقتصد متقارب؛ ویقولون: تقاربت ابل فلان اذا علت : 
ویمحضدہ قولھ ٹچ : ٢‏ فی آخر الزمان لا تکاد رڑؤیا المژمن تکذب؛؛ وٹانیھا آنه آراد ہه استواء 
اللیل والٹھار لزعم العابرین أن اصدق الآزمان لوقوع الا رَََتت اتتقاق الانران رات اف الا 
الاثمار: وحینئذ پستوي اللیل والٹھارء وثالٹھا آنہ من قولہ پل : ایتقارب الزمان حتی تکون 
الہنه کالشھر واٹٹھم کالجمعۂ والجمعۂ کالیروءم والیوم کالساعةٌف قالوا: پرید بھ رعئٰ خروح 
المھدی وہبسط العدل رذلك زمان یستقصر لاستلذاڈہ فیتقارب اطراف قلت: جح ان یراد 
بە زمن الدجال وأیام یاجوج ومأجوح؛ قإنہ من کثرۃ التعب والالام وعدم الشعور باأزمنة اللیالی 
والاڈیام تتقارب أطرافه في الأعوامء وأیضا یحتاج المؤمن حینٹڈ إلی ما یستدل به علی مطلوبه: 
ویسٹائس ہه في طریق محبوبه: فیعان له بجزء من آجزاہ ا لیو وشعیة من شعب آرہاب الولایۂ. 
ھذا وقال الطیبیٰ: اختلف فی خبر کاد المتفی؛ والأظھم آله یکون أیضا عتفباً لآان حرف التفی 
التاتا علی گاحتتلی رت فضرتعراتق ای عفر ای شاعل قمحت مل 
عليه قوله تعالی: ٭ٛإا أآخرج یدہ لم یکد یراھاہ4 [ائٹور ۔ ]٠٤‏ قلت: ولفظ الحدیث علی ما 
رواہ الشیخان را بن ماج عن آبيی عریرة دإذا قرب الزمات [لم تکدر] تڑیا ال ااعظم نب 
وأصدقھم رؤیا أصدفھم حدثأو: کذا کی الجامعم: (اورڑیا المژمین جزہ من تة وأربعین جزع ا 


الحدیث رقم :٦٦٤٤‏ آخرجە الخاری یك صحبحه ٦٦٤/٦١‏ الحدیث ورئم ۷۰۱۷ وصسلم قی ۱۷۷٣/5‏ 
الحدبث رغم ۲۶ ۔ ۹٦۲۲ء‏ واہو داود قی الستن ے٢۸٢‏ الحدبث ورقم ۵۰۱۹ء والٹرھذی هی ٤‏ 
دو الحدیثِ رکم ٠‏ ظ2ص+ئ"ع,ْ وابن ماجه فقي آ٦‏ ن۲۸ الحدیٹ رغقم 7٦‏ والدارعی فی ٦7۲‏ 

الحدیث رقم ۷٢۲۱ء‏ واحمد في المسند _-:1٦۹7/۲‏ 


() قی المخطوطة النفی . 


کجاب الرڑیا عڈ 





٭س التےَۂٛ وی گن مس الكُوٰه ذاے ۵2ھ00۵ وا ود لے" ن سر یں اتا ال ال تا 
ات کْجولوشیَ وگھرت لتاق مکی مات کت رای اوت بکرعه فلا 
بقضه علی اح 





من النبؤزۃ؛ وعا کان من النبوّة) أي من 'جزاٹھا (فإله لا یکذب؛٤)‏ بفندح البام وکسر الذائ أي لا 
یکوت کاذباً ہل یقم صادفا؛ وفی نسخنۂ بصیفة المجھول من الاکذاب اي لا بنسب إلی الکذب. 
(قال محمد بن سپرین) وعو من اأُجلاہ التابعین : (وآنا اأقول : الرژیا ثلاٹ)؛ کذا فی البخاري 
وشرحھ للخطابی. وفی روایة صلی وفقی جامع الاصول ونسخ المصابح تثلاکھ ذکرہ الطیبي ؛ 
ولعل مٛثاأً الخلاف کون المصدر پذکر ویؤنث (حدیث الئشیسں) کلت العاشق والمعشوق؛ ومله 
قیل: عاٹری الھرۃ فی نوھھا إلا الفر رمن هذا القبیل اکماتعیشوث تموترت* راکمائموتون 
تنحشرون٭ واکل اناء رو رر +۰ (وتخویف الشیطان) - ان بخػّلدر عله وفقته الصانی قیريە 
بر وو دررورار بے سے ہت را سو و ا 
المرثی ل٭:ء فی شرح الْستة فيه بیان ان لیسں کل ما یراہ الإلسان في منامه بکونْ صحیحا ویجو 
تعہیرہ؛ إنما الفصحیح منٹھا ما کان سن ال نعالی يأتيك به٭ ملك الرڑیا من یھو ا 
ىی ڈُلك اأُقتاٹ احلام لا تاریل لھا رھی علی أنواع قد تکونعن فعل الشیطاٴن یلعب 
ساوت کت منرت بر الله تعالی ختھ بقولع: ٭ اھ 
النحوی من الشبطان لیحزن الذین ام اچ [المحا'دلة ۔ ]٦٦‏ وم لعب الْس٘یطانٰ بە الا حعلام آندی 
یوجب القسل فلا یکون ل٭ تاویا ؛ قلت: إذا گان رژیتہ علی وجه شرعي قد یژوّل لە بالزواج 
لی المرتة آو غَيَرعَاء قاٹ:؟ رتدیکرۃ ذلك ‏ حدیٹ التئس کی ہپکوت فی اسر آو خرفة 
ری نقسه ئي ذلك الآھر؛ والعاشق بری معشوقفء (قعن رای شیٹا بکرهعا الظاعم ان ھنامم 
بقیة کلام ابن سیرین والفاء فے للتطریع والتقصیل؛ وقی مخٹصر الطہبي قولە: فعن تفصبا ثما 
تقدم من اأوّل الحدیٹء وتقسبم اہن سیرین واقع ہیتھما اھ وعو غیر وافع قی کلام الطیبي+ بل 
غیر واقعم فی محله ولا ئمة دلالة علی مفول ٹم رایٹ مایدل علی أن قوله: الرزیاللاٹ 
مرفوعء فالتقدیر آنا آقول أي روایة الرؤیا ثلاث : ففي الجامع الصغیر بروایة ابن ماجه ثلالة ملھا 
تھاوپل من الشیطات ٹیحزت ایی اتی ومنپا ما بھم ب٭ || رواےہ ہیں و .َّ[8ے ومنبپا 
چزء من ستة وأربعین چزەاآ من التبوٰۃ أي فھی بشری من اللہ ھذا ریحتمل ان ھلایکون 
مسموعاً لان سیرین ولم یستحضرہ ممن رواہ آو وق لە ترارد؛ أُو قال: مذا الکلام مصادفة 
وعواققۃ للحصر المذکور علی الوجه المسطورء وسنڈکر حدیٹا آخر فی شرح ھذا الحذیث 
بحص بہ تمام المرام والل اعلمء (فلا بقصه) ہنشدید سی یف وقی نسحّۃ بضمھما 
اتور می اد سی را مل الس لف اسیس ال ٹھی''" أي لا یحکیە (علی 


اچھے کرادت رہہ تعاس ر راد فرط مآ فر ةَ عرقوعا اذا رای 


جج اب الرؤیا 
سو سب قال: وکانٔ یکرہ المُلَ قي النوم, ریعجبھم الد ۔ ویقال : القید ثبات فی 


۵۶ (۱۰) فال البخْاریٰ: رواء قتادةً ویوٹی وھٹام وأہو هلال عن ابن سیرین 
عن أي عریرۃ۔ وقال یوٹس: لا احسبہ إلا عن اللبی لا غی القید . 


وقال مسلغ: لا ادري عو فی الحدیثِ أم قاله ابنٌ سیرین؟. 





احدکم الرؤیا الحسنة فلیفسرھا أو لیخبر بھاء وإذا رأی الرؤیا الفیحة فلا یفسرھا ولا پیخبر بھا؛ 
(ولیقم فلیصل) یعلي لیدقع الله الْشبطات عثەه بر گت ظبامھ وأداء صلاتعء وھذا إذا کان نشسطا ال" 
فلیصق غن بسارہ باقتا وس تن اللہ من الشبطات ثلاٹاء ولتحول عغن جئيه الڈی کات عليه 
کما سبق علی أئه یمکن یمکن الجمع وعو الاولی؛ ثم اعلم أت الجزري ذکر فی العحصن فوله: 
اولیقم فلیصل؟ء ورعز لە البخاري وھو موم أئه مرفوع۔. وقد صرح بعض المحققین ہأن الأمر 
بالصلاھ لیس بمرفوع فی البخاریي بل هو عوقوف علی محمد بن سیرین: لعم ھو مرقوع في 
الترمذي من حدیث أبي عریرۃ کعا قاله الإمام الٹووي فی الأذکار (قال:) أيی محمد بن سیرین 
کی ماوم رف اج اح وتعل وجه |إعادۃ قال: طول الُصل بالعقال؛ (وکان بکرہ الغل 
ٹی الوم ویعجبھم القید)۔ قیل : فاعل قال إن کان اہن سیرین کان ما بعدء من الحدیث؛ ویکون 
قاعل کان ویکرہ ضمیر النبي ِ آور ضمیر أبي عریرۃ رضی الل تعالی عنه؛ وضمیرھم في 
تمجبھم للتبي ٛ راصحابہ آو لأبي عریرۃ وأمثالہ: وإن کان فاعل قال ضمیر الراوي عنْ ابن 
سیرین گان ما بعده متقولا عن ابن سیرین٭ وگان قاعل بکرہ ضمیر؛ ورضمیرھم لە ولا مثاله 
ومعاصریه سن المعبرین قلت: وبژید الآخیر [عادة قالء وکذا قوله: ڑ2وبقال: القید ثبات ئی 
الَدین 7ئ ثات قدم ورسوخ تمگین. زعتفق علے) ای ڈکر الحدیث بکماله الملتمل علی 
العرفوع والموقوف: الیخاری وسل لکن لھما ئردد فی آخر الحدیثٹ 
٥‏ - (قال البخاري: وواہ) أي الحدیث مطلقاً آر بالقید (قتادة ویونس وعشیم وأہو 
علال) اي کلھم (عن ابن سیرین؛ عن أبي غریرۃة) أي مرفوعاً فی أؤل وموقوفا نی آخرہ؛ 
وقال پوٹنس 0ئ احد الرواة ےن ا ن سبرین للا احسبه) أی لا اظن الحدیث للا عن التیي 
پڑ فی القید) آي فی شانف قلٹ : وتعےرہ بیقال معا ابی أن یکون موقوفافضلاعن أن ا بکوں 
عرفوعا۔ (وقال صسلےم: لا أدري ھو) 3 الد فی الحذدبہث) أی مرفوع و موقوفت (ام قالہ ابن 
سہرین) أى عن عندو قلت: وھو الظاخر الذي لا یتبغی آن پشك فبيه لما قدعناہ: لا یتال قلام 
الشیخین لیس فی قوله: ویقال: القیدء ہل فی قوله: ةویعجبھم القید؛ لانا تقول لو کان المراد 
ھذا لما خص [بائقید] لان الغل کذلك عذا ولم بقل أحد من الشیخین أن فاعل فال راوي ابن 
سپرین؛ وقال الطیبی: وقولہ: وکان یکر محتمل آن یکون مقولا لراوي ابن سیرین فیکون 


الحدبث رکم 519] : البخاري لی صحیحه ]۰٤/٦٦٢‏ الحدیث رقم ۷۰۱۷ء وصلم فی 1٤‏ ۱۷۷۳ الحدہٹ 
رقم (8گ ٦٦٦٢)۔‏ 


کاب الرڑیا ۳۳:. 
وفي روایڈ نحوہ؛ وأدرجخ ئی الحدیثِ قوله: ہوآکرہ المُل. ٠‏ إلی تمام الکلام. 


اسم کان ضمیر ابن سبرین: وأن یکون مقولا لابن سیرین فاسمہ ضمیر الرسول پڑت أو إلی ابی 
عریرة رضي اللہ تحالی عنہ؛ فقول مسلم: لا أدريیء و فی الحدیث أو قاله ابن سیرین معناہ لا 
أدري إن قال مقول ٹراوی ابن سیرین فیکوت ولا لاہن سیرین آو یکون مقولاً لابن سیرین: 
فیکون من الحدیث إما عن الرسول 888 أو عن آبي عریرۃ؛ واختار یونس أُن یکوٹ مقولا لابن 
سیرین واسم کان لرسول اللہ ےچ لقولہ: :لا احسبهہ أي قال بونس فی شأن القید: لا أحبہ 
الا عن النیي پڑء وقوله: رانا آفول: بشعر بالا'ختصاص ورفع التوعم إن هذا الخلال الٹلاٹ 
من من الحدیث الذي ادرج فيه هذہ الخلال من غیر فصل؛ قلت: فيه بحث ظامر! (وني 
روایة) أي وني روایة أخری لھما آو لمسلم (نحوہ) أي نحو الحدیث المذکور في المعنی: 
(وادرج) اي أدخل وادمج (فی الحدیث) أي فی ھذہ الروایة الآأخری (قولە: ہاوآکرہ الغل؟ إلی 
تمام الکلام)؛ فیکون آکرہ عطفا علی أقول؛ فیصیر نصاً علی أنە من جملة کلام ابن سیرین :؛ 
وھذا حر الظاحر الصحیحء وبھڈا التبیین بتضح عا فی شرح السنة من روایة مسلم ورواہ فتادۃ 
ا٘ىضاً عن ابن سیرینء وادرج الکل في الحدیث وقوله: وبقال القید من أقوال المعیرین اھ. 
وٹی الجامع الصغیر بروایة الترمذي وابن ماجه عن آپی عریرة مرقوعا ولفظه ۸الرؤیا ٹلاٹ 
قبشری من الل؛ وحدیث الانفس؛ وتخویف من الشیطان: فإذا رای احدکم رڑیا تعجبه فلیقصھا 
ان شاء: وإت رای شیناً یکرھە فلا بقصه علی أحد ولیقم یصلي؟: وأکرہ الغل وأحب القید: 
والقید ٹیاٹ فی الدی۔“۔ ا ختأمل: فان الأحادیث یفسر بعقھا بعضأء ولم یتضح حدبث إلا 
بجمع الفاله وروایاته وا اغلم. وفی شرح عسلم للنووي قال العلماء: إنعا أحب القید لاأنہ 
قفي الرجلین وعو کف من المعاصی والشرور وأنواع الباطل قلت: وفيه إیماء أبضاً إلی اختیار 
الخلوۃ وترك الجلوة کما هو شأت ارہباب العزلۃ من ترك الأقدام علی الخروج بالأقدام: [وهو 
المعنی بقولھم: القید ثبات فی الدین]. قال: وابغض الغل لآن موضعه العنق وھو صفة أھل 
النار؛ قال تعالی : ٭٭اذ الأخلال ٹی اعناتھم4 [غافر ۔ ]۷٢‏ قلت: وفيِه إشارة أیضأ إلی آن الرقِة 
سحفلة بالذمة من حقوق اللہ وغیرہء فھڈا الاسکقال فی الدنیا پورث الاغلال فی الأخری؛ ثم 
رأیت بعضض الشراح من علعائتا مال : وإنسا یکرہ الغل فی النوم لأن الخل تقبید العنق وتثقیلهہ 
بتحمل الدین آو المظالم أو کونہ محکوعاً ورقیقاً متعلقاً ہشیءء أو لآلە حق الکفار فی النار. 
قال النووی: واما آھل التعبیر فقالوا: إذا رای القید فی الر جلین وھو قی مسجد أو مشہد یر 
آو علی حالة حسلةء فھو دلیل اثباتہ فی ذلكہ ولو رآہ مریض آو سمجون آو مسافر آو مکروب 
کان دلیلا علی ثباته فِەء قلت: ہل عو إشارۃ إلٰی صبرہ وثبات قدمه بعدم الجزع والفزع والتردد 
إلی مخلوق مثله وہالقیام ہما یجب عليه من حقرق اللہ وغیرہ؛ قال: وإذا انضم معد الغل دل 
علی زیادة عا عو فيه من المکروہ؛ قلت: بل لە إشارۃ إلی وجوب تخلیص ما في رقبته من, 
قتضاء الصلاة والتوبة عن السیثات واداء دیون العباد واستحلال ما صدر مه فی الہلاد 


[) الجاعىم الصفیر ٢٦م ٢۷۵‏ ألحدیث رقم 11۹0۵. 


1۳٤1‏ کثائبہ الرؤبا 
۶ 
۹۔ )۱١(‏ وعن جاہر ؛ قال: چاۃ رجل لی اي پل فقال: رأبث في المنام کان 
راسي لم قالِ : فصحك الدی پل وقال: هإذا لعبّ لعبّ الشیطان بأاحدِکم فی منامه فلا بُحذّت 


ابە التاسص1. رواہ مسئم, 


سام وحن ان تما کت ساھاسس سالات ظرت ھات 2 
ایکون سائرا فی مسائر صراط العقبی ؛ فلکل اویل یلیق به ویناسب بحاله وعقامہ: وھذا آمر غیر 
کفسہر لال حسل مات تد تاب کا فا تنا کات“ نار اھ اکا کل یس 
ای تو پیک 00000900+ھ یکوان فی تعبیرھما لشيء متققین 

' اغال: وا ما إِذا کانت الیدان معلولتین قی العنق فھو حسئ؛ ودلیل علی هُگهھعا من الشرء قلت : 
"وھ 2 عذا التاویل؛ نعم قول؛ وقد یدل علی البخل هو الصواب لقوله تعالی: ٭ولا تجعل 
آیدك مغلولة إلٰی عنقك 46 [الڑإسراء ۔ 1۹] وعو یشمل اك المالی والبخل الفعالی؛ فقوله: 
وقد یدل علی ملع ھا نواہ من الأفعال مسندرك قی المال: ولە وجە آخر ان یؤوّل لە بالعقوبة اِن 
ات سے لمعصۂ ما آشا ر إليه قوله تعالی: ٹا رفات الیپود بد الله مغلولة غلت 
. [انسائد: ۔ ]:٦‏ 7 ملی نہ إخبار عما سیفع لھم الاغلال فی الآخرق ویدل علی 
ھللا القول قوله٭: وکان پکرہ الا مسح1 گا اکھت ھا سار ومخ02920 
۱ رھ اہ تن أشد کراة؛ فخػیف پکون حا 

۲ 

۰ ٦.۔‏ (وعن جابر رضی اه تعالی عنه قال: جام رجل إلی الكبی لا فقال: رایت فی 
.|المنام کان راسي تطع: قال رانا چاہر؛ وعلا فی نسخة: وفی اکٹر النسخ بدون فال (قضعك 
ابی لو وقال: : و إذا لعب الشیطان باحدکم في منامہ فلا یحدث ہہ الناس؟) أی لَائه ریما پصیر 
اضحکة فیحصل لءە الحْجالةء قال النوویی: پحتمل آنہ ٹا علم أن منامه هھنا من الاضغاٹ 
ربوحی أو بدلالة دلته علی ڈلك أو علی أُنه من المکروہ الذی ھو من تحریش الشپطان؛ قلت: 
'إالظاھر ھو الأآخیر کمایدل عليه نفس الحدیثء وأما المعبروت فانھم یؤژلرن قطم الرآمی 
ابعفارقة عا عو فيه عن النعم أي الدئیویة أو الأخرویةء فلا شكٹ آنه سن الأمور المھولة: قال: أو 
'امفارقة فومه رزوال سلطاله وتغے حاله فی جمیم أھورہ؛ فلت: وھتا أیضا زیادۃ ٹھویل لا سیعا 
اوت إللی الصحابي الد راس ورئیسه سید الخلق پل قال: إلا ان یکون عبداء قبدل علی 
7 آوعریضا علق تختاقہ آو تھی تا لی اہ ترت نتت: ۵ ۷+ 
ٰ می یی اومن لم بحج فعلی أنه یحج ای تی مات عد ان کقشا تعن 
> ۔ (رواە مسلم)ء وکذا ابن ماج 


ا 

)١(‏ :فی المخطوطڈ اندوہہ, 

الحدیث رٹم +٦‏ اخرجهہ مسلم فی صحیسهع ۱۷۷۷/٤‏ الحلبٹ رقم ۱٦2(‏ - ۸٦٢۲٢)ء‏ واہن ماجه فٹي 
التیٰ ۴ ۱۲۸۷ الحدیٹ رقم ۳۹۱۲ء وأحمد ٹی المسند .۳٥٣,/٣۳‏ 


ہے تبیطلد ڈ نے سم لہس ۔- س*٭ - َ۔- سد ۔,‌ٗ×- - 0 ٔ“٠۳٣‏ ‌۔ ۳8 5 سس 





کاب الرؤبا ۵٥‏ :: 


۷۔ )۱٢(‏ وعن أنس, با ٹالری 0ن 6( کرات ۸اض لا اشامت * 
الا کاتا فی دارِ عُقبةٌ بن رائع: أوتینا بزطب من رُطب ابن طاب+ فاؤؤلث ان الرّفعةً لتا فی !_ 
الد نیا والعاقیةً فی الآخرۃ؛ ران دیدنا قد لات رواہم مسلم. ْ 


۸۔ (۱۴) وعن آبي موسی؛ عن اتی لظء قال: ەرأیث في المنام آني ٰ 


۷۔ (وعن نس رضی ا تعالی عنہ قال: قال رسول اللہ : : رت نہر 
ہری الثائم٤)‏ أي فی جملۃ ما یراہ النائم افصالع الر ڑیا (۷کانا:) عشذیل التوك یعنی انا واصحابي! . 
(ەفی دار عقیة بن رائم فأوتینا٤)‏ أي جننا (ہبرطب من رطب اہن طاب٤)‏ اد ہناء علی آن:: 
الطاب بمعئی الطیب علی ما هی القاموس؛ وقی لسخة بفتح الباء علی عدم صرفہ: ولعله رعایةز: 
لاصلیف فإاله عاض مبلی علی الفتح قیل: ہو رجل من أعل الہادیة ینسب [ليه نوع من العمر؛ ! 
وقال النووي: حو رجل من أھل المدینة؛ وفي القاموس وطیبة العدینة اللبویة کطابه وعذق بن !, 
طاب نخل بھا أو ابن طاب ضرت من الرطب (وفاوٌلت آن الرفعة٤)‏ أي التي ھی أصل رافع ( لٹا : 
فی الدنیاہ) لفولہ نعالی : یرفع اللہ الذین آمنوا منکم4 [المجادلة ۔ ]١١‏ (اوالعاقبڈہ) أي الماخوذٰة! , 
من عقیذ بقفی الأآخرة؟) أي لنا لقوله تعالی : ورالعاتة ہة للتتوی٭ اطہ ۔۴۰٣]‏ آي العاقیة الحسنةر, 
لاظتھاررھا فبھا (ہاوآن ذہتٹا8) اي مد وقّٹا الععنوی الذی بقال لھ ؛ حاماوہ الزیمان اہ ےه نالرطلت 0 
قد طاب۴) أی کنل احکامہ وحسن زمانہ وأیاہہ؛ قال المظھر : تأویله عکذا قانون قیاس التمیر, 
علی ما بری في العنام بالاسعاء الحستة کما أخڈ العاقیة من لفظ عقیةء والرفعة من راقم؛ زطلت: 
الدین من طاب اھہ. وحاصلہ آنہ ےچ کان یحب الفألِ الحسن وبکرہ التطیر وإلا فالأمسماء سا 
ذوات جھات من المعائي المختلمة؛ فبالنسبة إلی الأعداء یمکن أخذ العقوبة من عقبة؛ ورفعھم! 
من راقع وٍطاب موٹھےم من طابب, وجعل٭ الأمر ان مسلك الرؤیا دقیق پبحناح لی را توقیق +أ. 
قال ائٹوری'٭': العقب والعقبی بختصان بائثواب نحو لعو خیر ثواباً وخیر عقبا 4 [الکھف ۔ |]٤٤‏ 
والعاقیة إطلاقھا یبختص بالٹواب نحو ظ٭والعاقہة للمتقین* [الأعراف ۔ ]٣٢۸‏ وبالاضافة قد |ٴ 
ٹستعمل قي العقوبة نحر ف٭لثم کان عائبة الذین أساؤوا السوہ4 [الروم ۔ ]٠١‏ أي قلت؛ العاقبة فی|. 
الٴیة لیست ہمعنی العقوبة بل ہمعنی عاقیة أمرھم وٹھایة قولھم وفعلھم إِن کڈبوا بآیات اللہ رکانوا| 
بپاپسٹھزؤون: نعم فی قوله تعالی 1اس وت کاو مہ تورم ا رم وی ۱ 
اجمعین٭ [الئمل ۔ ]٥٥‏ لە وجه أن یکون ہمعتی العقوبة والل أعلم۔ (رواہ سلم). ٠‏ 

:[ 

۸۔ (وعن آبی موسی رضی اللہ عتہء عن الٹبی ‏ قال: ورآبت فی الام آئی . 
الحدیگ رقم ٦1٤۷‏ : اُخرجه مسلم قی صحیحه ۱۷۷۹/٤‏ الحدیت وقم (۱۸ ۔ ۲۲۷۰), ١‏ 
() فی المخطوطة ٦ا‏ راغب٤.‏ ۱ 
الحدیث رقم ۶۸ حرج البخاريی فی صحیحه ٦٦۷/٦‏ الحدیث رقم ٢۳۲۲ء‏ ومسلم ٹ می ۳۶۰۰۲ء۱ . 

الحدیث رقم ۱۷۷۹/1۰ وابن عاجه ٹی السٹنن ؟/ ۱۲۹۲ الحدیث رنم ۳۹۲۱؛ والدارمی ۲<" 


ہے ۱۷۴ الجلئیثٹ رٹم ۱۵۸ کے ےل 8 


سد کنا الرؤیا 


أَهَجر من مک إلی أرض بھا تَخْلٌ: فذھبِ ؤَھلی إلی اُٹھا الیمام آو عججرء فإڈا ھی المدینة 
یثرثُ. ورأیث فی رُویاي عذو: آئی عززث سیغا انْقطمَ صدزہ: فإذا عوٌ ما اصیبٔ من 


المومنْن یوغ أَحُد. 


أھاجر من مکكة إلی أرض بھا؟) أي فی تلك الأرض (٭نخل؟) اسم جنس ہمعنی نخیل (ہفذھب 
وعلی؛) ہبسکون الہاء ومشتح أيی وعمی ؟ ال شارح : عو ہسگکوٹ الھاء؛ بقال: وعلت إليه 
بالفتح أعل بالکسر؛ وعلا إدا ذعب وعمك إليه وآأنت ترید غیرہء والوعل بالتحریك الفزع؛ 
وئی القاموس وغل کفرح ضعف وفزع قھو وغل ککتف وعثه غلط فيه ونسیه: ووعل إلی 
الكَيء یوھل بفتحھماء وبھل وھلا إذا دعب وھمہ إليء والوعل الفزعء ولقیته أول وهلة 
ویحرك ول شیء رقال.العسقلانی : قال ابن الین : رویتاہ بفتح الھاءء والذي ذکرہ أحل اللعْۃ 
سکونھا:ء وضبطه الجزری بالتحریك بمعنی الوعم؛ وأما صاحب الٹھایة فجزم بالتسکین؛ 
والمعنی فعال خاطري أول وھلڈ (فإلی اتٹھا الیعامةةک فی القاموس أن الیمامة القصد کالیمام 
وجاریة زرقاء کانت تہصر الراکب من عیرۃ ثلاثة أیام: وبلاد الجو منسوبة إليھا وسمیٹ 
باسعھاء وھی آکٹر نخیلا من سائر الحجاز وبھا تنب مسیلمة الکذابء وعي دون المدینة في 
وسط الٰشرق عن مکه علی ستة عشر مرحلة من البصرة؛ وعن الكوقة تحوھا: والئسہة یماعي 
(دار عجرا) بفتح الھاء والجیم وعو غیر منصرف وقد ینصرف باعتبار البقعة والمکان والعلمیة 
ففي القاموس عجر محرکة بلد ہالیمن مذکر مصروف وقد یژنٹ ویعٹعء واسم لجمیع رض 
البحرین؛ وعٹه العثٹل کضح ثمر إلٰی ھجر؛ وقول عمر رضغي الله تعالی عنه ؛اعجبت لتاجر 
عجرہ کأنە اراد لکٹرۃ وباله أو ٹرکوب البحر: قال: وفَریة کات قرب المدیلة ینسب إلیھا القلال 
۔(دفاذا عی٤)‏ أي تلك الأرض (قالمدینة٤)‏ أي طیبة السکینة (فبٹرب٤)‏ بدل آو عطف بیان . قال 
االنووي: بغرب اسمھا فی الجاعلیة؛ فسماھا اللہ تعالی العدینة ورسول الله يك طبة وطاب فقد 
جاء فی الحدیث الٹھی عن تشسمیتھا بیٹرب لکراھة لفظ الثریب؛ وسماھا به فی ھذا الحدیث: 
فقیل: یحتمل أن عذا قبل التھی: وقیل: إنە لہیان الجواز وآت الٹھي للزیه وقیل: خوطب بھا 
امن بعرفھا بهھ ولھذڈا جسع بینه وہین "تھا احرمیہ بے وھنذاعو الأظھ کما بدل عليه 
عطف البیانء فتدہر, وفی الجامم الصسغیر ناقلا عن سند الإمام أحمد بروایته عن البراء مرفوعاً 
من سمی المدینة یثرب فلبعنفر الف عي طابة عي طابة"“ قلت: فی تکرارہ مبالغة للرد عن 
التھی لکوئه من شعار الیھود والمنافقین حیث قالرا نی الأحزاب : با أھل پٹرب لا مقام لکم 
فارجعوا؛ وئی الحدیث دلالة علی أَنْ رؤیا الائبیاء علیھم السلام أبضاً قد تحتاج إلی العأویل ؛ 
(دورأیٹ فی رویاي علہ آئی عرزت٤)‏ بالزاءین أي حرکت (ہسیفاً فانقطع صلرہ6) أي وسط 
السیف (ەفہٰذا هو؟) أي تاریلء (:ما آصیب من المؤمنین؟) أي بعضھم وھم من أوساطھم آر 
لکون لسم اعئة قال الطیبي : َولە: نإذا هو اصل؛ نإذا تاویلہء فتحذف الیضاف 
الڈي عو التاویل وأقم المشاف إليه مقاہه: فانقلب الضمیر المجرور مرفوعاً (قیوم أحدہ) 


.٤۸۶/) أحمعد فی المسند‎ )١( 


کتاب الرڑیا ۳۷ 


ٹم عززله آخری فعاد أحسنْ ما کانٌء فإذا هو ما جاۃ اللّهُ به من الفتح واجتماع المژملینة: 


۹۔ )۱١(‏ وعن آبی ھریره+ قال؛ قال رسول اللہ ےل : (ہینا آنا نام ایت بحزاٹنن 
ففخٌتھماء قدھا فأوْلنھما 


ظرف اصیب ڑەثم هزرته آمحری فع8ہ) آي السیف حال کونە ڑ: أحسن ما کان؟) بنزع الخافض 
أی مما کان وعاعوصولھ او مصدریة: فالتندیر رجع إلی آحسن اکوآنه (ائإذا ھو؛٤)‏ أی تعہیرہ 
زسا جاء بە من الفٹح٤)‏ أي فتح مکة آو صلح الحدیبیة لأنھا مفتاح الفتح وھو أنسب لعطف 
فوله: ڑھواجتماغع المؤعنین4) اه وقع حبن غتح مکكة کعا أثار إالے سحاته بقوله: ٭إذا جاء 
تصر الل والفتح وراہت الناس بدخلون فی دین اللہ آفواجا4 [النصر -١ء‏ ۲) قال النووی: وآما 
تفسیرہ ال السیف نمطابق لما فسروا أن سیف الرجل أنصارہ الین یصول بھم کعا بصول 
سیف وقد یفسر فی غیر عذا بالولد أو بالعم أو الخ أو الزوج فلت: کل واحد منھم داخل 
تحت الأنصار؛ قال: وقد یدل علی الو لایة والودذیعة وعلی بسار الرجل وصحته قلت: عذہ 
گلھا من اتصرۃ المعٹویة؛ قال: وقد یدل علی ملطان جائثر وکل ذلٹ بحستٹب الفرائن: قلت : 
وقد بدل علی سلطان عادل لآ السیف ڈو جھتین: ولذا قال الخزالی: القلم کالسیف بمکن ان 
یتعان یه علی الدین وعلی الدنیاء کما یقتل ہالسیف المؤمن والکافر ۔ (تفق عليع)۔. 


۹-۔ (وعن أبي عریرة رضی اللہ عده قال: مال رسول ال ےڈ : بینا انا نائم انیت 
بخزائن الارضی) 5 آتاني ملك بغاتیح خزائن الأرض؛ وقال بعض الشراح : أی عررس علیٰ 
الکتر دز وأنواع الم الو وقیل: آئی بالخزائن حقیقة إشارة إلی تملکه علیھا بفتح الیلاد عنوۃ 
وتغخر ال النوری : أي ملکھاوفتح بل دما واخد خنرائن مر الہاء وعد دع ذُّلك کله وللہ 
الہاءے نال الطیہی : الْظاحر الْنثلیة ویدل علِه الروایة الأخری فی بدیں قال الشیخ محیی الدین : 
ہتشدید الیاء علی التثنیة (سواران) بک السین أي قلبان (من ذعب؛ ٹکبرا) ہضم الموحدۃ أي 
ثقلا (علیح) آي لکراعة نفسی إلیھما (فأوحی إلی) بصیغة المجھول أي فألھمنی اللہ فی النوم (آن 
انفخھما) ہضم الفاء رسکون الخاء الممجعة؛ وآن ھی عفسرة لعا فی الوحی من ععنی المٌول 
وعليه کلام القاضي وغیرہ وجوز الطیبي أن تکون ناصبة والجار محذوف: والتفخ بالخاء 
المعجمة علی ما صححہ النووی؛ یقال: نفخثته ونفخت فی (قتفختھما نتعبا تازْلٹھما 


الحعڈدرےٹ رم ۶۷۹ئ۶ ×× رجہ الہ نار هی صحہحه ۸ ۸۹ الحدیٹ رقظم ص۷ رملم لپ 1 ۱۷۸۹ 
الحدیث رکم (٢۴۔ ٣‏ ۷٢۲)ء‏ رالترمذی فی 8ر ٦۷٤‏ الحدیٹ رقم ۲۲۹۲ء وابن عماجه فی ۲/ 
7۲۳ الجدیث وقم ۳۹۲۲ وآحمد فی السید ۳۱۹,/۲. 


سلگا۔ اتا ۔ 6ات ف ئل - - دا وتٌے نا - سے ..- - سے ےم ہت ٠‏ یں ..- - ہے آ ۔-۔ ۔- لے 
٠‏ . 
. 


ےد سصلودس تد دطط-ھے کھ کک کددٌِٔ س حدکسسے-٠۱۹‪وس-صدٗ‏ " س×سَس١۳‪-ص--‏ بد ۳ سبتتتے-بت -َ-_ 


2 کاب :ال ریا 


ا الکدابینِ اللخْیْن انا بیٹھما: صاحب صتعاۃ وصاحبِ الیمامة٤.‏ متفق عليه۔ وفی روایە : 
یتال إأحیعما مسیلمة صاحبٔ الیمامة؛ والمُنسیْ صاحبٔ صتعاۃ٥‏ لم اأجذ عذہ الروایة في 
ات ودکرھا صاحتب ٭الجامم: عن الترمذی . 

۱ ۰ ۔ )۱٥(‏ وعن أمْ العلااء الالصارية ؛ قالے : اوخ لعثمان ہن 

الکڈابین للڈین آنا بیٹھما) یعنی باعتبار المکان (صاحب صنعاء وصاحب الیمامة) ہنصبھما علی 
أو بتقدیر اعني؛ وجوّز رفعھعا علی أنھما خہر مبتدآ محذوف ھو عما. قال التوریشتي : 
يه بالمخ علی استحقار عأن الکذاہین وعلی آٹھما بمحقان بأدئی ما یصببھما من باس اللہ حمی 
| یصبرا کالشيء الذي پتفخ غیطیر فی الھواء قال: 

: ْ ١ 

نے لن ظ سم الہ مرف ال ھک کا وج ۶و ننختوافی عداا ےم فظ اروا 


5 آراد نفخوا فخففء وفی شرح اللة: من رأی عليه سوارین من ذعب آصابه ضیف ٹی 
فات بل؛ فإن کان من فضةه فھو خبر من الذعب: ولیس یصلح للرجال فی المنام من الحلي 
شےےء إِلا القلادة والتاح والعقد والقرط والخاتم؛ واما النساء فالحلی کا٭ زیتة ٹھن۔ والدراعم 
خیر قی الجملة من الدنائیر ای لأن الَفَضۂ بعضہا حلال علی الر چال بخلاف الذھبء قال 
ا القاضی! وجه تاویل السوارین بالکذاہین المذکورین ؛ والعلم عند اللہ تعالی ەإن السوار یشیە نید 
: الید؛ والقید فیھا بعتعھا عن البطش ویکنّھا عن الاعتعال: والتصرف علی ھا یتبغیء فیشابھ من 
'پقوع بمعارضث وبأخذ بید؛ فیصدہ عن آمرہاء وصتعاء بلدة ہالیمن وصاحبھا الاأسود العنسي 
تنبأ بھا ھی آخر عھد الرسول یل ففتلہ فیروز الدیلمی ئی مرضی وفاۃ الرسول عليه السلام: فقال 
صلوات ال عليه وسلم! افاز فیروزۃ8: والیمعامة تقدمت: وصاحبھا مسبلعة قتله الوحشی فاتل 
٠‏ حمزۃ فی خلافة الصدیق رضی ال عنہ اھ. وفیل: لما قتله وحشی قال: ا قتلت خیر اللاس قی 
:|| الجاعلیة وشر الناس فی السلامہ. (وٹی روایة) أي للترمذی (یقال: اأحدھما مسیلمة صاحب 
اليمامة والمنسی) أي وثائیھما الاسود المنسی (صاحب صتعام)ء وئي القاموس عنس لقب زید 
ابن عالك ہن عاود آبو قبیلة من الیمن اف؛ ھکذا ذکرہ صاحب المصاببح بإطلاق روایةء وعي 
موعمة آٹھا من روابة الشیغین أو أحدھما: والحال آٹھا لیست کللكہ؛ ولذا قال المصلف 
معترضا عليه: (لم أچد عاء الروایة ئی الصحیحین؛ وذکرھا صاحب الجامع) أي جامع 
الأاصول (عن الترعذي): وقد تقدم الاعتذار عن عذا الأاعتراض بأن التزامه فی الصحاح أن 
یکون حدیث الشیخین آو أحدھما إنما هو في أصول الباب لا قیما بعتضد به من روایة الکتاب 
.|| والل أعلم بالصواب“'. 

٠ 7‏ -۔ (وعن أم العلاء الأنصاریة) قال المؤلف: من المبابعات؛ روی عتھا خارجة بن 
ا! زیدابن ثابت وھی آمپ وکان رسول ال َلةُ یعردھا فی مرضپا (قالت: رایت لمثعان بن 


ژ) غي الصحیحین تحوم عند این عیاس راجع اخریج. 
ا الحدیثِ رقم ٭٤5٤:‏ اخرج الیخاری لے صبحجیحف ٠/١١‏ الحدیٹ رقم _۰۱۸۔۔_ 


۔ ہی مد سر سد عحسد سد سد ساد سد " دج 5 ری ہے ہےے اچچ اہ 
. 


کتاب الرڑیا ۳۰ 


مظعون في النوم عِیناً تجري۔ فقصصٹھا علی رسول ال نقال: دذلك عمله یجاي_ 


_ زر وه الہخاری . 


1- (95 می ہو را ہے مع قالہ کات لے 0 ادلاصلی ال اتا 
بوچھھ؛ فقال: من رأی منکم اللیله رؤیا؟٦‏ قال: فإن ری أحدً قَضٌّهاء فیفول ما شاء ال. 
فسالٹا یما ققال: ةھل رأی متکم أحد رؤیا؟٤‏ قلنا: لا۔ قال : ولکئی رات اللیله 


مظعون) الحدیٹ مختصر؛ وصدرہ أُتھا قالت: عاجر عثمان إلی المدبنة قنزل ٹی مسکن تٹناٹوے 
مرضں ومات فقلت: رحمك الله أیا السائب شھادتی أنِ قد اأکرمك اللہ: فقال رسول اللہ ّ: ۔ 
انا مات 7الت لان ششطاض اارسرت ھحاھاز نی 0ے آک2 اھ ات 
لعثمات بن مظعوت وھو من اولاد کعب بن لؤڑي الجمحی القرشی اسلم بعد ثلالة عشر رجلا . 
وعاجر الھجرتین وشید بدرا وعات بعد ٹلاٹین شھرآ من الھجرۃہ وقبل النبی ا2 وجھه بعد . 
ورکدہ تفر اتی عاش تی امرافرید پاسطات رکا کر قل 2ج سر لف راہ“ 
ودقیٰ بالبقیع رکاواح داب فیفواسسلک مت ھا اقاتت رافروفاستی' 
مظعوت (فی التوم) اي في المنام (عینا) أي عین ماء (تجري) أي بجري ماڑھاء وَلسبہة الچري - 
لی العین مجاز فيه عہالع: (فقصصتھا علی رسول ال تل فقال: ذلك) بکسر الکاف (عملهہ) 
اي ٹراپ عمله وجزاء أمله ڑیجري لە) بصیغة المجھول؛ وقی تسخۃ علی بناء الفاعل أي یصل 
إلیه ثواب ععله الصالح بعد موتە إلی ہوم القیامة لأنہ کان مرابطاً مھاجرأء ومن مات مرابطاً . 
ینمی له ععله إلی یوم القیاعف ففي حدیث صحبح رواہ ُہو حاود وائترمذي والحاکم عن فضالة ۱ 
این عببد مرفوعا: لکل میٹ یختم علی عمله إلا الذی مات مرابطا پی سبیل الف قاله یٹمو لہ _ 
عمله إِئی یوم القہامة4۔ قال الطیبی: وإنما کان الماء معہرا بالععلء وجریانه ہجریانه لآن الععل _ٴ 
مہب عن العلم۔ (روا البخاري) . ۱ 


۱ (وعن سمرۃ بن جندب ورضی اللہ عنه) مر ذکرہ. (قال: کان النبی ‏ إذا صلی) أيی ٠<‏ 
صلاۃ الصبح وفرغ من آورادہ (اقیل علینا ہوجھه فقال : ٭من ری متکم اللیلة رؤیا٤)؟‏ علی وڑت فعلی . 
بلا توبن ویجوز تلویله کما ٹریء بە فی الشانۃ أفمن آسس بنیاله علی نقوی من اللہ وکذاروي ۔ 
منونا قوله فی الحلیث: ومن کانت عجرته لدنی' (قال:) أی الراوی (فإن رای آحلہ) أي رڑبا 
صالحة (قصھا قبقول:) آي النبی ٹل فی تعیرعا (ما شاہ اف) أي, سما یلھمه قی جتاله ویجریه علی 
نسائ (فسالنا) أي هو (یوما) أي صباح یوم (ققال: فعل رأی أحد منکم رڑیا؟) یعتي علی 
عادث کٹل ني ھذا السؤال (قلتا: لا) أما صریحا آو سکوتاً (قال: لکنی رایت اللیلة؟؛ قال الطیبي: 


الحدبث رقم 1٦٦٦‏ : آخرجە البخاری فی صہححت ٦5٦/۳‏ الحدیٹ رٹم 1۳۸٦‏ واحمد فی المیند ,۱٦/5‏ 
)١(‏ آخر بے البخاری فٹی صحیحه ٤4٤/7٦‏ الحدیث رقم ۱۳8٦١١‏ رسسٹم فی ۱۸۸۱/۲ الحلیث رکم ٠٢(‏ 
۔۲۲۳۴۱۰۰). 


"1٤‏ کات الرویا 


رحلین اتیّائيء فآخذا بیدئ؛ فَحْرُجائي إلی ار مقدٌسةء فإذا رحل جالسل ورجل قَائمَ 
تتوگارت اصتے يدخله فی شدقہ وعلہ سی وم تَا ثم یفعل بشدقہ الآخر مثل 
ذڈلٹ ویلتم شدفه عذاء فیعودٔ فیصنع مثله. قلثٰ: ما ھنا؟ قالا: انطلیٔء فانطلقناء حتی 
اتیتا علی رچل مضطجع علی قفاہء ورجل قائمم علی رآسہ بفھر أو صخرۃ یشدخ بھا رآّہ؛ 
فإذا شرب تدعدہ ہے" فانطلق إليه لیاخذہ؛ فلا برجم إلٰی ہذا حتی بلتثمٌ رآمٗہ؛ وعاد 
رآئٰه کما کاٹ؛ فعاد إليه فضریه فقلٹ: ما مذا؟ قالا: انطلیٌ فانطلقناء حتی آتینا إلٰی 
ثقب 

فان قلت عا معنی الاسعدرالك قلتہ! کان رسول اش پا پیم آن یری احد رڑیا یقصھاء فلما 
سألھم ولم یحصل منھم تلك قال: ٹم عارایتم نایھمئی: لکنی رایت اللیلۂ (رجلین) أي 
شخصین علی صورۃ رجلین (إ[تیانی فأاخذا بیدي) شدید الیاء (فآخرجاتی إلی أرض) بالتنوین 
(مقدسۃ) أي مطھرۃ مط+: قیل: ھی أرض الشامء (فإذا رجل چالی ورجل) أي وھناا رجل 
(قائم بیدہ کلوب) بغتح الکاف وتشدید اللام المضمومة: وقد یقال لە: الکلاب أیضاً حدیدۂ 
معوجة ال راس یتعلق بالشيء مع شدة؛ فیجذب بە. فقوله: (من حدید) للتجرید: وقیل : للتاکید 
(آیدخله) أي الرجل القائم ذلك الکلوب (فی شدقمە) أي ئي جانب فم الرجل الجالس ٠‏ قال 
شارح: و بکسر الشین المعجمة وسکون الدال المهھعلة طرف شفته من جانب الاذنء (فدقہ) 
اي یقطعه (حتی یبلغ) أي یصل قطعه (قفاء ٹم یفعل بپشدقہ الآخر مثل ذُلك وہلتم) أي یہرأ (شدقہ 
عذا) أی المشقوق: والظاعر أن پقال: عذاك: ولعلە آراد عذا الٹائی أي بلتئم شدقه عذاء آو وقع 
ھذا مقام ذلك فی أن المراد بە العذکور من الشدقینء (فیعود) أي الرجل القائم (فیصنع مثل) أي 
فیصنم بالرجل الجالی ثل صعه الأوّل (قلے : ما هذا) أي الڈي رأیناء (قال: انطلق) اي اذعب 
ولا تسال ڑفاتطلقنا) آيی جیا (حٹی آتپنا) أي مررنا (علی رجل مضطجع علی ثفاء ورجل) 
بالرقع أي وعناك رجل (قائم) وفي نسخة السید ہجرھماء وکنا فی نسخة مقروءۃ علی الجزري 
عطفاً علی رجل أي وعلی رجل قاثم (علی راسه) أي راس الرجل المضطجم (ہفھر) ہکسر الفاء 
وسکون الھاء أي آخذہ بحجر ملء الکف علی ما فی النھایق وقبل: عو الحجر مطلقاً (أو صخرة) 
وعی الحجر العظیب قیل: او للشك ویسسٹمل الٹریع أى تارۃ وتارۃ (یشدخ) بقتح الدال المھملة 
ای یکسر ویدق (بهھ) أی بذلك الحجر : والباء للاستعانة (رآسه فاذا ضربه) آي بالحجر علی راہ 
(تدعد الحجر) أي تدحرج: (فانطلق إلیه) أي فذعب الرجل إلی ذلك الحجر لیأاخذء (فلا برجع 
لی هڈا) أي المضطجع (حٹی یلنٹم رأسه) أی دح (وعاد رأسه کما کان) أي رجع مثل ما کان 
اوّلاء وھذہ الجملة تآکید لما قبلھاء (قعاد إلپہ) ي فرجع متوجھاً إليهء (فضربە) اي فشدسه ثاتیا 
(نقلت : ىا مذا؟ قالا: انطلق فانطلقنا حتی آتیٹا) أيی جتنا (إلی ثقب) بقتح مثللة وسکون قاف: 
وفي نسخة ہتون مفتوحة فی أوّل وعو الموائق لما فی المصابیعء ومژؤادھعا واحد: ففي 
القاموس الْثقب النقب؛ وقال صاحب المغرب : الثقب الخرق النافذء واللقۃ بالضم مثل: وإنعا 
یقال: عذا یما یقل وبصغرء وأما نقب الحائط ونحرہ بالٹون فذلك فِایعظم ھذاء وقی نسخنة 


مثل التنور أعلاہ ضییٌ وأسفله اسم تتوقْذُ تحتّه ٹا فإذا ارتفعتِ ارتفعوا حتی کاڈ أن 
یھر سو اتوان رإِذا خمدث رجعوا فیا وفیپا ال ونساٴء عر اق فقلب : عاھذا؟ قالإ: 
اتطلی . فائطلقنا: حتی آئینا علی ٹھر من دمء فیە رجل قَائمٌ ععلی وسط الٹھرِ؛ وعلی شط 
یں بل یلیہ ھھواراد فائل الرخل الاو سی ای ا 1رك آ2 بذرع ری لع 
بحجر هي قیه فردہ حیث کان فجعل گلما چاء یخرج رمی في یه بحجر فیرجمٔ کما کان 
فقلث: ما عذا؟ الا : انطلی قاتطلقناء حتی التھینا إلی ررضة خضراةء فیھا 


علی قب فالععنی عررنا علی ثٹقب (عثل التتور) بالجر (اعلاہ ضیق وأسفله واسم) الجملة صفة 
کاشفة (تتوقد) بالتادث؛ وجوز تذکبرہ (تحقه) أي تحت التتور (نار)ء وفي بعض النسخ منھا 
نسخۃ السید . بااقضت ہیں 5 کہ تی فحذف کت وفال ان 
ناعیر قال الطیبی ارد یں اور ا پان وت1 ےی 
وفی بعضھا أوقدت رالاززل ہو الصحیح روایة ودر ایھ اش دفی الدرابة نظر إڈا ائععائي مار ب٭ 
آئ فاإڈا اشتعلت النار> وفی نَسحخَۃ فإدا ارتفعت عن الرفعة ڈارتفعوا) أي التاس الڈین فی الثقب 
المشبه ہالتتور (حتی کاد أن یخرجوا عتھا)؛ قال الطیبي : کذا فی الحمبدي والجامع أي کاد 
حر و جہ والخیر فسہحذ وف ای کادہ حروعجهھموبتحقو؛ وکي ےہ المصابۓ حتی بکادوا 
بخرجواء وسحقه بشات التون اللھم إلا أنْ یتمحل ویقدر أن یخرجوا تشہبھا لکاد سی ئم حذف 
نف وثرك على حاله (وإذا خمدت) ہفتح الخاء اامعحمجة والٰمم وریکسیں قفی المّاموس حےہل بت 
التار کنصر وسمع سکن ٹُھیھاولم بطفاً جمرھا (رجعوا) أي الناس الین کادوا أنْ یخرجوا 
(فیھا) آي فی تعرعا لکوت العذاب أشد (وفیھا) أي فی تلك النار ڈرجال ونساء عراة) الجملۂ 
[سىان] لُلناس الممُھوم من قولہ؛ تار تفمرا وتيه علی التعلیب فی الضمیں وتوضیح تکلف 
آہدالھم؛ قإله للتھویل آو می وللتنفیر ادعی (ثنقت : ما ھذا؟ قالا؛ انطلق نانطلقنا حتی ائینا 
سور بیات للاوٴل قتاملء (وعلی شط الٹھر) أی طرفہ (رجل پین یدیه خصارة) گر 

لحاء جمع حجر (فاقبل الرجل الذی ة ٹی الٹھر) آيی سرید الخروج (خإذا راد ان بخرج) أي 
.. ےج دج ےت [(بمحضجر) الباء للتعدیة (فی فبع) آي مه 
(فردہ حیث کان) أي إلی مکان کان من وسط الٹھر (فحعل) أی شرع وطمق ڑکلعا جاء لیخرج) 
فبال: اصل اقعال العقاربۂ ان یکون خبرھا کخیر کان إِلا أنه ترك الأاصل والٹزم کون الخبر 
عاض مقدم عليه کلما کفوله نجعل گلعا جاء لیخرج أي کلعا جاء قریاً إلی الشط لبخرج من 
الٹھر (ہرمی) اي 23 فی ٰب٭ بحجر: فیرجع گما کاناوھو عطف علی فجعل؛ وتعل 
العدول علی الماضی إلی المضارخ لاستحضار الحال (فقلت : ما عذا؟ قالا: انطلق ذانطلقنا 
حتی انٹھینا) فيە [شارۃ إلی حسن المقطع آيی حتی وصلتافی آخر الامر ڈإلٹی روضة خضراء فیھا 


۲۲ تَا الرویا 


.|شجره عظیم وفی اصلھا شيخٌ وصبیان: وإِذا رجلُ قریبّ من الشجرۃء بین یدیه نار 
'یولدماء فصیدا بی الشجرةء فادخلائی دارأً رسط الشجرۃ؛ لم أرّ قط أحسن ملھاء فیھا 

. رجال شیوخ وِشہاب ونسا رصیاش ثمْ آخرجائيی مٹھاء خفصعدا ہی الشجرةء فادخلاني دار 
هي أحسنْ وافضل منھاء فبھا شیوخ وشبابء فقلُ لھعا: إلکہا قد طرّثماني ائلیلهً 


موہ : ِ 7 ا 7 ٦‏ ٍ۰ ر,رے ے _+ ۔س؟ “* بد سے 
فاخیرائی عما رایت ۔ زار" عم ؟ ما الررجل الد رايكہ سو سلظہ فکذاب ہحلدٹ پالکڈىۂ 


فٹحمل عتہ: حتی تبلم الا 
8 


إ شجرۃ عظیمة و أصلھا) أي تحتھا المتارب إلی جذعھا (شیخ) أي عظیم (وصییان) أي ولدان 
اکثر لوإذارحل قریب من الشجرۃ ہین یدیه نار یوٹدھا) من الإیشاد (قصعدا) بکسر العین (ہي) 
ات مار ناش (افسر6 ٌااسے می تو اتخائ رای رسای ای الخبر 
أ (نأدخلائی داراً وسط الشجرۃ لم أر قط أحن) أي کىية وکیفیة (مٹھا) أي من تلك الدال (فیھا 
.| رجال شیوخ وشباب) بفتح أرّله جمع شاب (ونام) عطف علی رجال (رصبیان) أي ولدان (ثم 
'ٌ أآخرجائی عٹھا) أي من تلك الدار (فصعدا ہي الشجرة) أي الشجرۂ التی کالت فیا آل للعھد 
'] الذھنی کما فی قولہ تعالی: ہ٭اإذ ھعا فی الفار4 [التوبة ۔ ]٥٤‏ والظاھر أن الشچرۂ الابقۃ 
!ُ کذلك مع احتمال بعید أن الئعریف فھا للعھد الڈکری لگنه بحسب الظامر خلاف التادب مع 
الشیع المفمسر بإبراھیم عليه الصلاة والسلام؛ ومجملم آت الشجرتین کائتا ہمنزلة السلم 
:] والمعراح ثلصعود فی البوم الموعود (فأدخلانی دارا ھی آحسن وأفضل) أي منھا ثما في نسخذ 
] بعتی من الدار الاولی؛ وقيه (شارۃ اِلی أت للجتة درجات سفلیة وعلویة وإن کل عا یکون أعلی 
٤‏ فھو اعلی من الادئی (فیھا) أي فی الدار الثانیة (شیوخ وشہاب) ولم یذکر النساء والصییات في 
7[ هذا المقام إما لقَله کمالھم کمال الرجال آو لقَلهٌ وجود الکمال فیھن بخلاف اٹر جال؛ ولدا قال 
؟کمل من الرجال کٹیر؛ ولم یکمل من النساء إلا آسیة امرأۃ فرعون؛ ومریم بنت عمرآنء 
(اوآن فصل غائشة علی التساء کفضل الٹرید علی سائر الطعاء! علی عا رواہ اأحمعد والٹحَان 
ز| والترمذي رالنسائی غر ا موسی؛ ویمعکن آَن یکون الےکوت عن ببانِ النساء والصہبان لامھم 
زان وجدوا فبھا فپکوث بالتبعیة لا بالأصالة واللہ آغلم۔ (فقلت لھعا: انکما قد طوفتما بي) 
ز [ ہالموحدة وقپل : بالئون أي دوٗرثماني وفرجتعائي (اللیلةۂ؟: وقد رأیت آشپاء غریبة وأموراً 
۱ عجیہة بطریق الڑاجمال (فأاخہرانی عما رأیت) أي تفصیلا وتفسیرا (فقالاً: لعم)؛ فی المني نسم 
بفتح العین وکتانة تکرعاء وبھا قرأ الکائی؛ رہعضھم ہدلھا ھاء وبھا قرأ ابن مسعود وغي 
خرف تصدیق ووغد واعلاس( فالأوْلِ بعد الخہر کقام زید والثاتی بعد افعسل ولا تفعل٭ والٹالٹ 
بعد الاستفھام نحو ف٭٭اٹھل وجدتم ما وعد ریکم حقاً إن لا لأجرا4 [الأعراف ۔ ]٤٤‏ ولم یذگر 
سیبویه معنی الأعلام الہتة بل قال: وآما نعم لعدۃ وتصدیق (آما الرجل الذی رأبته بشق) 
:|[بصہفة المجھول أي بقطع (شدقه) اي طرف فعد إلی قفاہ (فکذاب) أي فھر کٹبر الکذب 
۱ می ہے در بد ہہ ہب لم رھ تل 





کاب الرؤیا بن 





بائلیل وئم یعمّل ہما قیم ہالٹھار؛ يُفعل به ما رأیث إلی یوم القَیامة. والدي راینه ٹي الثقب 
ا ا وو گار : اء __۔. س۹ رھ ب٦‏ ارہ ھی جا :' ٠‏ 
فہم انزناھف, وائدی رایتہ في الٹھر اگل الر ہا ۔ والسیخ الدی رایله فی اصل ای ت 


دخلث داز عامّة المؤعلين. وآما عذہ الدار داز الشھداء. وأنا جبریل. رھذا 0( 





نی طراف الارض (قیصنع بہ) ای لذلك ڑما تری) آي ما رابت (إلی ہوم القبامة) ای صتعا 
مستمرا (والذی) ای وأما الدی لر آرتہ یشدخ ره فرجل علمه الله القرآن) ای وت اخنام 
الا ا لے کو را ا تا سی قفا راتا کر ے لہ کب ا ول ت لی : ٭لإنْ ناٰ؛ة 
قری سار بد سی سرب یم کی ا دی 
فب٭ بالٹھار) ای ومن جملة عا یه قولہ تعالی: ٭ائل ما أاوحی إلیكہ٭ [الکھف ۔ ۲۷] ای افرأ 
واتہم (یقعل ہہ ما رایت | إلی یوم القیامة)ء وجملة الکلام آنه مع ما اعطی من الاحمة الجزیلة می 
علم ا لقرآنِ کان غافلاعنن تاویلات٭؛ ورہما چر الی نان جرئ 227 ولم یکن عاماا 
ا ونوامب ہم أند ھو المراد من نزول القران+ ولذا ورد عا معناہ أن من عمل بالقرآن قکانه 
اما تار الع ان وإت لم بفراء ومن قرأ القرآن دائما ولم یعمل ہما فيه فكانه لم یقرأہ أبدا۔ 
وقال الطیبی: فوله: فنام عنه أي أعرضں عتەء وعن عنا کا فی قرله تعالی: ڈ٭الذین ھم عن 


صالدٹھم ساعون 4 [الٰماعغوت ]٥-‏ ای ساعوت سپو ترلالھاوقاهہ الات انبا وذلك فعل ۱ 


ال مناققے ن والقسفہ وذلزےتی2 ولذڈا فان بعض الصالحی محبیٰ , الحمد لل حبٹ ما مال انی صلاتھم 
0 [الماعوت ۔ ]٥‏ قال: فمعتی نام عنه ہاللیل آله لم یتله [إذا کان؟ ہاللیل وئم یتفکر فیما 
یی عليه اُنْ انی ہبہ ویر فی الاوامر والنواھی رات والمقۃ: فإدا خان حاله بالئلیل 
دا فان بشوع با 4بععل پالٹھار نعا کےا ریڑیللہ شلا الاویل ۳ جاء کی روارہ ا خری للبخاری: 


اس7 جا ل بشدخ رأسه بالحسجر؛ قإته الرجل الذی یأاخذ القرآن فیرغضے وینام عن الصلاة ۲ 


المکتوبةء وأما من نام من غیر أُن پتجافی عنه لتقصیر أو عجز فھو خارج من ھنا الوعید اھر. 
(والذي رأیده فی الٹثتب) تقدیر آماء ولڈا قال: (فھم الزناة: والذي ا ی التھر آکل الرہا) 
مبتداً وخبرء (والشیخ الذي رأیته نی اصل الشجرۃ إبراھیم) جعلۃ آخری: (والصبیان حوله 
فاولاد الناس) بالفاء فی فی اللسح المصححۃ بناء علی ثقدیرعافی صدر انکلای گی نسحة 
بحلخھا وھو ظاھر مطابق للجمل السابقة المي تلیھا. قال الطیبي ؛ الفاء فی قوله: فأولاد الناس 
جاز دخوله علی الخبر لأن الجملة معمطوفة علی مدخول, اما می قوله: آما الرجل الدی رابت 
وحلف القاء فی بعشض المعطرفات نظرآ إلی أن أمالما حدلفت حذق مقتضاما وکلاجما 


جاثران (والذي موق النار مالك خازن التار: والدار الأولی الی دخلت) ای اڑا (دار عامة ؟: 


المؤمنین) اي عوامھم أو اکٹرھم (وأما غذہ الدار فدار الشھداء) أی خواص المؤمنین من الا 
والاولیاء والعلماء نما ورہ ان مداد العلعاء برجحح علی دماء الشھداءء وپمکن أن یراد ہالشهداء 
اُرہاب الحضور مع اعرن في غالب احوالهھمء کما ان المراد من العامة من غالب احوالھم 

العْفَلة دن ن الحضرت (وانا سیت میکائیل). قال السبوطی وغل الملائکۃ 


٤‏ کیاب الرؤیا 
فارقمغ رأسك؛ فوقعث رأسیہ فإذا فوقي مثل السحاب ۔ وفي رراس ئن الا انان 
تالا) خلف سراف قلث سای ادخ سری الا می 7ض فک مل تار 
استکملہ أتیث منزلك٥.‏ رواہ البخاری . 


وذکر حدیث عیدِ الله بن عمرٌ في رڑیا النبی ئل في المدینة فی ١باب‏ حرم المدینةا. 


الفصل الٹانی 


-7۲٢‏ (۱۷) عن آپی رزین العقیلی. قال : ال رسول اللہ پا : ہرڑیا المؤمن جزءَ 


۱ من سئد وأریعین جزعا من اللبوة رخي 


چبریل عليه الصلاة والسلام لحدیث ورد فی علی ما رواہ الطبرانی (فارفع راس فرفعت 
رأُسیء تإٰذا فوقی مٹل السحاب) اي فی غایة من الارتفاع ونٹھایة من الامتناع من أَنْ یصل اليہ 


کل آحد آو یظمم فیه من لم یکن لە من الہ مدد؛ ڑوفی روایة مثل الربابة) وھي بفشح الراء 


وتخفیف العوحلثین السحابة الٹی رکب بعفٹھا علی بعض ڑالبیضاء تال: ذلك) آی مذا 


لفتوت فت وو 0ار تی غل سرت سد الف لد لی لت الو تد گا ئل و 


ہذا فی قوله تعالی : فإلدلك الکتاب٭4 [الیقرۃ ۔ ]٢‏ (قلت ؛ دعائی) أي اترکاني (آدخل) بالجزم 
ویرفع (مثزلی) أي الن لأری تفصیل ما لی (قالا: آنە بقی لا عمر) بضمتین ویسکن الثاني أي 
زعان من جملھ العمر (لم تستکملہ) أي ما استکات إلی الات (فلو استكمته)ء وفی نحة فإذا 
استکعلتہ (آأثیث مَزّلك ۔ رواہ البخاري)۔ قال التووی: فيه نئےے علی استحباب إقبال الإمام بعد 
اتال اسقفابتی رز علق انتحاف الال م اااہ وعاى مار السے قی ا 
الٹھار قبل أن یتشعب ڈھنه باشتغال ئی معائشه ٹی الدنیاء ولأن عھد الرائی قریب: ولم بطرأ 
عليه ما یشوشھا ولانه قد یکو متھا ما یستحب تعجیله کالحث علی خیر والتحذیر عن معصیۂة؛ 
وفيە إباحة الکلام في العلم رتعبیر الرژیا بعد صلاة الصبح؛ وات استدبار القبله فی جلوسہ 
للعلم أو غیره جائزە قلت: هو للعلم أفضل إن لم یتصوٌّر الاستقیال مع الاقبالء ولي الخطبۃ 
منعین علی کل حالء وآأما استقباله فی غیرھما فمستحب لما ورد عن این عباس عرفوعاً علی ما 
رواء الطہراني أشرف السجالس ما استقبہل ہە القبله ۔ 


(القفصل الٹابيی) 
٣٦7۔‏ (عن آأبی رزین العقیلی) بالتصغبر واسمه ثقبط بن عامر بن صبرهة وعو صحابي 
منّھوز (کالی " ٹال رسول الله یچ ارڑبا المرُسنن حمر۔ من متة وأربعین جڑما سز النوة8 رھی) 


الحدیث رتم ۹۷۲ اٌحر جه ابر داود ئٔی السنن نن 5 ر۲۸۳ الحنیث رکقم 2۰٤۲۰‏ والٹرمڈی ٹی ۱/٤‏ 


ااحدیٹ رم ٣٢٣۷٢۸‏ وابن ںہ یی اخ اث٦‏ الحدہٹ رف +٤‏ واحمد نی اسند ١٠۔‏ 


کتاب الرڑیا ٤ڈ‏ 


علی رجل طائر عالم بِحدذّثُٔ بھاء فإذا حذث بھا وقعث٤۔‏ وأحسبُه قال: ملا تحدئثة الا 
حبیباً آو لِاہ۔ رواہ الٹرمذي. وفي روایة أبی داود قال: ڈالرزیا علی رجل طائر عالمہم 
تعار فإٰذا عبرت وقعث ٥١‏ . را حے قال؛ زرل مھا لا عل وا 





اي رؤبا المؤمن آو الرڑیا مطلقاً ور الأآظھر وقد ورد یه بعضی الاثر (علی رجل طائر) عذا 
مثل في عدم تقرر الشيء أي لا تستقر الرؤیا قراراً کالشیە المعلق علی رجل طائر؛ ذکرہ ابن 
الملك : قالععنی أانھا کالٹےء المعلق ہرجل الطائر لا استفرار لھا (ڑعالم بحدث) أي مالم 
ینلم المژھن أو الراٹيی (بھا) أي بتلليٍ الرڑیا أو تعببرھاء (فإنا حدث بھا وقعت) أی تلك الرویا 
علی الراثي یعتیي یلحقه حکتھا ھذاء وقی الْٹھاية کل حرکة من کلعة آو چار مجارھا؛ قھو طاثر 
مجازا آراد علی رجل قدر جار وقضاء ماض من خیر أو شر ومعناہ لا یستقر تأویلھا حتی, 
تعبر یرید تھا سریعة السقوط إذا یرت کما أن الطیر لا یستفر می اکٹر أحواله: فکیف ما یکوں 
علی رجلە؛ وقال الطیبي: الترکبب عن باب التشبيه التعثیلي شہە ائرؤیا بالطیر السریعم طیرانہ: 
وقد علق علی رجلە شٌيء یسقط بادئی حرکة: فیتبغي أن یتوعم للمشبه حالات مناسبۂ لھلھ 
الحالات: وھی أن الرؤیا مستقرۃ علی ما یسوقه التقدیر إليه من التعبیر؛ فإذا کانت فی حکم 
الواقع قبض من یتکلم بتأویلھا علی عا تدر فیقع سریعأء وإن لم یکن فی حکمہ لم یقدر لھا من 
یعہرھا (واحسہھ) بکسر السین وفتجھا أی اظنه تل (قال: لا تحدث) بصیمَة تھی المخاطب کأنه 
خطاب لفراوي أو لمطلق الرائي أي لا تخبر برؤیاك (إلا حبیباً) أيی محباً یعیر لك إلا ہما پسرلە 
(أو بیبا) أو للتٹریع أي عاقلاً فإه إما أُن یعیر بالمحبوب أو یسکت عن المکروہ؛ وذا قبل : 
اعدوٌ عاقل خیر من صدیق چاھل؟ء آو المراد ہاللہیب العالم؛ قیوافق الروایة الآتَیة أو ڑی رأيی 
وسیائی معتاہ۔ (رواہ الترمذدي)۔ نی الجامع الصغیر : 8رڑیا المڑھیٰ جڑے می ستة واربعین جڑے| 
عین اِلْنبوة1. رہ اجسة رالشےخان عن سی وکنا شم وابو داود والترعدی عن عیادۃ بن 
الصامث وکذا احمد والشہخان واہن ماحہ شی ای غریرۃء وأما حدیٹ ۳ رزین ففد رواہ 
الترمڈي عنه بلفظ : 8رؤبا المؤمن جزہ من سنة واربعین جزہأ من النبوۂء وھی علی رجل طائر 
عالم یحلٹ بھا؛ قإذا تحدثت بھا سقطت: ولا تحدث بھا إلا لہا أو حاہ'''۔ (وفی روایة 
ابی داود) أی عن أبی رزین؛ وکذا غي روایة لابن ماجه عنہ علی ما فی الجامع الصغیر بدرن 
قوله: وراحسه اقال: قال الرؤبا علی رجل طائر ما لم تعبر) علی بناہ المجھول وبتخفیف الباء 
في اکثر الروایات أي ما لم تفسرء (قإذا عبرت وقمت وأحسبہ) أي النی ٹن (قال: ولا تقصهھا) 
بفتح الصاد العشلدت وجوز ضمھا: والاول انصح ء والثائی پجوز أن یراد یه الٹھی أو التٰی 
معناہ الٹھی تلعمالعة: راھا فول الصرفییٰ یجب الفتح قي نحو ردھا لأن الھاء نخفاٹھا کالعدمء, 
وکان الألف واقعة بعد الدالء الما مو بخصوص الام فاله صیلة غیر مشترکة بخلاف تحو 
لا ترٹھا ولا تردھ قتدیر وخل عا صفاء ودع عا تکٹر؛ والمعئی لا ثعوضض رؤیاك (إلا علی واد) 


(۶) الجامم الصغٰر ۲٢۹/۳‏ الحدیث رتم 1۳48 ر۱۴۳۹۲, 


ای کجاب الرڑیا 





انی زآئ3) 

۳٣ء‏ ۔ (۱۸) وعن عائشة (رضی ال عنھا]: قالت: سئل رسول اللہ يك عن ور 
ثتالے ل حَیل او کان قد سك ولک ماتِ قبل أن نظیہ, نتعال سز اللہ ا : 
٤ر‏ ینہ فی امام وعليه ثابٔ بیقیء ولو کانٗ من أھل النار لکن عليه لٔباس غیر ذلكٹ٥.‏ 





١"‏ بتثدید الدال أی محب لأئه لا بستقبلك قی تفضیرھا إلا ہما تحب۔ قال الووي: یشبه آنە یراد 
اه آئە إذا آخپر بھا من لا بحیه رہعا حملہ البقض والحسد علی تفسیرھ' ہمکروہ فیقع علی تلث 
الصقة: فإن الرؤی' علی رجل طائرء ومعناہ اُٹھا اذا کانتِ تحتمل وچھبن۔ نفسرت بأحلھما 
اوقعت علی تاك الصفف وقد یکون ظاھر الرؤیا مکروھا وتفسیرھا محبوب وعکسە: وعذا آمر 
معروف لأھل فلٹ: ویمکن أن یقال: المراد بتخصیص الرائی أنه إِذا اأخبر التبغبہض لە او 
الحسود عليه بما پدل علی رفحة شأله رعظمة جاعہ وکثرۃ الع سال اقواقت سو احاغ تا 
۱ یجتھد فی دفعه أوْلا ریمکر فی حشُفضضی ھا تھے مو آ1 عم ان سے روید ما ذکرتا 
. إقوله نعالی حکایة عن یعقوب وصیة لیرسف علیھما السلام (لا تقصص رؤباك علی إمخوتك 
ا فیکیدوا لك کیدا4 [برسف ]٥-‏ ڈأو ڈی رأي) أي عاقل أو عالم؛ قال الزجاج: معلاہ دو علم 
۱ بعبارة الرڑیاء فإنهٴ یخبرلا ہبحقیقة تفسیرہ آو بأقربِ ھا یعئم عنه لا ان تعبیرہ یڑیٹھا عسا جعلپ 
.]اللہ عليه؛ قال التوربشتي: ام قلعت اض تسا سض نرہ الحات و لآ 
إہقصھا إلا علی واذ أي ذی رآيٍء والأقضبة لا ترد بالتوقي عنْ الاب ولا تخعلف احکاھپا 
ا ماختلاف الدواغی قلتا: وشو عٹا العادۃ والشقاوۃ والسلامه والافة اٰمقضی ہکل واحلد متھا 
”سعا ومح ذلك فقد أمر العبد بالتعرض للمحمود دمنیام روالحذر عن المکروم منھا 


17 . عائئے نالے: سٹل رسول اف يٌَق عن ور22) بفتحات أی اہن نرقل بل 
ن عم خدیحة أم المژمین کان تنصر في الجاعلیة وفراء الکتب؛ وكان شیخا کببر' 


۱ 
: 
227 ۱ 


سال ۔ 


اضر ۲ مھ رھ الصحابۃ لکن لا یلزم من ذکرہ فيە کونہ صحابہباء کما أنه ڈذکر 
آہا جھل فی التابعین ولیس عٹھم اإجماعاء نعم ورقة ادرک آول اللوة وسپاتی حدیلہ معه عليہ 
الصلاة والسلام فی باب بدء الوحی وحاصل السؤال أنه ھعل ہو من أھل آننار أم لا (فقالت :) 
بیان السڑال والسائل (لع) أی لأجل ورقة وتحقیق أمرہ (خدیجة أنهھ) أي الشآن آو آت ورتة 
[ (کان) ای فی حیاته (قد صدك) بالتشدید ا فی 0 (ولکن مات قبل آن نظھر) ای ق۳ل 
اظیورك ئلیحثۂ والرسالڈ وسپاتی أنە ند تمنی لحوتھا (فقال رسول الل نلچ : آریته) ہصیفۃ 
.] المجھول أي آراتبه اللہ لي المنام) وھو ہمنزلة الوحی للانہباء وحاصل الجواب أنه لم یاتتي 
(آوجی جلی ودلیل قطعی لكلي رایئہ قی المنام: (وعليه ثیاب بیضء ولو کان من أھل اثنار لکان 
.ا عليه لپاس غیر ذلك): رکانہ نٹ عہر ثوبه علبه ہدینه: وأن الظاعر عنوان اثباطن وقد قالت 
۔زالصوقة: من ری توب٭ ری دیتھ5؛ قال الطیبی : فان قلت؛ ما معنی الاستدرالٹ؟ وی2 انتظات 


: 
چا‎ 
٢ 


الحدیث رقم ٠. ]٦٦٢‏ اٹرمذي في السنن ربق سرت رقم ۲۲۸۸ء واحمد في المسند 0ء 


کحات الرڑؤیا رف 





روا اٗحعملہ والترمدیي . 


٤‏ -(۱۹7) وعی ان جا یمة یی ہن کاب عن عمٰه آبی حزیمة ارغضی الہ عٹھما ان 
و موی رس وا شی ہي جورخ مد یت 


وسلذک'ر حدیث أبی بکرة: کَأنْ میزاناً ٹزل من السٌماء, في باب: امناقب أبي بکر: 

وعسر رضی الله عٹھماہ: 

۱ 
خدیجة کلامھا بین سڑال السائل وجوابہ اك إشعاراً مھا ہأنہ يف یجیب ہما یکرہ آو اسٹذکار!؛ 
لا عرف ال من حال ورقة لأن ورقة کان ابن عمھا یعنی إت لم یدرك زمان دعوتك لیصدقك' 
وباتي بالاعمال علی موجب شریعتك لکن صدقك قبل مبعثك اھ فانظر إلی المحلین واختر ., 
الأحلی من الخلین. (رواہ احمد والٹرمذی). 

. ۔- (وغن ابي خزیمة) بخاء معجمة مضموعۂ وفتح را (اہن ثابت عن ععە اہی!‎ ٤ 
خزیمة) أي خی خزیمة نگرەعبرلك وقال العولف: خزیمۂة ہی ثابث یکلی آأبا عمارة]:‎ 
الانصا ري الاوسی یعرف بدی الشهادتئن شھد ہثرأوما بعدھا کان مع ح علي یوع صفین فلما|‎ 
۱ فتل عمار بن یاسر جرد سیفه فقاتل حتی قتل روی عله انا عبد الله وعمارۃ وجاہر بن عبد اللہ‎ 
,| اھ ۔ ولم یذکر آیا خریقہ یس أسمائہ لکن ذکر ولد أخيه عمارۃ بن خزیمة بن ثاہت الأنصاري فی‎ 
فصل الصحابة وقال: رری عن آپیە وغبرہ وجماعه وععارۃ ہم العین وتخشیف المیم: وفي!,‎ 
صحبته تردد, اھ والظاعر أن خزیعة ھنا هر عمارۃ (أتھ) أي عمه أبا خزیمة (رآی فیمایری|,‎ 
|| النائم آنە سجاد علی جبھة النبي پچ فأخہرہ فاضطجع لە: وقال: صدق رؤیاك) آمر من التصدیق‎ 
أي اعمل ہمقتضاما + فال المظھر: هذا تصربح بات من رأی رڑیا یستحب أن یعمل بھا في‎ 
الیقظة إِن کانت تلك اٹرؤیا شینا فیه طاعذ مثل أن یری أحد آن یصلي آو یصوم أو یتصدق بشيء‎ 
سال ای ور ما لا وعا آشبه ذلك۔ (رواہ) اي الیغوی (في شرح الَسنَة) أي ہإسنادہ|:‎ 
۱ ل(وسنذکر حدرےث ابی بککرة) بالتاء (کان) بتشدید النون للاحتیاط فی ہاب الرؤیا (میڈاتا نرلا من‎ 
۱ الےام) ی إلی آخرہ (قی باب مٹائقب أپی بکر وعمر رضی اللہ عنھما): فإلہ وإن کان لم علاسة‎ 
بھڈا المغام باعتبار رؤیة العنام وثعبیرء عليه السلام لکن لما کان فیه منقیة للشیخین رای المژلفب!.‎ 
ُ ۵۱القغانت ارہ لی ات السات ظا سن ھی‎ 








الحدبٹگ "“ کے مھ کے لاد 


آ٤‏ تاب الرؤیا 





الفصل الثالٹ 

٥49ك-‏ (۲۰)عن سمرۂ بن جندب: تمال: کان رسول الل قإٍ مما بکثُر أن یقول 
لأصحابہ: فعلْ رلی اح منکم من رُؤیا؟؛ فیقمل عليه مَنْ شاء الله ان یفص وإِلہه قال لنا 
ات غداق: الہ آتاني اللیله آتیابٰء وإنھما اہتعثائيی: وإنھما قالا ٹی: انطلیٰ: وإنی انطلقت 
می رک طل میٹ المذکور في الفصل الأولِ بطولِهء وفيه زیادةٌ لیست في 
۴ 
۱ 





1 
۲ 


١‏ (الفصل اٹٹالے) 
جووحا ف سمرتی جات قال: کاو رسرا اه ابا راس تادوتف 
المخلثقت وفاعله ان بقول:)اومعاعوصولۃ أىی کان من الفریقّ الذی بکٹر قول: وفی نسخهھ 
ا صحیحة ہضم الیاہ وکسر الثاء؛ ففيه ضمیر فاعل راجع إلٰی عا ا ان یقول؛ واللام فی 
(لاصحابہ) للشافھة والعقول (ھل رای أحد منکم من رویا) أي شیتاً مٹھاء واقتصر الطیبي 
|رحمہ ا۵] علی الاعراب الأول حیث قال: تموله: مما یکثر خبر کان وعا عما موصولةء ویکٹر 
کک والضمیر الراجع إلی ما فاعل یقول: وآن یقول: فاعل یکٹرء وعل رأی احد منکم ہو 
:]|المقول اي کان رسول اللہ 8 من زمرۃ الذین کثر منھم عذا الترل: فوضم ماموضع من 
اتعظیماً وتفخیعا لجنابه عليه السلام کقولە تمالی: ٭رالسماء رما بناھاہ [الشمس ]٥-‏ 
ولسیحان ما سخر نا4 [الز خرف ۔ 1۳] قلت: التعظیم والتفخیم ظاعر باھر في الایتین مم أنه 
]قد یراد ہما فیھا ععتی الصفة علی ما عو مقرر عند آرہاب الصنعة؛ وأما استعمال ما فی الحدیث 
]علی إرادة التفخیم فخارچ عن صورة التسلیم والله بکل شيء علیمء ٠‏ (فیقص) بالرفع أيٍ فھو 
۰| یقصی (عليها: وفی نسخة بالنصب عطفاً علی یقول: رفاعل تھی شاء اش وفی نسخة ما شاء 
کی الذی آرادم اللہ ۔آن پقس) أىی عليه (وإنه) بکسر الھمزۃ أي الشآن (قال) 1 انی ڑاے: (ذات 
آشرت اي صبح یرم (إنه) أي الشان (أاتي اللیلة آتیان) تثنبة اسم الفاعل من آتی أي شخصان أو 
آ ملکان جاثیانی (وأنھما اہتمثاتی) أي آثارانی وأذھبانیء وأما ما قیل: إِن معناہ أیقظانی من المنام 
'فلا یناسب المقاع: ڑوآتھما مالا لی : انطلق وأئي انطلقت معھما)؛ ال الطیبی: معطوف علی 
ا قوله: وأانھعا قالا أي حصل منھما القرل؛ ومني الانطلاق؛ وذکر 8 أن المؤکدۃ رہم مرات 
:.|تحقیقاً لما رآ ونقریراً لقوله: !الرڑیا الصالحة جزء من أربعین جز٭آ من الْنبوّة؟8ء (وذکر) أي 
سمرۂ بقیة ھذا الحدیثء (مثل الحدیٹ العذکور) أي عله (ىٔی الفصل الأوّل بطوله) أي بطول 
الحدیث المذکور (وفیه) أي فی حدیث سمرۃ ذا (زیادة لیست ٹیي الحدیث المذکور وعي) 


۱ الحدبث رظم ۵٥‏ .: رجہ البخاریي قي صحیحہ ۲/۵۱)] الحدیث رکم ۷ تاد واحمد فی السلد ۵ ۹۔ ۱ 





کاب الرڑیا ٤‏ 


قرله: تفائینا علی روضة معیِمڈء فیھا من کل زر الربیع: وإذا ہین ظھري لررفۃ رجَلٴ 
طوبل؛ لا آکاڈ آری رأٗہ طولاً فی السماءء وإذا حول الوجل من اکثر ولدانِ رآیٹھم قط. - 
قلت لھما: ماھنل مامڑلاء؟٤‏ قال: ٭فالا لن انطلى؛ نانطلقناء فائتھپینا إلٰی ررضۃۂ 
عظیمقف لم ار 


أي الزیادة (قوله) أی قولہ ت: (ٹائینا علی روفة معتمة) ہضم المیم وسکون المیملۂ وکسر 


المشناۃ وتخفیف العیم من العَّمة شدۃ الظلام فوصفهھابشدة الحخضرة ولیعفھم بفتح المشناہ 
وتشدید العمی: کذا حققه السقلاتی؛ وقال الطببي : أي طویلة الات یقال؛: اعتم النبت إذا 
طال قلت: ویژید الأوّل ما فی الٹھایة أعتم بعتم دخل فی عتمة اللیل وھی ظللمتہء وعليه أیضا 
یدور جمیع ما ذگرہ صاحب القاموس فی علہ المادة (قیھا) أي فی تلك الروضة (منْ کل ٹور 
الربیع) بفتح النوت أي زھوہء والعراد ہالریبع الفصل المشھور الذي بین الشتاء والصیف (وإڈا 
بین ظھري الروضة) أي فی رسطھاء والظھر مقحم وکأنه آرید العبالعَة فی تحقق الوسط (رجل 
طویل) أي دو طول عظیم (لا أکاد آری راسه طولا) نصب علی الٹمیبز (فی السماء) أي في 
چھتھا وعو تأکید وإلا فالطول مقابل للعرض: ٹوإڈا حول الرجل) بالنصب علی أنه ظرف (من 
اکثر ولدان رآیتھم). الظاعر أن من زائدۃ علی ما ذعب إليه الکوفیون والأخفش من تجویز زیادۃ 
من فی الاثبات (قط) بفتح القاف وضم الطاء المشددۃء وقی القاموس ما رأیتہ قط ریضم 
ویخففان: وبختص بالغي ماضیاء وفي مواضع من البخاري جاء بعد المثیٹ منھا في الکسرف 
اطول صلاۃ صلیتھا قط: وٹی سنٍن أبی داود توضآ ثلاثاً قط وائٹھا ابن مالك فی الشواعد لمة 
قال: وعی عما خفی علی کثیر من النحاۃ:ء وقال الطیں: أصل الٹرکیب وإذا حول الرجل ولدان 
ما رأیت ولدانا قط اکثر عٹھم پشھد له قوله: لم ار روضۂ قط اعظم منھاء ولعا کان الٹرکیب 
متضعنا لمعنی النقي جاز زیادة من قط التي تختصی ہالماضی المنفيی؛ ونظبروف حدیث حارله 
مرفوعا ونحن آکٹر ما کا قط وقد سبق بیانه فی باب صلاة السفر؛ قال صاحب الکشاف: فی 
قولہ تعالی: غلقشربوا منە إلا قلیلا٭ [البقرة ۔ ]۲٤٤‏ علی قراءة الرقعم عذا من میلھم مع المعنی 
والإعراض عن اللفظ جالباً وعو باب جلیل من علم العریةء قلت: وھر مشرب الصوفیة حیث 
قالوا: إن الکلام غی اعراب العیانی یشغل عن إعراب المعائیء وقد قال الکافیجی : إن اصل 
النحو ثلاٹ قواعد والہاقی من القواعد والاصطلاحات زیادة علیھاء وقد تقرر أن علل الٹتحو 
اعتبارات بعد الوقوع لا موجبات ٹم قال الکشاف: فلما کان معنی فشربوا عله فی معئنی؛ فلم 
یطبعوہە حمل عليه کأنه قیل: ٥فلم‏ یطیعوہ إلا قلیل مٹھم؛ (ثلت لھما: ما ھذا؟) أي الرجل 
الطویل ڑعا عؤلام) أی الولدانء وعاہمعنی من أو أربد بھا الصفة أیي ما صفة عذاوصمۂ 
عژلاء واغرب الطیبی فی غولە۔ ومن حی الظاعر أن یقال: من عذا نکانہ تل ری حاله من 
الطول العفرط کأنه خفی علیيه أنه من أيی جنس ھو آہشو آم ملك آم جنی أم خر ذلك اھہ. 
وغرابته لا تخفی إذ مع إطلاق الرجل عليه لا یتصوْر أن یکون جعاداً آو نباثا آو بھیمق وکونە 
ملکا آم جنیآ لا یسعدعی ما بل یقتضی من أیضاً (قال): اي اي 8ة (تالاء لی : انطلق 


ہے انطلق)ء ولعل في نکرار الآمر إشعار ہقرب المزار (فانطلقتاء انتھینا إلی روضة عظیمة لم ار . 


٤‏ کتاب الرؤیا 


روضه قط أعظم مٹھا ولا این 0 قال: ار“ لی : اق فےپا٤.‏ قال ' 8فازتقیتا فان 


فاتھینا إلٰی عدیئة می بلبن ذھبء ولہن فضق فائیٹا باب المدینة قاتتلتعتاء فقتح لنا 
کہ کھاا ضاست گار عو کا ب لغ رام سر سی انت 
انث راع4. قال: عقالا لھم: اڈھبواء فقعوا فی ذلك الٹھر٤.‏ قال: ٢‏ وإذا نھرٌ معترضص یجري 
ان ماةہ المحضٔ هي البیاض: فذھبوا:ء فوقعوا فیه: ثمٌ رجعوا إلینا قد ذھبّ ذلك السوء 
عن فصاروا ؛ فی أحسنْ صورةا. وذکر فی تفضپر ھذہ الزیادة: ٥وأآما‏ الرجل الطربل الڈی 
ال رظ ارم 2ا الولدانٰ الذین حوله فکل مولودذعات علی الفطرة٭. قال : 


روضۃ قط اعظم مٹھا) أي فی الْكمبة (ولا آحسن) اي منھا فی الکیفیة (قال: تمالا لي : ارق) 


ہفتح التاف أي اصعد (فیھا قال: فارثقیتا فیھا مانٹھپٹا إلی مدینة بية بلبن ذھب ولہن فضة) 
ہفتح اللام وکسر الموحدۂ ما یکون علی صورۃ الآجر؛ ولعل دہ إشارة إلی جنة المخلصین 
من التائبین أو غیرھم أو من صرف أوقائہ ہعضھا إلی الطاعة وبعضھا إلی العْمٰلة أو بعضپا 
إلٰی الأفضل؛ وبعضھا إلی الفاضل (فائینا باب المدية فاستفتحنا قنتح لنا فدخلٹاھا فتلقانا فیھا 
رجال شطر) اي نصف أو بعض (من خلقھم) أي من خلقتھم وشطر مبتدا خبرہ (کاحسن ما) 
اي مثل أحسن شیء (أئت رام) أي لە ٹی عمرك؛ والجملة صفة رجال وقال الطہی : الکاف 
زائدةء وأطی أن الکلام لا یحتاج إلی القول ہالزیارة (وشطر عنھم) أي من خلقتھم (کائبح ما 
انت رام قال الطسٍی : یحتمل ان یکوٹ بعضھم موصوفین بان خلقٹھم نے وہعضھم 
قبیحة؛ وأن یکون کل واحد منھم بعضه حسن وبعضه قبیحء والثاني هو المراد بدلیل فولہ 
فی التفصیل: فاإنھم قوم خلطوا عملاً صالحا وآخر سیٹاً أي خلط کل واحد عملاً صالحا 
بسی+: وسیٹاً بصالع : قلت: وقوله: من خلقھم أیضاً یدنم أن یکوٹ المراد به المعنی 
الاوّلء فغتامل. نعم لو قال؛ شطر منھم لکات محل الٹوسم (قال: قالا لھم: اڈٰھبوا فقعو!ا) أمر 


من وقع بضع کشوٹه تعالی: فإدا سوّیتھ ونفخت فيه من روحجی فتعوا له ساجدبن٭ [الحجر ۔ 


۹ء فخالمعنی اوقعوا آنفسکم (فی دَلك الٹھر) أيٍ المرثٹي عندھم (قال: وإذا تھر معترضص) 
اي عریض (یجري) آي ماوە (کان ماءه المحض) أي اللبن الخالص غبر مطوب بشی:: 
والمحض من کل شيء الخالص منه (فی البیاض) کأئه سمی بالصفة ٹم استعمل في 
الصفاء: قال الطیہي: ویمکن أن یراد ہالماء عفر اش تعالی عٹھم أو التوبة مٹھم کماورد 
٭اللھم اضل خطایای بالماء والئلج والیرد٤ء‏ قلت: إنَ کان مرادہ تعہیر الماء بالعقو؛ فھو 
متعین لما سیأتي غي التاویل أنه تجاوز اللہ عنھمء فلا یحتاج إلی تقییدہ بالإمکان؛ وإن آراد 
أن الماء المرثي هو العفو فلا خفاء لعدم صحتے (فذھبوا فوقعوا فيه ثم رجعوا إلینا قد تھب 
ذلك السوء) بہضم أوْل ریجوز فتحہ أي القح (ھنھم ثصاروا) أي فرجعوا وانقلیرا (في 
احسن صورة وذکر) أي النبي ڈچء اوني نسخة بصیفنة ۰ أي قبل: (في تفسیر عذہ 
الزیادة واما الرجل الطویل الذي فی الروضۂ مإله إبراھیم) اي یىی الخلیل عليه السلامء (وأما 


الولدان الثین حولہ ٹکل مرلود " مات علی الفطرة) اي في الصغر (قال:) ای الراریر 


کات الرویا ۱ 


نخان یم سای 2 زا سرت 707 ار اھ الیک کے کات رت لاق ظا کس اط 


المشر ػن وأما العوم ایی کانوا شطر سم حسن ا وشطم مم یح ! فانھم قوم مذ خناطوا 
اد الےا وا سا تحاوز ال عْھ ! رواہ الٰہخاری . 


٦۔‏ ۲۱) وعن ابن عمزء ان رسول ال کةٍ قال: ٭مِنْ أفری الیُری أیریٰ 
الرجل عیليه ما لم تریاہ, 


(زفقال بعض المسلمین: با رسول ال واولاد الیشرکین) أي آر عنھم أو ما حکمھم آو ما 
تقرل فیھےم؟ (فقال رسول اللہ تل : واولاد المشرکین) آي منھم أو عم کذلكد؛ قال الطیبی : 

بعلی بی آرلاد المشرگین الذبن مائوا علی الفطرۂ أداخلوثٰ فی زمر ھؤلام الولدان؟ لاجاب 
الہ المشرکین؛ وفيە إِن حکم اولاد المشرکین الذین غیرت فطرتھم بالٹھود والٹمجی 
خلاف ھذاء فالاأحادیث الدالة علی أن أولاد المشرکین فی التار پڑؤول بمنٰ غیرٹ فطرتھم 
جععا ہین الدلبلین ررقنا للتاقضی: قلت: لا جھم حسم حسن لگن بشعر بوقوع التکلیف فی 
حال الحمییز باعبة إلی اولاد المشرکین لکن لە تعالی آن بعذبھم بکفرھم في صفرھم بتاء 
علی عدل کما أُله بقل !یمان الصخیر بلاء علی فضاء لا یسأال ععا بفعل؛ ہر سس 
الاأاعظم قي ھذا الباب؛ وقد سہق غذا المبحث بالإطتاب فی صدر ائکتاب ذ قال الخطابيی 
وقول الفائل: یا رسول ال اولاد ١ا‏ لعمشر کین ؛ + فان ظاحر غذا الکلام أنہ ألحقھم بار 7 
السسلمہن: ان کان مد حگم ام بحکم آباٹھم ہی الَذَقان ردلات: اه سلل عن ڈراريی 
المش رک ققال: عم یں ولئناس فی أطفال المشرکین اختلاف؛ وعامة اھل السنة 
علی أن حكمھم حکم ابائھم فی الکقر؛ وقد ذھب طائفة مٹھم إلی أنھم في الآخرۃ من اغا 
الج وقند تر دہ واحتجوا لھذا المقالة بحدثٹ الئی پچڈ: :کل مولود 
بولد علی الفطرة؟؛ وبقول ال عڑ رجل: ٭وإذا الموؤدةۃ سثلت باي ذنب قعلت* [التکویر ۔ 
۹ وبقولەہ: ٭یطوف علیهم ولدان مخلدون* [الواقعة ۔ ۱۷] لأن اسم الولدات مشتق من 
لو لاد ولا ولادة ٹی الجنة+ قکانوا عم الذین ‏ التھم الولادڈ فی الدتاء وروی عن بعشپم 
تی کاتواا وا لَلسئفٰعميین ۴ الدتا نیم خدعم لم نی لج (ولما القوم ال بن 
کانوا) أي رجدوا (شطر عٹھم حسن وشطر منھم قبیح؛ فإتھم قوم قد) للتحقیق علی ما ني 
الخ المصححة (خلطوا عملا صالحاً وآخر سیا تجاوز اللہ عنھم۔ رواہ البخاري). 


-7٦‏ (وعن ابن عمر رضی الہ تعالی عدہ آن رسول الل پَللٍ قال: من آفری الفری) 
ہکسر الفاء جمع فریة وعی الکذہبة وافری أفعل منه للتفضیل أی أکذب الکذبہات (آن یری) بضم 
باء وکسر راہ ڈالرجل عیٹيه ما لم تریا) أي شیتاً لم ٹر عیئاہ فی الٹھایة أي بقول: رایت فی الوم 
کذا ولم یکن رأی شیٹا للله کذب علی اب فإنه هو الذی یرسل علك الوڑیا لیربه المنا قال 
الطیبي : المراد بأراء الرجل عیليه وصفھعا ہما لیس قیھماء ونسبة الکڈہاٹ إلی الکذب للعہالعة 


الحدیٹ رقم ٦٦٤٤‏ : آخرجه الیخاری قی صحیحه ٦١۷/۱۲‏ الحدیث رقم ۷۰١۳‏ راخ ئی النت 7۷٦۹ء‏ 


٢٢‏ کتاب الرؤبا 


. رواہ البخاری‎ ١ 


ٰ ۷- (۲۷) وعن أبی سعید؛ عن النبی قےل: قال: ‏ اأصدق الرُڑیا بالأسحارۂ رواہ 
الترمذي: والدارمی. 


نحو قولھم لیل ألیل وجد جدہ: مال السپوطی : الفریة الکذبة العظیمۂ: وجعل کذب المنام 
أعظم من کذب الیقظة لأله کذپ علی ال وادعی جزاآ من آجزاء النبوة کذبا۔ (رواہ البخاري). 
وفی الجامع ٥إ‏ من اعظم الفری أن یدعی الوجل لغیر أبيه آو یری عیيه ما لم تریا و بقول 
علی رسول الپ مالم یقل٤''.‏ رواہ البخاری عن واثلة وروی أحمد عن ابن عمر بلفظ : 
اإن من آفری أن یري الرجل عیليه فی المنام ما لم تریاہ!'. 
۷ھ (وصئن آبی مُعید عن النبی ڑل قال: ”اصدق الرڑیا بالڈأصحار؟) أي ما رٹی 
باللأسحارء وذلك لأن الغالب حینئذ أنَ تکون الخواطر مجتمعة والدواعی ساکنةء ولآان المعدۂ 
خالیة فلا پتصاعد مٹھا الأبخرة العشوٗشة؛ ولاٹھا وقت نزول الحلاتکة ماصلاۃ المشھودةۃء ذکرہ 
الطی : (رواہ الترمڈذی والدارمی) رکذ أحمد وابن حبان والبیھقی عت٭. 


(۶) الجامم الصغیر ۱۸۹/۱ الحدیث رئم .۲٦۷٤۷‏ 

)1 احعد فی المسند 75. 

لحلیث رتم ۷ اخترجہ الترعدی نی السنن ٦٤ /٤‏ الحدبث رتم ۲٢۷٢‏ والدارمی پیي ۲ ۱٦۹‏ 
الحدیث وٹم ٢٢۲۱ء‏ راأحمد قی المسند ۳ر۲۹۔ 


کتاب الاذاب 
)١(‏ باب السلام 


الفصل الاول 
۸۔ ۳٣٤[ )١(‏ -ب] عنْ آبی عریرة قال؛ قال رسول اللہ قّل: ٭خَلي الله آدمَ 
علی صورته: 


کتاب الاداب 
الدب استععال عسابحمد ف لا وٹ وتیل: الأخذ بمکارم الاخلایں گر 
الیوطی ؛ وقیل: الرترف د الحسنات والععراضں عن السیثات+ وقیل: التعظِم لع 


فوقك والرفی بمن دونك: ویقال: إنه مأاخوذ من العادیف وھی الدعوۃ إلی طعام سعي 
بذلك لان یدعی إلی. 


باب السلام 


اي ابتداء وجواباء والاوؤل أفضل مع آنه سنۂ: ومن القواعد أن الواجب ثوابه أکمل: 
ولعل وجھە أنه مشتمل علی التواضع مع کونە سأ لأداء الفرضیء ونظیرہ النظرة عن المعسر 
إلی المیسرۃ فإنھا واجیف والژبراء انضل مھا مع آئە سنة ونی الحدیث السلام اسم من آسماء 
اللہ وضعہ اللہ فی الأرغی فأفشوہ بینکم؛ فان الرجل المسلم إِذا مر ہقوم فسلم علیھم فردوا عليه 
کان له عليھم فضل درجة بتذکرہ إباعم السلامء فان لم بردوا عليه رد عليه من ہو خیر منھم 
واطیب . رواہ الہزار والبیھقی عن ان سعودا. 


زالفصل الأول) 
۸۔ (عن أہی عریرة رضی اللہ علہ قال: قحال رسول اللہ پ2 : دخلق ال آدم علی 
صورثہ٢)‏ آي علی صورتہ الٹی اسٹمر علیھا إلی أن أھبط وإلی أن مات دفعا لوعم أن صورتهہ 


.۱۹۹۹ آلحدیث رٹم‎ ٦1۷ ٢ تقثف الآأ۔عار‎ )١( 


الحلیٹ رقم ۶۸ اخرجه البخاري ئی صحہحه ۳/۱٦‏ الحدبثٹ رقم ۱۲1۷ء وسسلم فی ۲٣١٢۸۳ /٤‏ 
الحدیث رقم ٤۲۸۵ء‏ وآحمد ئی المسند ٢‏ ۳۱۶. 


۳ 


٤٤‏ کاب الآدات/ باب السلام 


رہ رت کراما فاگا کفہ قالے ات لب علی اراف اھ وک تر کی ال انت 
جُلوسٌی: اسم ما يُحیونكء قإنھا تحیْنّك وتحَیّٔة طڑبتلشء قذھب فقال : السلامُ علیبکم۔ 


ققالوا: الد م غلمؤگ ور حمڈ ال٥‏ قال : اقزاشوۃ و سے الہ 


۳ 





کانت قی الجتة علی صفة آخری؛ وقیں: الضمیر تل: والمراد بالصورۃ الصفة من آلحیاۃ والعلم 
والسمح رالیصر رواٹ کانت صفاته تعالی لا بٹهها شی وقیل: الضحی للعید المحلوف من 
السیایء وآن سبب الحدیث أنْ رچلا ضرب وجه غلام فتھاء عن دلك وفقال: إن الہ خلق آدم 
علی صورت کُذا قی حاشیة الہبخاری للسبوطي؛ وقال الخطابي : الھاء مر جعھا إلی آدم علبه 
السلام؛ فالسعتی إن ذریة آدم کک ھت تس انتا ست ٹم خلقة ٹم مضخۃ تم ا 
فَرا تکازن اکاک ھت سی تر ف رت لات فو ضلرآاق آد نوراہ سے ط7ت 
الف کرات 1ہ مھ تک کسی جلہ تہ رھ ات تج رھ انت رح 
تق جا طول ستون فراعا4+. ونال الشیخ التوریشمتی : شلا کلام صحح لی موضلحه قأما 
قی تاریل هذا الحدیث فإنه غير سدید لمافی حدیث آخر 8خلق آدم علٰی صورۃ الرحمئن٤:‏ ولما 
تے عو ئل ارات اج سی کرای را مر ب رس نھر تارف لو ارد 7 ال 


کے 
1 


خلق آدم علی صورئہء فالمعنی الذي ھب إليه ھذا المؤوّل لا یلائم مذا القولء واھل احوق 
في تاویل ذلك علی طیقتین إحداھما المتزھون عن ا ٹاویل مع لفی الله وعدم الرکوت لی 
مسمبات الجنس؛ وإحالة المعنی فيه إلی علم اھ تعالی الذيٍ احاط ہکل شی علسا وعنا 
اسلم 'لطریقین: والطبقة الآخری یروت الإضافة فیھا إضافة تکریم وتشربف؛ وذلك إِن اللہ تعالی 
خلق آدم آیا ؛لیشر علی صورۃ لم یشاکٹھا شيء من الصور في الجحمال والکمال وکثرة ما احتوت 
عليه مرہ الفوائد الجلیلۃ: قاہستحفشتِ ات انت ان تب ولا تھان انباعالسۃ الل فبھا 
رکہسا ق2 تاس عو ےی کرت ران راہ و تعالی: لقد خَلفنا الڑنسان ٹی أحسن 
نترے لاف گا رھ پا سے فو سج لی ری برا2 کالازل آی مو سید 
یجب المصیر إلي٭؛ وقی ذکر عا لا طائل تحته ولا منفعة لایہ (فلما خلقه تال: اذهھبِ فسلم 
علی أولعك النفر ) ا الجمعاعہ (وشم نر من العلالکة جلوس) آفرد لاأله مصدر أو صمراعاۂ لالفظ 
تفر و جمع جالس آو تقدیرہ ذوو جلوس آو من قبیل رجن عدل عبالعقف (فاستمع) اي فسلم 
عليه فاستمع (ھا یحیوئكث) ہتشدید التحتیة أي الذي بحیولك من قولە تعالی: ٭ٔوإذا حییتم بنحیة 
فحیوا باحن عتھا آو ردوھا4 [ال۰ساء - ]۸٦‏ وأما ما وقع في بعضی نسخ المصابیح بالجیم 
والتحتیۃ وائموحدة فتصحیف وتحریفء ویردہ قوله: (قاتھا) ای تحیتھم ایا (تحیتك وتحیة 
ذریتك) اي لمن یسلم علیيك وعلیھم (فقال: السلام علیکی؛ فقالوا: السلام عليك ورحمة اللہ: 
قالن:) اي انی کل (فزادوہ) اق آتم کی رد جوابه علی اُصل سلامه بغوليم!' (ورحھف أتلہ)ا. 
رہ ات ھتاب 2 ھرات اس ھی اھ مر لح مر 7 کا جا 
تعم پت علی جواز تقدیم السلام فی الجواب بل 7- ندبه لن المغام عقام الْتعلیم ئن 





() .فی المسخطوطة اعوہ۔. 


کاب الاداب/ ہاب السلام ۱ ا 


١ں‏ . َ کش کے 1 ٦‏ 
قال: افکل عے یبدخل الجله علی صورۃ دم وطوله سوب ڈراعاء فثم یزل الخلی بلق 
بعدذّہ حتی الآن4. عتفق عليهہ. 


خیر؟ قال : ة8 تظسم الطعام : 


الجمھور علی أن الجواب بقوله: ہوعليکم السلام أفضل؟ سواء زاد آم لاء ولعل الملائکة أیضاً 
آرادوا انشاء السلام علی آدم کما یقع کثیراً فیما؛ ہین الناس لکن بشترط فی صحة الجواب أَنْ 
بتع بعد اللام وع سا سی ا ممسی اسر مات سو قابس سا 
سر ہہ و ھ نہر ری په سو سور یس 
ہے ری و وہ جو تین تن اخلق اللہ آدم علی صورتہ وطوله 
ستوٹ ذراعا8) وحاصله أن جمیع (من بدخل أَلٰنة) ای مر٘ اولادہ ز(علی عبمورہ ة آدم) أی بدخل 
على صورتہ أو فُھو علیى صورتت رخی یحمل اللوعےہ رالثخصہۂۃ (وطوله) أى والحال ان طول 
سن یدخل الجثة من ذریته أیضا (ستون فراعا) بناء علی أن کل شیء یرجع إلی اصملی وی 
الجامع علی صورۃ آدم قی طوله ستون ذراعا (أفلم یڑل) مذا الفاء للترتیب علی قولھ: ةطوله 
و درا فی سس ہا ڈ‌تھھظ"0800ھ70 سؤال ۰ سس أن إِذا 07 رن تا 
ما شا تی الہ لدے؟ امو نقصات تدریجي ا یر دالكثآ قال: فلم بزل اف یىی اس 
7 جہ ھا ولا صریحاً (بعدء) رس ےت 80 
(حتی الآن) بالتنصب ظرف ینقص أی حتی وصل التقصی إلی الوفت الڈی ذکر السی شف 
الحدیثء والظاعر ان النقصان انتھی إلی الزمانء وإلا فلم بحفظ ثفاوت فی طول القام بین 
السلف والخلف إلی عدتنا الان,. (متفق عليه]ء وکنا رواء الژّمام احمد قی عسللء, 


۹۔ (وعن عبد اٹ بن غمرو) أي این العاص (أن رجلا سال رسول ال پل ٢ی‏ 
الإسلام) أي آأي آداب الإملام أو أيی خصال آعله (خیر) أي أنفضل ٹوابا أو اکثر نفعآ, تال 
الطیبي : السژڑال وقع عما بتصل بحفوق الآدمیین من الصال دوت غبرھا بدلیل أنه تچ اجاب 
عٹھا دون غیرھا من الخصال حیث (قال: تطمم الطعام) [الخ وتقدیرہ أن تطعم الطعام] فلا 
حذف أن رجع الفعل مرفوعا کقولہ تعالی: ف٭اومن آباثه بریکم البرق خوفاً وطمعاً4 [الروم ۔ 
٤‏ وقول القائل: +نسمم ہالمعیدي خیر من أن تراەہ ویعکن أن یکون خبراً معناہ المرء وکڈا 


الحدےث تیر و اسب ہیس ای پریں وش رس وت 
داود فی السنن ۳۷۹/۶ الحدیث رئم ٤7۱۹ء‏ وائتسائی تی ۱۰۷/۸ الحدیث رقم ۵۰۰۰ء وابنٰ 
سی ٠ ۸٣۳ ,٦‏ الحدیثٹ رق ۳۲٣ 5٣‏ رو ہن ..2۵](٦‏ 


مس رم میں سج ء ےی "۔ 8 - -- - .-- ۔‫ - 


'_ػ> 2۷ےے وت 
وتفرأً السلام علی من عرفت ومن لم تعرف٤۔‏ متفق علیه. 


۰-۔ (۳) وعن آہی عریرۃ؛ قال: ال رسول ال ا : ٭للمؤمن علی المژمن اس 
خصال: یعودہ إٰذا مرضء ویشھلہً إِذا مات؛ ویجیبه إذا دعاہ: ویسلم عليه إذا لقيه؛ 


ویشحته إذا عطی ؛ وینصح لە 


۱ فرله: (وتقراً السلام): وفي سنا صحیحۂ وتقریء سن الاطظرای فی الھایة بقائل : افرأً قلادنا 
نے اریم وامریء عليه السلام کأنہ حین بل سلامه یحعله علی أن یقرأ السلام ویر ٹھا وفيی 
القاموس قرأً عليه السلام أبلفه گإقراء أو لا یقال أفراہ إلا إذا کان السلام مکتوباً ونوله: (علی 
سن عرفث وین لم نعرفک ظاعرہ أنه عتعلق بتقرا ریمعکن ان یتٹازع فيه القعلان بن یضمن 
تطعم سسٔی ال ٤‏ ثم الظاعر أن اللخطاب عام شامل للہمخاطبف ورغر یف وقال الجوریشتی : ای 
پعرف؛ قال: ولعل تخصیصهما لعلعه نت باتھعا پتاسبان حال السائل ولذلك آسندعما إِليہ 
فقال: ثطعم الطعام وتقرأ السلام آر علم النہی چا آنه یسأل عما بعامل المسلمین فی إسلامہ 
فاخیرہ بذلك ثم رأی أن یجیب عن سڑاله بإضافة الفعل إليه لیکون اُدعی إلی العمل: والخبر 
فد بقع موفع الأمر. (متفق عليه). وفی ووایة ابن عاجه عن ابن عمر مرفوعا: : آفشوا السلاء 
واطعموا الطعام وکونوا |خواناً کعا آمرکم ال تعائی؟''ء وفی روایة للطبرائی می مکارم 
اڈ خلاقی عم اي ھریرة مرئوعا ةآفضل الاعمال بعد الإیمان التودد إلی الْتاس ٤‏ , 


٠‏ ۔ (وعن آبی غریرۃ رضی ال تعالی عنہ فالل: قال رسول ال َِ: اللمؤمن علی 
المژمن ست خصال یعودہ إذا مرض وبٹشھد6] أی بحضر وقت نزعہ (۶إذا عات۴) أيی قرب موته 
او پبحضر زمات الصلاة علی جنازته إذا مات وھو الأظھر (3ویجيه |ِذا دعاء ویسلم عليه إذا لقيه 
وثتتہد٤)‏ ہالشین المعجمۃ وتشدید المیم أي بدعو له بقوله یرحمك الله (یإذا غطی٢)‏ بح 
الطاء ویکسر علی عا فی القاموس یعئی فحمد ال کعا فی روایه: وفی الْهایه الشمیت ہالشین 
والىسین الدعاء بالخیر والبرکة: والمعجمۂ أعلاھما بقال: شمث فلانا وشمث عليه تشمیتا 
واشتقاقه من الشوامت وھی القوائم کأنہ دعاء للعاطس بالثبات علی طاعة اللہ وقیل: معناہ 
ابعدلہ الله عن الشماتة وجنبك ما یشمت به عليك (وینصح (۵) أي برید الخبر ٹلمؤمن ویرشدہ 


.۴۲۵۲ الحدیثٹ رم‎ ٥۰۸۳/٢ این ماجه فی الستن‎ )١( 
الحدیٹ رم ۰ آاخرجه مسلم بلفظ ٭حق الملم غلی المسلم ست؟ قی صحیحد 8/ ۱۷۰ الحلیث‎ 
.1۲٦٦٢ رقغم ڑھ ۔‎ 
الحدیٹ رقم‎ ۱۷٢/۳ وآخرجہ البخاری فی صحیحه باقظ حق المسلم علی العسلم خمی؛ فی‎ 
واخرجهھ الشسائی فی الٹن‎ )۲٦٦٢ واخرجه مسلم تی العصدر السایق الحلیٹ۔ رم ڑا‎ ء۰٣‎ 
واللفظ ل ۵۴/8 الحدیٹ رقم ۱۹۳۸ء والدارمی پی ۳۵۷/۲ الحدیث رقم ٣٦٦٦ء واحعد فی‎ 
.1۸ /٢ الہندہ‎ 


کاب الاآاداب/ ہانے السلام ٤ ٥۷‏ 





اذا غاب ار شهد؟ لم أُجدہ لی الصحیحییٰ٢‏ ولا فی کتاب الحمیدی: ولک کرو جیا حتبے 
الجامع٢‏ بروایة النسالی . 

)٤( -۱‏ وعنہ: قال: قال رسول اللہ گا : ۶لا تدخلون الجنُ حتی تُژڑھنواء لا 
ٹؤمنوا حتی تحابُوا: او لا آدلكم علی شيء إِذا فعلتموہ تحابہتم؟ أقشوا السلام بینکم؟ 





ال (إڈا غاب) أي کل منھما (او شھد) آني حضر واو للانویم: و عاصله ارہ بریاد -خیرہ کي عیبنہ 
وحضورہ فلا بتملق فی حضورہ ویختاب فی غیب٭: فإن عذا صفٰة العنافق . قال الْعژ لف : الم 
اجد؛) ای عذا الحدیث آئی الصحیحین) اي متنیھما (ولا فی کتابِ الحمیدی) أی الجامع لہ 
لکن ذکرہ صاحب الحامع) أی جامع الاصول (بروابه النسائي) قلت : سلمنا أت اللحف ہٹ ہڈا 
اللفظ غیر موجود می الکتب المذکورة: لکن قد روی البخاري فی ٹاریخهہء ومسلم هي صحیحھ 
احق المسلم علی السلم ست إذا ثقیته لم عليهء رإذا دعاك قاجی: رإذا استصحك فأنصح 
-- اذا طس فحمجد اللہ تقلمتے: إٍظا مرض قعدہ ؛ و اذا سات فائع٢,‏ فی الجملة صح [سناد 
البخوي الحدیث إلی مسلم بل إٹی الشیخین ولو بالمعنی. 


٠ ۔ (وعنهھ) أي عن أبي عریرۃ رضی اللہ تعالی عنہ (قال: قال رسول الل تلڑ:‎ ٦ 
ندخلون الجنة حنی نؤملوا ولا تؤمتوا؟)۔ قال الٹووی: عکذا عو في جمیع الأصول واثروایات‎ 
بحتف النون من آخرہ اف ولعل حذف ا ٹون للمجانة والازدواج . تال الطیہيی: ونحن‎ 
استفریٹا نسخ مسلم والحمیدي وجامع الأصول وبعضی تسخ المصابیح قوجدناھا مثتة بالٹون‎ 
خلی الظاعر؛ فلے: آما نسخ المشکاة المصححة المعتملۃ المقروۃۃ علی المشایخ الکبار‎ 
کالجزري والسید أصیل الدین وجمال الدین المحدث وغیرھا من الخ الحاضرۃ؛ فکلها‎ 
بحذف التونء وما وجدنا نسخة فیھا الئون عثبتةء وآما متن مسلم المصحح المقروء غلی جملة‎ 
مشایخ منھم السید ٹور الدین الیجي قدس ال سرہ العزیز فھو بحذف الٹونء نعم فی الحاشیة‎ 
تة ات اقرت واما تیسیر الوصول إلی جامع الأاصول فلیس فی إلا بحذف النوت بل قوله:‎ 
الا تدخلراء محذوف الٹون أیفضا؛: ولعل الوجه أُن الٹھی قد یراد بە النفی کعکە المشھور عند‎ 
اھل العلم والل سبحانه أعلم. والمعنی لا تؤمنوت إیعاناً کاملاً (حتی تحابوا) بحذف إحدی‎ 
التاءین وثشدید الموحدة المضمومة اي حتی یحب کل منکم صاحبه (: آو لا أدلکم علی شيء‎ 
إڈا فعلتعوہ تحاہیئم آفشوا السلام بیٹکہا). تقال, الطیبي: واعلم أآنه جعل إقشاء السلام سا‎ 

لاىت لہس یسا لکمال الژیمان راعلام کلمة الإسلام وغی التھاجر والتقاطع والشحناء 
تغرقه بین المسلمین: وھي سبب لانثلام الدین والوھن في الإسلام وجعل کلمة الذین کفروا 
العلیا. وقد تال تحالی : ف'اواعتصموا بحبل اللہ جمیعا ولا تفرثوا واڈذکروانعمة نعمة اش علیکم إِذٗ کتم 





الحسدبٹ رقم ۷۱۷۱ .:. اخرجه مسلم قي تپ وس ےس زاد ۱۹ الحدیے ارظم (۳-۔ ۶ھ۲ی وابو دارد قي الحیٰ ٢‏ 
۸۸ الحدپثہ وم 3۳ء والٹرمذیي فی ۵٥/٥‏ للحدیٹ رٹم ٦٦۸٦ء‏ وابن عاحه لی ۲/ ٭٦٦۱‏ 
الحدیث رقم .۳٦۹۲‏ 


ارت کی ػحاب الإآ دا7 پاب السلام 


روأہ سسلاحم ۔ 


7. 97ر سس فان 00 رسرل آلھ ظا سط اق طلی الغائی: الا 
علی القاعدِ؛ والقلیل علی الکثیر*۔ متفق عليہ. 


اعداء فالف ہین قلویکم فاصبحتم بنعمتہ إخوانا٭ [آل عمران ۔ ]٣۰١‏ الأیة. (رواه سلم) وکذا 
ہو اود والترمذی. 

۲۔ (وعدنع) أي عن آپی عریرة رضی ال علہ (قال: قال رسول ال ٹڑڈ: ایسلم 
الراکب علی الماشی٤)‏ أي تواضعا حیث رفعه الله بالرکوب وكثلا ین أنه بھڈا خیر من الماشي 
(اوالعاشی علی الشاعدہ) کذلكٹ ڑاوالشلیل علی الکٹبرٴ) أي للتواضم المقرون بالاحترام 
والاکرام المعتبر فی السلام مم أن الغالب وجود الکیر فی الکٹیر: وسیأتي أن الصغیر یسلم 
علی الکبیر مع أن الکٹیر قد یعتبر في معنی الکببرء وأیضا وضع السلام للتودد: والمناسب فیہ 
أن یکون لملصغیر مع الکببر وللقلیل مع الکثیر بمقتضی الآأدب المعتبر شرعا وعرفا. عم لو وقع 
الأعر بائعکس تواضعا فھر مقصد حسن أیضا؛ فال الماوردی! إنعا استحب ابتداء السلام 
للراکب لآأن وضع السلام إنما عو لحکمة إزالة الخوف من المنشیین إڈا التقیاء آو من اأحدھما 
فی العالب أو لمعنی التواضع العناسب لحال المؤمن أو لمعنی التعظیم لآن السلام إنما یقصد 
بە أحد الأمرین إما اکتساب وداء واستدفاع مکروہ۔ قال الطیہي: فالراکب پسلم علی الماشي 
وھو علی القاعد لاوٴیذان ہالسلامة وإزال الخوف: والقلیل علی الکثر للتواضع؛ والصغیر علی 
الکبیر للتوقیر والتعظیمء قلت : آما التواضع ففي الکل موجود ولو العکس الوجود؛ ولڈا قالوا: 
اثواب المسلم اکثر من أجر المجیب مع أن فعل الوّل ستقء وفعل الآخر فرضص؟ء فلا بد من 
ملاحظة معتی آخر قی الترتیب العقدمء قتدبر. قال الٹرويی: ومذا الأدب بعني القید الآخی 
إنما هو فیعا إِذا تثلاقی انان قی طریق؛ آما إذا ورد علی قعود و قاعد فإن الوارد بہدا بالسلام 
کر عال سرات وفع شر 7ی جوا آو نت رط اوت تیتھاظیرم یس سر اعحایت سی 
الجملة لات التعریف می الواکب والعاشی للجنس الشامل للقلیل والکٹیر ولکن فیه تی نے : 
قال المتولي: إذا لقی رجل جماعة فأراد أن بخص طالقَة منھم بالسلام کرہ لان القصد من 
السلام المؤائسة والإلفة وف تخصیص البعض إبیحاش الہاقین وریما صار سہبا لٰلعداوۃء وإنا 
مشی فی السوف أو الشوارع المطروقة کثیراء فالسلام هنا |نما یکوت لبعض اللاس دون بعقی 
لانه لو سلم علی کل تشاغل ہه عن کل منھم ویخرج به عن العرف۔ (متفق عليه). 


الحدیٹ رثم ۲ أاخرحجه البخاري فی صحیحه ۱٥/١١‏ الحدبث رقسم ٢٦٦٦ء‏ وعسلم فی ۱۷۰۳/٤‏ 
الحدیث رقم ١(‏ ۔ ٢٦١۲)ء‏ وأبو داود ٹی السنن ۳۸۱/8 الحدیث رقم ۶۱۹۹ء والترعذي فی ۵ 
۸ الحدیث رفم ۲۷۰۳ء والدارمی تی ۴۳۶۷/۲ الحدبث رفغم ۱۲٦٢٢‏ ومالك می الموطا ۹۰۹/۲ 
الحدیٹ وقم ١‏ عن ہاب الصل قيی السلام. 


کتاب الادا بر ہاب السلام ٭ت ٤‏ 





کی _ (۲۹ رغلةف ال ؛ نال رسول اہ 2 اتا المعیر' علی اکس اتا علی 
القاعدے والقلیلِ علی الکٹیر ۔ روا البخاري , 


٤‏ (۷) وعن آنسء قاللف: إِن رسوں ال تا مر علی غعذمابٴ: فسلم غلیھم۔ متفق 
عليے, 


و دو ے ل۷۸ وغںی ہی خر بر ۵ا قال : قال رسولی ارہ باج اپ تہدژوا لت و النصاری 
بالسلا 





8٤١‏ (وعتهھ) ھن بی ھریرۃ رضی ارہ نعالی عنه (قال: دال رسول الله ٹڑ: ایسلم 
الصغر علی الکبیر؟). قعاںل !ا لوطی ارہ اتی تو غیر نہ وا" نتواضع لس (قرالمار علی القاعد رالشلیل 
علی الکشیر؟) لاٹھما فی معنی الصغیر والکببر ۔ (رواہ البخاري). 


۶۔ (وعن آنس رضي الہ تعالی عنہ آن رسول ال یل مر علی غلمان) بکسر ازلہ جمم 
غلام ہمعتی صبي آو ممعلوك (فسلم علیھم) أي تواضعاء ولانه کان ماراً ولکٹرتھم علی اختمال 
قال ہنووی : ا قد استخہاتس انسلام علی انتاس تلیم سسیں الین الہعیزیٰ: ویانں نوراصعه 
وکمال شفقتہ علی العائمین ولو سلم علی رجال وصیہان ورد صبی مٹھم الأصح آنه یسقط فرض 
الود کعا یسقط صلاة الجتازۃ بصلاۂ الصہی: ولر سلم علی جماعة ورد غرھمر لم بسقط الرد 
عھہمء فان اقتصرو! علی ردہ آٹموا: وأما المراغ مع الرجل فن گانت زوچٹھ آو جاریتە٭ او محرما 
من محارمه ھی ععه کالرجل وإت کانت اَجنبیف فإت گائت جمیلة یخاف الافتنان بھالا یسلم 
الرجل غلها وِلر سلملمیجز لچارد الجوابں رلاتسلم عليه؛ فإن سلمت لم تتحق سے انا 
مان ذ آجابھا کرہ لہ: وإن کائٹ عجوڑاً لا یفنٹن بھا جاز أن تسلم علی الرجل وغل وکا تال اتور 
سعید المتولی قال: ار إڈا کان ا؛ ا جماعة فسلم علیھن ائرجل أو کان اٹرجال جمعاقسلموا 
عالی اف اضعا زم وا عھ لا اون را عاھا ارجا ا ات وسیأتی کلام 
بعضی علمائنا می حدیث جریر فی الفصل الٹاتی . (رواہ البخاری). 


۶ء (وعن أبي عریرۃ رضي اه نعالی عنه قال : ال رسول اللہ ٹچ ٢لا‏ تبدڑوا البھود 
ولا النصاری؟) ای ولو کانوا دھیین فضلا عم غِرشما من الكِنْا ر (قبالسلام٥)‏ لاق عزانت 





الحدبث رقم ۳٢٦۲ء‏ آخرج الیخاریي خی صحیحہ ١١/٦٦‏ الحدہث رقم ٦٦٦١ء‏ ولبو داود قی السنم ٥‏ 
۰ الحدیث رقم ۹۸١8ء‏ رالٹرمذدی فی ٦۹‏ الحدیٹ رقم ۲۷۰ء وأحند فی المسند ؟ٴ/ ٣۳۱۔‏ 

اللحدیٹث رکم ۹٣‏ رجہ البخاری فی صحیحد ۱۱/ ۳٣‏ الحنیثٹ رقم ۷٦٦٦ء‏ ومسلم فی ۱۷۰۸ 
الحدیٹ ر تم ڑے ١‏ ۔ ۱٦٦۸‏ ٣ک‏ وأبو داود قی ا' لن 987٦‏ الم وک وہہ ہت 7 
الحدیث رکم ۲١۴٢٦‏ 


الحدپٹ رتم 3۲۰ والٹرمذی کی تک 5۷ اتحدیثٹ رٹم ۲۷۰۰ وا ححد قی العسئد ۵۱۲ 


ئا کتاب الاداے/ پاب الام 





رإذا لقیتم أحذھم في طریق فاضطروہ إلی أ٘ضیہ٤.‏ رواہ مسلم. [٣٥۳۔أ۔]‏ 


۳٭۳۷ھ8*0"۳1" این عمر؛ قال: قال رسول اللہ ل: ٢إذا‏ سلم عليکم الیھودُ فإنما 


إاعزاز للەسلم عليه؛ ولا بجوز إعزازعم وكکذلكٹ لا بجوز تواددھم وتحاہیھم بالسلام ونحوہ قال 
تعالی: ٭الا تجد قوما بؤمٹون با والیوم الیآخر یوادون من حاد اللہ ورسولەہ 4 [ال۔جادلہ ۔ ]٦٦‏ 
الاڈ ولانا مامورون ہإذلالھم کا اشار إليه سبحانه بقوله: ٭وهم صاغرون* (المجادل* ۔ ]1٦‏ 
ربیڑویلہ فولھ: (٥وإذا‏ لقیٹم احدھم غي طریق ناضصطرر؛؟) 5 الجڑ را احدغم (۷إلی أمْيتہ٤)‏ أىی 
اضق الطریق ہحیٹ لو کات فی الطریق چفار باتصی ہالجدار وال فیأمرہ و ہے8 وسط 
لطریق إلی آحد طرنب ۷ ای ہہ چس 0 وی رس لئ 
ا وی ےت ایکرہ ابتداژڑھم بالسلام ولا یحرم؛ رھدا سب لا الکو 
للتحریم؛ فالصواب تحریم ابتدالھم: وحکی القاضي عیاض عن جماغة آنه یجوز ابتداؤھم 
للضرورۃ والحاجۃوغو قول علفقعة والنحُعيی وثال الاوزاغي : ٦ن‏ سلمت ققد سلم 
الصالحرت؛ رإن ترکٹ فقد ترڈ الصالحون؟؛ قلت: الترك اصلح علی ما عو الأصح؛ قال: 
وأما المہعدع فالمختار أنہ لا یبدا بالسلام إاا لعدر وحخرفے من عفسل؛ ولو لم علی من لم 
بعر فه فان ذما اأستحب ان رد سلامە بأن پقول : 8 اسٹر جعت سلامی تحقیراً ل٭٤:‏ قلت : ولا 
اس ہمٹل عذا للمبتدع أو للمباغض آو المتکبر الذین لم یردوا عليه السلام قال؛ وقال 
اصحاہتا: 8لا یترك للڈمی صدر الطریق ہل بضطر إلی آضیقہ؛۹ء ولکن التضیق بحیث لا یقع غي 
وعدة ونحوعاء وإن خلت الطریق عن الزحمة فلا حرج. ڑرواہ مسلم)؛ وکذا احمد وآہو دارد 
والتثرمذي . 


٦۔‏ (وعن اہن عمر رضی اللہ تعالی عنھما ال : قال رسول اللہ پل : ۶إذا سلم عليکم 
الیھودہ) وفی معناعم النصاری؛ وسیاآتی أَنە إذا سلم عليکم اأھل الکتابء ویمکن الفرق بینھما 
بٹرل: (ەفانما بقول آحدھم:٤)‏ أي الیھود ڑ(السام؟) بالألف أي الموت العاجل (اعلیك۶٥)‏ 
بصیفة الافراد نظراً إلی کل واحد من المسلمین؛ وفی نسخة علیکم بصیفۃ الجمع وھو ظاھر؛ 
أو یقال: التقدیر فإنما بقول أحدھم لأحدکم: االسام عليك٤ء‏ ویمکن أٹھم بکتفون بصيعة 
الأافراد مع تحقق الجمع أیض! تحقیرا للعسلعین: وئھذا أنضل فی حقنا مخالفة ٹھم آن احدنا 
یسلم علی واحد منا بصیخة الجمم إرادة لزیادۂ التعظیم آو قصد المراعاۃ الجنس العفید لىمیم 


١)‏ فی المخطوطة دآن یعدل٢‏ ۔ 

الحدیث رئم :1٦٤٦‏ أخرجء الیخاری فی صحیحه ٦٤/11‏ الحدیث وقم ۷٦1٦ء‏ وسسلم في ۱۷۰٦/٤‏ 
الحدیث رقم (۸ ۔ ٢٦۲۱)ء‏ وابو داود فی السنن 5 ۳۸۶ الحدبث رٹم ٥٥٠٦ء‏ والدارعي في /٢‏ 
۸ الحدیث رقم ٢٢٦۲ء‏ وعالك فی المو طأ ٣ر ۹٦۰‏ الحدیث رقم ۴ء رأحمد فی المسند ۹/۲. 


اب الآداب/ باب السلام اڈ 





فقل: وعليثٹ٢.‏ عتفق علي ۔ 


۷-۔ )۱۷١(‏ وعن آئسء قال: قال رسول اللہ َف: ٭إذا سلم علیکے أھل الکتاب 
روعن اس رك ہو : 1 
فُتولوا؛ وعلیكم۔ ملقی عليه . 


(افقل :؛ وغلكت٢)‏ بالرواو و خطاب العقر د جزاء رفاقا خی نسخۃة بخطاتب الىجمع: ولعل م اہ 
إذا کانوا جماعة وسیآائی الکلام عليه مفصلا والمفھوم من کلام القاضی علی ما سیآنی أن 
الأاصل فی عذا الحدیث ةعليك٢‏ بغیر واو: وآأه روی بالراو أیضاً. (عتفق عليه)۔ 


۴۷۔ (وعن آئس رضی ال عته قال: ال رسول ال 8ے : فإذا سلم علیکم اھل 
الکتاب فقولوا: [وعلیكکم:]) بالواوء وفي بعض الروابات ہعلیكم؟ بدوٹ الواو: وخطابِ الجمع 
لمقابلة الجمع: والمعنی: قإذاسلم علیکم أحد متھم فقولوا: رعليك أو عليك٢‏ ولھذڈا عہر 
الجزریي فی الحصن ھکنتا حبث قال: رد علی أھل الکتاب بقوله: اعلیك؟8 روا مسلم 
والترمذي والنسائی و وعليك٤۔‏ رواہ الشیخان وابو داود والٹرمذي والسائی رالکل عن اہن 
عمر. فروایة الواو اکٹر ۔ فال النووی : د٢‏ اتمُقوا عٹی الرد علی اأھل الکتاب إذا سلمواہ لکن لا 
فا أّھی: 3و عليیکم الٰسلام؟ یعتی ود علیکم السلاع ولا علبث السلام بقرینة قوله: بل یقال: 
اعليکم ثقط٥‏ أو وعلیکم یعٹی إِذا کالوا جماع؛ راما إذا کان منفرداً فلا یأتی بصیغة الجمع 
لڑیھہاے انتعظیمء ران کان الع اذ علیکم ۳ تبتحقو تہ ےا ارآدہ میں نج قال' وقد جا+ءت 
ال حادیٹ اتی ڈکرھا مسلم اعلیکم وعلیکے؛ پابات الروار وحنلغیا د اکر ال وابات اوعلیکم !8 
ہإتہاتھاں وعلی هذا فمّی معناء وجھان احدخعا أٔله علی ظاعرہ فقالوا: اعليکم الموت٤ء‏ فقال: 
اوعلیکم أیضأه أي نحن وانٹم فبه سواء کلٹا نموت٠‏ والٹاتی أن الواو عنا للاستتناف لا للعطف 
والنٹٹریٹ؛ وتقدیرہ ٢‏ وعلیکم ما نتحفوله من الذم٢,‏ ال الفاضی عیاض : اختار بعضی العلعاء 
سھم اہن حبیب المالکی حدف الرار اثلا یقتضی الحشریيك یىی الصوری؛ وخال غیرہ باکانها گکھما 
في الروایات ای اکٹرھا: وال بعضیم: یقول: ہاوعليکم السلام؛ یکسر الےن أی الحجارۂ 
وغدا شر عسفب أی رواية ودرایە٭۔ قال الخطابی : لف الوار غو الٰصواب أی ار ولنعآۃ 
اراد الال گال : لأئه صار گلامیم بعینە مردرداً علیھم خامة اذا ائشعت ا ضشسٹ 
التارگل'' سم کا قالہ قال اقترر ی2 اتصضرات آن افالھ: الو ار سکیا سافان گا 
ضر حث ب٭ الروایات ہ إاثانها اجود ول مفسدۃة فیه لآن الام الہرت وھو غلیتا وعليھم فلا ضرر 
فمه ۔ قالی الثورہشتي : کات الواو خی الرد علیھم إنما بحمل علی معتی الدعاء لھم بال(سلای 
فإنه مناط السلامۂ فی الدارین (ڈا لم یعلم مٹھم اتعریقی بالدعاء علبتاء واما [دا علم ذلك 


الحدیٹ رقم ٦۹٣۷‏ ۔ آخر جہ الکارییی قی صحیست ۱ ٌ٤‏ الحدبث رتےم ٭٭ ٤5ء‏ ومسلم فی ۱۷٣۵/٤‏ 
الٰحدبث رعغم ۳ن وابو داود فی السنن ق رر ۸ر٣‏ الحدپٹ رقم ٣م‏ این باج في 2 
۹۶ الحدیث رقہ ۷ واحمد قی العسند ۳/ ۹۹۔ 

)١[‏ فی المخعلوعلۃ ٭اقتضی العبارکڈ۱, 


٦‏ کاب الاداب/ بات اللام 





۸۔ )۹١(‏ وعن عائشۂء قالت: استأذن رعط من البھردِ علی اللبی 8ے قالوا: 
السُامُ غلیيکم. فقلت: بل عليکم السُامُ للع تقال 2 رفا ان اللهَرَقق تحت الافق 
فی الأمر کلهه قلت: أو لم تسمغ ما قالوا: قال: اقد قكٌ: وعلیکم:. 


فالوجه فيه أن یکون التقدیر] واقول: ٭علیکم عا تستحقونہ٥ء‏ وانما اختار ےچ عذہ الصیمَۂ 
لیکون بعد عن الإّیحاش وآقرب إِلی الرفقء فإن رد التحیة یکون اما باحسن منھا أو بقولنا: 
ارعليك السلام؛ والرد علیھم بأاحسن ععا حیونا بە لا یجوز لناء ولا رد باقل من قولنا: 
٭وعلیك٤‏ وآما الرد بغیر الواو فظاھر أي اعلیکم ما تستحقونه٤.‏ قال القاضي : وإذا علم 
التعریضی بالدعاء علہنا فالوجه أن یقدر واقول: ہاعلیکم ما تریدون بناه أو عا تستحقونہ: ولا 
یکوت ہوعليکم! عطفا علی عليکم فی کلامھم: والا لتضمن ذلك تقریر دغاٹھم؛ ولذا قال في 
الحدیث الذي قیل٭؛ فقل: عليك بغیر واوء وقد روي ذلك بالواو أیضأ. قال الطیبی : السام 
الموت: وآلفه منقلیة عن واو فلت: عذا الأصل فرع إثبات کونه عرییاء ولم یذکر في کتب 
اللعة. نعم في الٹھابة ۶السام علیکم؟ روي بالھمز أي تسامون دینکمء والمشھور بلا عمز أٔيي 
الموت. والظامر أله بلغة الیھود؛ ومن جملة ما قال تعالی في ذمھم: لیا بالسٹھم وطعنا ٹي 
الدین4 [النساء ۔ ]4٤‏ ولا ببعد آن پریدوا بذلك تغیبرا اللفظ العشعر بالسلامة عن صرافته وإرادۃ 
اللفظ المھمل المشابه باللغو . قال الطیبی: رواہ قتادة مھمرزاً رقال: معناء یسامونٰ دینکی 
ورواہ غیرہ [السام] وعو الموت فإن کان عربیا فھو من سام یسوم إذا مضی لآن العوت مضی 
اھ وهھو غر مذکور فی الھامسوس؛ وانعا[ڈکر] سوع قلانا خان ولعل ہذا قرب مأخذا 
للععٰی. (متفق علیه). وفي الجامع الصغیر بلفظ؛ إذا سلم علیکم أحد من أعل الکتاب 
فقولوا: وعليکم؛۔ رواہ احمد والشیخان والٹرمڈذي والنسائی ا ۳ 

۸ ۔ (وعن عائشة رضي ال نعالی عٹھا قالت: استأذن رعط) أي قوم (من الیھود علی 
البي قا نقالرا: :الام علیکم؟) أي وقال: ووعلیکم؟ لما سبأني (فقلت: ؛بل عليکم السام؛) 
اي عمُھوم عاتریدونه من هذا اللفظ وتحرفونه لفساد المعنی؛ (واللعنڈ) أي زیادۃ علی ذلك 
(فشال: یا عالكة إن الل٭ رفیق) آي رحیے (یحب الرفق) آي لین الجانئب؛ واصل الرفق ضد 
العنف آقی الأمر کلہ) ای مھما آمکن هی جمیع الأمور ولا فقد قال تعالی: ٭راغعلظ علبھم4 
[التربة - ]۷۴٣‏ (قلت : أو لم شحمحم) أي ألم بنکشف لك ولم تسمع (ما ئمالوا) أي حین السلام 
عليك حیث آبدلوا السلام بالسام. (قال: د قلت: وعلیکم) أی نقط لہڈا المعنی: والظاحر ان 


۔٥۸١ الحدیث رتم‎ ٥۸/۱ الجامع الصغیر‎ )١( 

الحدیے رقم ٦٦۳۸‏ : أخرجھ البخاری قی صحیحه ۱۹۹/۱۱ الحدیث رقم ٣٦٦٤‏ ورفی ٥5٤/٥۶‏ الحدیث 
رقم ۱۷۳۰ء ومسسلم فی صححه 1۷۰۶٦‏ الحدبث رم ٥+(‏ ۔ )۲١٦۵‏ والٹرمدي ئی اہحنٰ 
۵ ۷ك الحلیث وتم ۱۷۰۱ء وابن عاجه فی ٦٢٦۸/٢‏ الحدیث رقم ۳٦۸۹‏ الشطر الثاني والأرل 
ٹيی ۱۲1۹۲ الحدیث رقم ۳1۹۸ء والدارعی في 7٦‏ الحدیث رٹم ۲۷۹۲ واحمد في 
الد ٦‏ ۳۷۔. 


کتاب الاآداب/ باب السلام سخ 
ل0ہ سک رتا لاب صوعف 


وفی روایة للبخاري . قالت: إن الیھود اُنوا النبی ٹلا فقالوا: السْام عليك. قال: 
اوعلیکم؟ فقالت عائشة : الام عليکم؛ ولعنگم ال وغضب علیکی؛ فقال رسول الله کے 
ہلا با عائشۃ! عليكِ بِالرفقء وإیاک والعنف رالمْحش؟. قالت : أو لم تسمع ما قالوا؟ قالل: 
4ار لم تسمعی عا قلتث؛ رددث علیھم؛ فیستجابٔ لی فیھم: ولا یُستجابٔ لھم فی1 . 


وفی روایة لمسلم. قال: ؛ لا تکوئی رارف ا ا سس اتکی ر ای2 


الواو لاستثناف المیتی. (وقی روایة) أي عتھا وإلا فغی روایات ار أیضا ورد (علیکم ولم 
بذکر الواو) أي بدون الواو وحاصله أنە تچ عمل ہمقتضی العدل فقال : ۂعلیکم أو وعلیکم؛ 
لقولہ تعالی : ٭وجزام سیلة سیئة مثلھا 4 [الشوری ۔ ]٠٤‏ واعا عائلة رضی اش تعائی عنیافنقد 
زادت فی الععتی وتعدت عن المہنی وٹرکٹ طریق اللطف واختارت تق وللناارندھا 
یں الی الرقی المینی عليه باب العداراۂٴء وثرك المعاداۃ والمعاتاۃ کما (فیل]: 


نار موم اٹثمست فی بارمسم8 اوأرضیم ما دمت فی أرض یسم؟ 


لکن القویٌ بین المداراۃ والعداعنة مما خفی لی کثیر من اللاس فسلییله پی محله اللائی 
ب٭ إِن شاء اش سبحائد ٹم فی الحدیث إشارة إِلی عا فی الٹٹزریل: گ٭وإڈا جاؤك حیوكد بعا لم 
پحیك به الل ویقولون في آنفسھم لولا یعذبنا اش بما نقول حبھم جھنم یصلوٹھا فبٹس 
المصیر4 [المجادلة ۔ ۸] (متفق عليه ۔ وتی روایة للبخاري) أي عنھا (قالت : إِن الیھوہ آترا 
البی بل فقالوا: السام عليك: قال: وعليیکم: ثقثات عائمٗۃ : السام علیکم ولمنکم اه وغضب 
عليکم)۔ الظاھر ان القصۃ متحدۃ وآن الاقتصار علی ذکر اللعنة فٔي الحدیث السابق إما من 
الراوی وھو الأظھر لما فی الحدیث من الزبادات الأخر أو هو من ہاب الاکتفاء حیث مزداھما 
واحد ۔ افقال رسول ال ےچ : مھلا) مصدر لفعل محذوف أي ارفقی رفتاً (یا عالشكة) بحتمل أن 
پکون من مٹعمات السابق: وأن بکون من عقدعات اللاحیق وھو ٹوله: (عغلیك) ہکسر الکاف 
(بالرفق) بکسر الراء أي بلین الجالب فی القول والفعل والأخذ بہااأسھل علی عا ذکرہ 
السیوطی . (ولباك والعئف) بضم الہ عو ضد الرقفق (والفحش) بضم آوله وھو ئی الأصل کل 
ما یشند قبحه می الڈتوب: والمراد بە مھتا التعدي ہزیادة القبح في القول: والجواب (قالت : 
الم نےع ھا قولوا؟ قال: آولم تسمعی ناقلت؟ رددت علیھم فیسنجاب لی فیھم ولا 
یستجاب ٹھم) أي إذا آرادوا بالسام الأمر السکروہ المعبر عنه بالسام الڈي معناہ العموت (فی) أي 
ٹي حتي. (وفی روایة لمسلم قال: ۶لا تکوئی فاحشة٥)‏ أی فائلة للُفحش ومتکلمۂة بکلام قببیح 
(٥فإن‏ الل لا یحب الفحش٢)‏ وقد مر معناہ (والتفحش؟ أي التکلف ٹی التلفظ پالمفحش والتعمد 
فیەء وإنما قال ذلك ٹل لھا لقولھا: ہواللعئة أو لعلکم اللا؛ وقی ھذا الحدیث دلالة صریحة 
علی جواز ثقل الحدیث بالمعلی إڈ لا خلاف آنە مع کوٹ القضیة واحدة مختلف المبنی . 


“٤‏ کجاب الاداے/ يابی السلام 


۹۔ )۱١(‏ رعن أُسامة بن زید: اڈ رسول اللہ ق2 مر بمجلس فيه اأخلاط من 
المسلعین والمشرکین عبدة الأوٹانء والیھود فسلُم علیھم ۔ عتفق عليه, 


٠ھ‏ (۱۳) وعن أبی سعید الخدریٔ: عن اللہي ا قال: ۶إیاکم والجلوس 
بالطرقاتِ٤.‏ فقالوا: یا رسول الله! ما لٹا من مجالسنا بدٌ تحدّثُ فیھا۔ قال: ٥فإذا‏ أيتم إلا 


المجلس فأعطوا الطریق حقہہ . 





۹ ۔ (وعن آسامة بن زید رضی اللہ عثٹھما) وھما صحابیان ہل حبان لرسول اللہ ہہ 
فان أساسة ھو ابن مولاہ وق مر ترجمتھعا ڈإنن رسول الل 4 مر بمجلس فيه اغلاط) بمفتح 
الہمزة جمع خلط وعو عا یخلط؛ والمراد جمم مخلوط (من المسلعین والعشر کین عبدۃ 
الأوثان) عطف بان أو بدل للمشرکین قال الطیبں : وکذا قرله: ڑوالیھود)ا: وجعلھم مشرکین 
اما لقولھم: عزیز ابن اللہ؛ رإما للتغخلیب؛ أو التعدیر کتوله: 

ہو ۱٭ے1٭.-(ا سے جا ہے تا 
ا ۔ 


والاولی عطف البھود علی المشرکین (فسلم علیهم). قال النوويی: لو عر علی جماعة 
کتاباً لی مشرلك فالتة أن یکتب کما کتب رسول ال لے إلی عرقل سلام علی من اتبم الھدی 
(متفق عليه) . 

٠۔-۔‏ (وعن اہی سعید الخدري رضی اٹ تعالی عده عن النبی ڑل قال: إیاکم 
والجلوس بالطرنات) أي فیھا: وفئی روایة علی الطرقات وھی جمع الطرق جمم الطریق 
(فقالوا): آي بعض الاأصحاب آ(یا رسول الل ما لنا من مجالسٹا ہد) ہضم موحدۃ وتشدید دال 
عپمل٭ قال الطیبی : سن محال۔خنا متعلق بقول: ہد أى عا ثنا فراق سنیا؛: والمعنی ان الضرورۃِ 
قد تلجثنا إلی ذلك؛ فلا مندوحة لٹا علە ومن جملة عا نحتاج إليه عا بیته بقوله: (نتحدث 
فیھا) أي یحدث بعضنا ہعضا فیعا پتعلق بأمر دنیوي أر اخروی کالمٹاورۃ والعڈاکرۃ والمعالجة 
والمعاعلة والمصالحة (قال: ناذا آیتم) اي امتنعتم عن تر المجالہة بالکلیة للضرورۃ الداعیة 
]لھا ئي الجعلة وترکتم ڑإلا المجلس) بفتح المیم علی أآنه مصدر میعي بمعلی الجلوس 
(نأعطرا الطربق حقه)؛ ووقع فی نسخة السید جمال الدین ہکسر اللام وعو غیر عسثقیم المعنی 


الحدیث رقم ٦٦۴۹‏ : اخرجە البخغاري فی صحیحہه ۳۸/۵۱ الحدیث رقم 1٦٦٦ء‏ ومسلم فی ٣١٤۱ء‏ 
والٹرمذیي قی السنن 8۸/٥‏ الحدیث رقم ٦۲۷۰ء‏ وأحمد تی المسلدہ ڈئٴر ۲۰۴۔ 

الحدیث رٹم ٦٦6٤‏ : اأخرجء البخاری ھی صحیحه ۸/۹۱ الحدیث رقم 14٦١ء‏ ومسلم خی ۱٦۷/٣‏ 
الحدیٹ رقم ۱1١(‏ - ۲۱۲۱) وآبو داود فی السنن ٦٦٦١/٥‏ الحلیث رقم ١1۸۱ء‏ وأاحمد في 
الےتد ۳/ ۱۷. 


کتاب الاداب/, باب السلام ھ 


والامر بالمعروف: والٹھي عن المنکر؟. عتفق عليه. 


۵۸۹ (۱) وعنْ بی ھریرۃ [رضی اش عتع]ء عن النی تل کی عذہ الَقصۃ قال: 
٤‏ ارشاد النیل٤۔‏ رواه ُبو داود غقیب حذبث الخَدري عھگذ1. 


۲ ك۔ )۱٥(‏ وعن عمر [رضی اش عنعھاء عن النٹئْ|٭ة[۰٣۳‏ ۔ ب۔انپي علہ 
العصۃ قال ؛ اوتمٰٹرا الملھورف: وتھٰڈوا ااضال٤.‏ 


هنا: فإنه اسم مکان آو زمان ولم بصح مه إرادۃ المصدر المراد فی عذا المقام: غفی القاموس : 
جلس یجلس جلوسا ومجلسا کمقعد؛ والمجلس أي ہالکسر موضعه: وقال ابن الملك في 
شرح المشارق المجلس بفتح اللام مصدر میعی اي إِذا امتنعتم عن الاأفعال إلا عن الجلوس فی 
الطریق أی إِذا دعت حاجة لمصلحة الجیرات وغیرہ فأعطوا الطریق حق٭: وافعدرا فیه بقدر 
الَحاجة (قالوا: وما حق الطریق)ء ولعل وضع الظاعر موضع الضمپر لثلا یتوھم رجوعه إلی 
الحق لان حق الحق هو ٹرڈ القعود علی الوجه المطلق ڑیا رسول الہ) أى بین لنا بعا أراك اللہ 
ڑقال: غض البصر) أي کفە عن النظر إلی المحرم أو منع النظر عن عورات الناسس (وکف 
الأڈی) أي الامتناع عن ای المارین بالتضییق وغیرہ (ورد السلام) أي علی المسلمین (والأمر 
بالمعروف) أي علی الوجه المعروف عند العارفین: ڈوالٹھی عن المنکر) لکن بحیث لا یتعدی 
لی الام الانکر . رمتغقی تليھ) . ورواہ آ3 واہو دارد غن أبي سعبد علی ما في الجامم ۔ 
٦٣۔‏ (وعن آأپي عریرۃ عن النبی قك فی هذہ القصة) بکسر القاف وئشدید المھعله أي 
تی ھذہ القصة المذکورۃ فی الحدیث السابق عن أبی سعید (قال:) أي أہو عریرة مرفوعا زیادۃ 
علی مروي أبی سعید (وارشاد السبیل) بالرفع عطفاً علی قولہ؛ والٹھی عن المنکر. (رواہ أبو 
داود عقببِ حدیٹ الخدري ھکذا) أي مثل عا ذکرہ صاحب المصابیح تع صاحب المشکگاھى 


٦۔‏ (وعن عمر رضی اللہ تعالی عته عن الی ا ئی هڈے القثصة قالل:) أي عمر 
مرفوعاً زیادۃ علی الخدریي وھو الظاعر العتبادر آو علی أبي عریرة ایض ولکن بحتاج إلی نقل 
صریح أو دلیل صحیع إذ لا عیرۃ بقول الطیبي قولە: ڑڈوتغیٹوا) عطف علی قولە: وارشاد 
السبیل٭ وحذف النون علی تقدیر أن یکلمه اللہ إلا وحیاً أآو من رواء حجاب آأو پرسل رسولاً۔ 
الکشاف وحیأ أو یرسل مصدران واقعان موقع الحال لان أو یرسل في معنی إرسالاًء ثم قوله: 
تغیٹوا ہضم أوّله من الإِعَائة بالغینٰ المعجمة واثٹاء المثلثة بمعنی الاعائف وقوله: (الملھورف) أي 
المطلق والمتحیر فی آمرہء وفی القاموس أي المعظلوم الحضطر یستفغیث وینحسر ڑوتھدوا 
الضال) بعتح التاء أي ترشدوہ إلی الطریق: وعال الطی : ہناء علی ما اختارہ من العطف والفرق 


الحدیث رقم ٦1٦٤‏ : آبو دارد غي السنن ۵ٴر ٦٦١‏ الحدیٹ رقم .٦۸۱١‏ 
الحدیث رٹم ٥٦٦٤‏ : آخرجه ہو داود فی ائسنن ۵ ٦١‏ الحدیث رئم ۸۱۷. 


اہ کناب الااداب/ با السلام 


براعان داد ای شحف آی فرب ھتان 7 لم أجدھما فی ؛الصحیحین۔ 


الفصل الثابی 


)۱٦١( ٣۳‏ وع علیْ؛ قالء قال رسول ال ئل: ؛اللمسلم علی المسلم ستً 
بالمعروف ےا ھا تق ویجسه اج بشاصس موہ ادا عطی؛ ویعودہ ادا ق خی 
یس جناز تہ ادا جات ؛: وریحت لہ ما یحبٹ اأفےە7 رواه الر می والدآرعمی۔ 
ہین إرشاد الیل وعدابة الصالء إن إرشاد الیل أعم من هدایة الال ۔ (رواہ أبو داود عقیب 
حدیث آہی ھریرقاء: ولعل متا هو ماخذ کلام الطیہی فی العطف لگن لیس فیه نص علی 
المطلوب . قال المؤلف: (ولم اجدھما) أي حدیٹی ابی ھریرة وعمر رضی ال تعالی عنھما 
ِئی الصحیحین) گما یدل عليه صئیع الیغوي حبث اورد الکل فی الصحاح لکن قد ئقدم 
الاعتذار عن ھذا الاعتراض بأن ذکرعما إنما کان للثثمیےم والتکمبل لما قی الصحیحین لا ہطریق 
الأصالة ومٹل غذا بختفر ؛ قتدبر رواش اعلہ ہما تفعل وتذر, 


(الفصل الثانی) 

٣7۔‏ لعن علي رضی ال عہ قال: قال رصسول الہ کیاڑ: اللمسلم علی السٹم ست 
پالمعروف؟) صلة بعد صفة لعوصوف محدوف یعنی للْمسلم علی المسلم خصاں ست علتيسه 
بالمعررے:؟ وھو ما برضاہ اللہ می قول أو ععل؛ وقیل: و عا عرف فی الشرع والعقل حلٹ 
ویحتمل أن یکون الباء بمعلی من (8یسلم علیہ؟) جملۃ استثٹافبة مہینه أو تقدیرہ أن یسلم عليه 
أي علی المسلم سواء عرفه أو تے بعرفه (9إذا لقيے ویجے إِذا دعاھ8) ای إلی دعوڈ آو حاجة 
(ٛ ویشمته إِڈا عطس۹) مر تحقیق مہناء ومعناہ (8ویعودہ إذا مرض؛ ویتبع۹) ہسکوت الْقوقائیة وفتح 
العوحدۂ آ چم د ہہ یت سی ویقتح ط٢إِذا‏ سات۹)ء وقی قولە: یمیع إمٌارۂ 
إلی ان الأفضل هو ! : لمشي خلف الجٹاوٰۃ کما حر المختار من مذھینا وقد ورد مصرحاً في 
حدیث ابن مسعود علی ما رواہ ابن عاجه مرفوعا: ۃ۶الجتازة عتبوعة ولیست بتابعة لیس منا من 
٤‏ یھ 02 وعنافللكۂ الکل؛ بلذا اقتصر 
علبه قی حدیث الس عرقوعاً پروایة أحمد وأصحاب الست إلإا آبا داودِ ٦‏ یؤمنٰ أحدگم حنی 
یحب لاحب ما یحب لنفسہ (رواہ) أي حدیث عني ڈالترمذي والدارمي) وکذا امام احملہ ٹی 


الست3ے 


الحدڈیٹ رقم ٭18٦:‏ اآخرجہ الدرمذي في ان ۷/۵ الحدیث رقم ٦۳۷۳ء‏ وابن ماجە فی :۱١/۱‏ 


الحڈرے رٹم ١٣٣۱ء‏ والدارعيی  7٣‏ ۷ الحدیت ورتہم ٣۲٦۳٢‏ واحمد فی السند ۲ ۹۸, 


کاب الاداب/ ہاب السلام ٦‏ 


٦١‏ ۔(۱۷)وعیٰ عمران بن حصين: ا لد ناج لی اتی سح تقال: السلام 
عليکكمء فرڈ عليه؛ شب جلس. فقال الس ٹن : ةعشرا۔ مم جاء آخر فقال: السلام عليکم 
ورحمۂ آطس رد علي قجل ٭ فقال: اغشر وتن8۔ ٹم جاء آخر فقال ل السلام علیگم ورحمة 
اع ور کائس فرد د علرت خجلی غقال : نانوی 0ن1 ران الترمذی؛ وابو داوٹ . 


۲١۸(٤ ۵‏ وعن معاد بن أئس: عن الی و بتعنا وراد ثمْ آتی اح فقال : 
اللام علیکم ور حٹیرہ الہ وبر کائہ وعملعق سب فقال ؛ ٥‏ اربعون٤‏ وقال؟: ٹا جد ا تکوت الفضائل ٤‏ . 


٤8‏ (وعن عمران بن الحصین رضی الل عنھما آن رجلا جاء إلی النبي إُ فقال: 
السلام علیکم) بضعیر الجمع إما تعظیما له نج وأعا له ولمن کان معه می أصحاب فُمع وجود 
الاحتمال لا پصلح للاستدلال ہأن یقال: الٰأفضل أن بڑتی بضعیر الجمع وإِن کان السسلم عليه 
واحدا (فرد عليه) إما بمثلە أو باحسن منە ٹم جلس) أي الرجل (فقال النبی نا : عشر) أي لہ 
عشر حسنات آو کتب او حصل له آو ثیٹ عشر آر المکتوب لە عشر (ثم جام آخر تقال: السلام 
علیکم ورحمة اش فرد عليه فجلس غقال: عشرون ٹم جاء آخر ققال: السلام علیکم ورحمة اللہ 
وہر گائه)ء قیل : الپ رگاٹ عبارۃ عن الات ؛ ولدا لا یزاد عليه لا فی السلام ولا فی الجراب؛ افرد 
عليه ُجلس ثقال : ٹلاون) أي ہکل لفظ عشر حسنات . (رواہ الثرمڈي وآہو داود). 


٥‏ ۔ (وعن معاذ بن انس رضی الل تعالی عنہ عن النبی لا بمعثا وزاد ٹم آئی آخر 
ققال: السلام عليکم ورحعة اللہ وب ركاته): قیل: ال کة الزبادۃ علی الاأصل؛ (وعغفرته؛ فقال؛ 
أربعون وتال: ھکذا تکون الفضائل) ای تزید العثشوبات ہگل لقفظ یزیده المسلم۔ گلا حررہ 

ان اک اتا ال الٹووي: اعلم أن افضل السلام أن یفول: ڈالسلام عليکم ورحمة 
الله وب کائة: فیاتی ؛ بہضعیر الجمع وإنِ کان المسلم عليه واحدا: ویقول المجبب : و علیيگم 
السلام ورحمة الله وب رکاته8ء ویأتي ہواو العطف فی قولە: وعلیکم؛ وأفل السلام ان تقول 
السلام علیكکم وإن قال: السلام عليك أو سلام عليك حصل أبضاء واما الجواب فاقله وعليك 
السلام أو وعلیکم السلام؟+ فإن حلف الراو اجزآ وائفقوا علی أنە لو قال فی الحواب 
اعلیکم؟ لم یکن جواہاء نلر قال: ہةوعلیکم؛ بائواو قھل یکون جواباً فيه وجھان: قال امام 
اہو الحسن الواحديی: آأنت فی تعریف السلام وتنکیرہ ہالخپار؛ فال النووی : ولکن الالف 
واللام أولی وإذا تلاقی رجلات وسٹم کل واحد منھما علی صاحه دفعة واحدۃ أو أحدھما بعد 
الآخر؛ فقال القاضي حسین وصاحبہ آبو سعید المتولي: یصیر کل واحد منھما مبتدثاً پالسلام: 
فیجپ علی کل واحد أن یرد علی صاحبه وقال الشاشی''' فيه نظر فإن ھذا اللشظ پصلح 


الحدیث رقم ٦1٤٤‏ آخرجھ ابو داود کی التن ۶/ ۳۷۹ الحدیت رثم ۹8٦8ء‏ وائٹرعڈی ئٔی 8١/۵‏ الحذیث 
رقم ۸۹٦۲ء‏ والدارعی فی ۲ ۰ الحدیث رغم ٤٦٦۲ء‏ وأحمد قی المسند 5۲۹/1 ۔ .٤4٤‏ 

الحدیثٹ رتم ھا٦‏ : آخرجه ابو داود لی السلن شر ۳۸۶ الحدیث رقم ۱8١1۹٦‏ 

[ فی المخطوطۃ 8 الشاقعی١۔‏ 


ذ۸٦‏ کاب الاأداب/ بات السلام 


رواه أبو داود۔ 


9٦٥۔‏ (۱۹) وعن آبی أمامةء قال: قال رسول ال قا: ١إِن‏ أولی الناس بالل من 


بدا بالسلام٤۔‏ رام اع تہ والترمذی:ء 7 باود, 


۷ء ۔ (۲۰) وعغن جریر: ان لان لا تا علی شر ول عایل روام ات 


الصواب: ولو قال: بغیر واو+ فقطع الإمام الواحدي بأنه سلام بتحتم علی المخاطب به 
الجراب؛ وات کان قد قلب اللفظ المعتادوھو الظاعرء وقد جزم بے إمام الحرمین . قال 
الطیبی: فإنِ قلث بین ی القرف ہین تولك : اسلام علیکم والسلام عليکكم؟:؛ قلت: لا ہد 
لالمعرف ہاللام من معھود إما خارجی أو ذھنی: إذا ذھب إلی الاول: کان العراد السلام الذدي 
سلمه آدم عليه السلام علی الملائكة فی قولہ ٹا 2: قال لآدم: اذعب فسلم علی أولئٹك النفر 
فانھا تحیعك وتحیة ذریتٹ٢ء‏ والی الٹاتی کان المراد جنس السلام الذي بعرفه کل اأحد من 
المسلمین إِنه ما هو فیکون تعریضا بأن ضدہ لغیرھم من الکفار وإليه الإشارة بقوله تعالی: 
٭والسلام علی من اع الیدی 4 طه ۔ ]٦٤‏ ڑرواہ یو داود. 


٦غ‏ ([وصن ابي أمامة رضی اش تعالی عنه قال: قال رسول اش ق: ٢‏ إن اولی 
الناس؟) أْىی أفربھم سس المتلائیین (بات) أی برحمله وغفرائه ڑھن بدا ری امجامع سن 
ہدأھم (ہالسلام): قال الطبہی : آي أقرب ال لاس منْ المتلافقیین إلی رحمة الل من ہدآ بالسلام: 
الکشاف هي قوله: (ن آولی التاس بژابراعیم آي إن اخصھم بە وأفریھم مل وفی شرح السنة 
عن عمر بن الخطاب رضی اللہ تعالی عله إنه فال: عما یصفی لك ود ايك ثلاث آأن تیدا 
ہالسلام إدا لے رإنك( نلغوہ نے أسعجائهہ الے ؛ را توسیمع - ٹي المجلس زرواہ ا٘حجعا۔ 
والترمذيی واہو داود). 


"0 - (وعن جریر) أي ابن عبد اش الہجلی (آن النبی قَل مر علی نسوة فسلم علیبھن): 
قال ابن الملك: ہڈا مختص ہالنبی پٹ لآمنہ من الوقوع فی الفتنةء وأما غیرہ فیکرہ له ان یسلم 
علی العرأة الأجتبیة إلا أن تکون عجوزۂ بعیدلۂ عین عظنة الفتلة؛ قیل: وکٹیر سن العلعاء لم 
یگرعوا تسلیم کل عنھما علی الآخر اھ ومھعا قیل بالکراعة علی ما عو الصحیح فلم یثیت 
استحقاق الجواب واللہ أعلم بالصواب . ہروا أحعد). وسپائی فی هذا المعنی حدیث آسماء 
بنث یزید في الفصل الثالث رواہ أبو داود واین ماجه والدارمی. 


الحدبث رتم :854٦‏ أخرجه أبو داود فی السئن ٥ئ‏ ۳۸۰ الحدیث رقم 5۱۹۷ء والفرمذی قی ٤/8‏ 
الحدیٹ وقم ۹8٦۲ء‏ واحمد قی المسند ثثر ٢٦٦۔‏ 
الحدیٹ رقم ۷ ػخحخرجہ احعد فی الیند 4 ۳۵۷ 


کعاب الاداس/ باب السلام 19ء 





2۸ء (۲۹) وعن علي بن أبي طالب [رضي اش عه] قال: بجزیء عن الجماعة 
لِقا مرّوا ان یسلم احدعم؛ ویجزیء عن الجلوس أن یرڈ احدعم رواہ الببھقي فی 9اشعب 
الزیمان٤‏ مرفوعأ, ۶ز ڈگ آئی داردے وقال : رقعه لٰحسن بن علی : وھو شیخ أبي داود. 


۸ ۔ (وعن علی بن آبی طالب رضی اللہ عنه ثال: یجڑیء) بغے أوّله وکسر الزاي 
بعد عمز أي یکفی (ھن الجماعة إِذا مروا): وکذا إذا دخلوا أو وقفوا علی جمع أو علی أحد 
(آن یسلم احدعم) أی أحد المارین ونحوھم واعلم أن ابتداء السلام سنة مستحبة لیست 
بواجبةء وھی سنة علی الکفایة فان کاٹوا جماعة کغی عٹھم تسلیم واحدء ولو سلموا کلھم کان 
أفضل؛ ثال القاضی حسین من الشافعیة: لیس لنا سٹة علی الَکفایة إلا عذاء قلت: وعذا مطابق 
لمذعبناء وقال الئووي: تشمیت العطاس أیضأً سنة علی الکفایة وکذا الأاضحیة فی حق کل أحد 
من أھل البیت فَإِدڈا صحی واحد منھم حصل الشعارء والسنة لجمیعھم. قلت: التشمیت فرضی 
کفایة عندناء والأاضحیة واجبة علی الموسر بشروط لا علی طریق الکفایة في منھبناء وتقدم أن 
الےےة فی إلا کل ستة کفاية عند الشافعی واللہ اعلم. (ربحزیء عن الحدذوس) اي ذوی" 
الجلوس آأو الجائسین؛ والعراد بھم المسلم علیھم بأي صفۂ کانوا: وإنما خص الجلرس لآانہ 
الغالب علی جمع مجتمعین مع الاشعار بأن القائم ینبعٰي أن یسلم علی القاعدء ثم المعنی؛ 
ویکفي (آن پرد آحدھم)ء وھذا فرض کفایة بالاتفاق ولو ردوا کلھم کان آنضل کما هو ثأات 
فروغی الکفایة کلھا. (رواہ البیھقی فی شعپ الإہمان مرفوعا) أي بلا تردد وخلاف (وروی أبو 
داود) آي رواہ موترفاً (وقال:) أي أبو داود بحد تعام سندہ (رفعه الحسن بن علی) أی أحد 
مشایخە لا حسن بن علي بن أبي طالبِ کا یتوعم (وعو شیخ أبي داودکء ال الطیبي: غلط . 
کلام المولف أراد أن إسناد ھذا الحدیٹ قد روي عوقوفاء ورفعه الحسن بن علي شیخ ابي _ 
داود؛ حلثنتا أبو داود حدثا السۓن ہن علیے؛ حدثتا عد الملك [براهیم: حدثنتا سعید بن 
خالد قال: حدثني عبد الله بن الفضل+ حدثنا عبد اللہ بن أبي رافع عن علي رضي اللہ تعالٰی 
علهء قال: آبو داود رنع٭ الحسن بن علی فال: یجزیء عن الجماعة الحدیث؛ء قلت : الظاھو 
أن آبا داود آراد أن شیخە الحسن بن علي رفعه من طربق آخر وإلا فالسند المذکور ظاعرہ 
الموقوف مع احتمال أن یکون قولە: ورفعہ جملة حالیة عبیتة للإسناد السابق کما بقال مثلاً: 
روي عن علي عرفوعاء ولعل وجە الإبھام عدم النذکر بکیفیة الرقمء أھل هو بعبارة السماع أو -' 
بلفظ القول أو بعن ونحو هٔلك: ثم علی تقدیر التسلیم أن الحدیث روي موقوفاً ومرفوعاً فلا 
شك أنه پصیر عرفوعا لأن زیادة الثقة مقہولة علی أن مثل عذا الموقوف فی حکم المرفوع لاہ 
من فروخ المشروعء ٹم قال الطیبی: وبواققه ما فی المصابیح عن علی رضی اللہ عله رفعه اقول 
ولیە ما قدعناء علی أنه یحتمل آنە آشار إلی سند البیھقی قإنه مرفوع بلا خلاف واللہ آأعلم . 


الحدیٹ رقم 818۸: اخرجے آبو دارد فی ۳۸۷/٥‏ الحدیث رقم ٥٥٦٦ء‏ والبیھقی می الشعب ]٢٦7٦‏ 
الہحدیٹ رٹم 4۹۲۲. 


کے کاب اذا / باب السلام 


رسول اللہ ےچ قال: فلیس متا من تشبُہ بغیرناء لا تشيْهُوا بالیھودِ ولا بالثصاری: فإنٗ تسلیمَ 
البھودِ [۱ ۱-۴٣‏ ۔] الاشارۃً بالأصابع: وسلیم اللثصاری ا سارة الأف+. رواه الترمذی؛ 


و قال : آسنادہه شحف , 


4۹9 (وعن عمرو بن شعیب؛ عن آببے؛ عن جدہ آن رسول ال تل قال: لیس منا) 
أي من أعل طریقتتا ومراعي عتابعتا (من تشبه بغیرئا) أيٍ من غیر أھل ملتنا (لا تشبھوا) بحذف 
]إحدی التاءین ای لا جٹھوا ڈبالیپود ولا بالنصاری) زید لا لزیادة الناکد (نإن تسلیم الیھود 
الإشارۃ بالأصابع: وتسلیم النصاری الإشارة بالأكف) ہفتح غضم جمع کفء والمعنی لا تشبھرا 
بھم جمیعا فی جمیع أفعالھم خصوصاً غی ھاتین الخصلتین ولعلھم کانوا یکتفون فی السلام: 
اوردہ أو فیھعا بالڑشارتین من غیر نطق بلفظ السلام الذڈي ھو سےۂ آدمء وذریته من الأنہیاء 
والڈولیا وکآنہ 2 کوشف لە أن بعضس امت یفعلوت لك آو مثل ذلك من الانحناء أو مطاطاۃ 
الس أو الاکتفاء بلفظ: السلام فقط: ولقد رأیت فی المسجد الحرام واحدأً من الہتصوفة 
الداخَلة في سلكه السالکین المرتاضین المتوکلین الزاعدین فی الدنبا المکتقی ہإزار ورداء صائم 
الدھو لازم الاعتکاف لی شیء عندہ من آسباب الدنیاء وعو علی ذلك اکٹر من أربعین سنة ٹم 
اختار السکوت المطلق فی آخر العمر بحیٹ یکتفی في ود السلام بإشارۃ الرأس مع أنه ما کان 
حالیاً عن نوع معرفة ودوام تلاوۃ وحسن خلق وسخاوة نفس إِلا أله کان ما یری أنه یطوف ۔ 
واللہ آعلم بالحال وبرحمنا وإیاہ فی المآل ۔ (رواہ الٹرمذی وقال: إسنادہ ضعبیف)ء ولعل وجھه 
أله من عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ وقد تدم الخلاف فا وآأن المعتمد أنْ سندہ حسن 
لا سیما وقد آسندہ السیوطي في الجامع الصغیر إلی ابن عمرو'' غارتفع النزاع وزال 
الڑشکال قال الطببي: فيه إیماء إلی أن الحکم قد یکون علی خلانہ ولیس کذلك: فلت: لیس 
کذلك لانه لا یلزم من کون عذا الحدیثٹ غعیفا أن لا یکون للحکم سند آخرء نعم فيە [یھام 
لللك لا إشعار بذذلك. کیف وقد صح بالأحادیث المتواترة معنی أن دالسلام باللفظ سن 
وجواہہ واجب؟ کذلك مُعبجرد کون عذا الحدیث ضععفغا لا بتصور أن بنقلب الحکم أہدا۔ قال 
التووی: روینا عن آأسماء ہلت زید آن رسول الل پَلٍ مر قی المسجد یرعا وعصبتہ من اللساء 
قعود؛ فغالوی بیدہ بالتسلیم: قال الٹرمذي؛ هذا حدیث حسن وھو محمول علی أنہ ہے جمعم 
ہین اللفظ والزشارۃ: وبیدل علی ھذا إن ابا داود وروی عذا الحدیث وقال غی روایته: فسلم 
علِاء قلت: علی تقدیر عدم تلفظله عليه السلام بالسلام لا محذور فیہ لاأنە ما شرع السلام علی 
من عر علی جماعة من النسوان وإن ما عر عنه عليه السلام عما تقدم من السلام المصرح فھو 
سن خصوصیاته عليه الصلاة والسلام؛ فلە ان یسلم ولا یسلمء وأن یشیر ولا یشبر علی أنه قد 


السیۓ رائم ۵۴۹ .:. خر جە الترمذي فی السنن تر ٤‏ الحدیٹے رتم ٤8ھ*٭ھ+٦۲‏ وراحمد لی اتمحثاغ 7 ..۔ 
() الجامم األصغیر ٢‏ ۷۶ء الحدیث رقم .۷٦۷۹‏ 


اب الاداب/ باب السلام 1 





۰ (۲۳) وعن آبی عریرة [رضی الله عنه]ء عن العبي يل قال: ہإذا لقّي 
أحدکم أخاہ فلیسلم عليه؛ فإِن حالت بینھما شجرۃء أو جدارٌ؛ أو حجوٌّ؛ ثم لقیہ؛ فلیسلم 
عاے٤.‏ رواه آبو داود. 





یراد پالإشارۃ مجرد التواضع من غیر قصد السلام: وقد پحمل علی أنە لان الجواز بالنسیة إلی 
الساء: وإن تھی الاشبه محمول علی الکراعة لا علی التحریم وا اأعلم. 

۰٠۔‏ (وعن أبی غریرۃ رضی ال عنه عن التبی 5 ال: ٢إذا‏ لقی احدکم آخاہ) أي 
المسلم (قلیسلم علیه؛ فان حالت بیٹھما شجرة أو جدار آو حجر؟ أي کبیر ئم ليه (فلیسلم 
عليه) أي عرة آخری تجدیدا للعھد وتاکیدا للود۔ قال الطبہی: فبہ حث علی (إفشاء السلام: وآن 
یکرر عند کل ثغییر حال ولکل جاء وغادء وقال الٹوري: روینا في موطاأ الإمام مالك ان 
الطفیل أخبر أنه کان پأتی عبد اش بن عمر فیخدو معه إلی السوق فال: قلت له ذات یوعم: ما 
تصنع بالسوق وانت لا تقف علی البیع: ولا نسال عن السلعء ولا تسوم بھاء ولا تجلس في 
مجالس السوق:؛ فقال لی: إنما نغدو من اأجل السلام وئسلم علی من لقینا: قلت: عذا 
الحدیث سیاتی بابسط من عنذا غی الفصل ال ثالث ؛ ویناسبه ما کان ہعضی المشایخ من السادۂ 
النششبندیة یختار القعود فی السوق قاثلاً أن عذا خلوة الرجال؛ ولعل وجهہ فولہ پچ : ٥‏ ذاکر اللہ 
الخائلہ تعدلة السا کی انار ار علی رر النزاز والطرانی تی الارسط فَلاَائن 
عترخ اید سے ا سنا 7- الحدیث الصحیح وی ضا غر وط اٹ تعالی عنه بروایة 
ات والترمذی وابيی اوھ والحاکم آرء تا خال: من دحل اگوی فقال: ٥ہل"‏ ال إل' الله وحده 
لا شریك لە؛ ل٭ الملك وله الحعد یحیی ویعیت وھو حی لا یعرت بیدہ الحخیر وھو علی کل 
شيء قدیرہ کتب اللہ له ألف آلف حسنة ومحی عده الف آلف سیثة؛ ورفع لە آلف ألف 
درجت''' ولعل وج الحکمة ٹی ذلك أن اللہ تعالی ینظر هي کل ساعة إلٰی عبادہ نظر رحمة 
وعنایة قکل سن غقل فاته وکل من شھد وحضر ادرکه ہل وأآخذ من نصیب غیر ولعل ھناھو 
الباعث علی الٹرغیب فی الجمعة والجماعة ومجالی الذکر؛ فإنه بمنزلة المادبة الجامعة لأنواع 
الہشتھیاتء فکل من پکون حاضراً مشتاقاً پاأخذ متھا حظه ونصیہ: والغائب آأو الحاضر الغافل 
أر المریٹی المعدوم الاشتھاء یقعد محروماً۔ ھذا وقد قال التووريی: وبسٹٹتی من ذلك مقامات 
ومواضع منھا إذا کان عمشتفلا بالبول والجماع ونحوعماء فیگرہ أن یسلم عليه؛ ومنٹھا إٰذا کان 
ناثماً أو ناعساآً أو مصلیاً آو مؤذناً نی حال إذائه أو کان ني حمام ونحوہ؛ أو کان آکلا واللعَۂ 
فی نم فان سلم عليه فی عذہ الأحوال لا پستحق جواہاً۔ وآما إذا کان في حال المبابعة ٹي 
المعاملات یسلم ویجب الجواب؛ واما السلام فی حال خطبة الجمعة فقال اصحابنا: یکر 


الحدیث رقم 119۰ : آخرجہ آبو دارد في السلن ۳۸۱,0 الحدیٹ رقم ٥٥٥۵۔‏ 
)]٢(‏ تثف الأمتار ٤/٤‏ الحدیث رقم ۴۰۶۲۰. 
(۳) الحاکم فی المستدرك 1 ۵۳۸۔ 


. کتابپ الااداب/ ہاپ السلام 





۹۱۹ ۔ (۴۵) وعن قتادةء قال: قال اللبی 8ل : ٢‏ إذا دخلئم بیتاً فسلْمُوا علی أھلہ: 
وإذا خرجئم فأوْدِعوا أھله بسلام؟ رواہ البیھقی فی اشعب الایمانہ مرسلا: 


)٦۲‏ - (۴۵) وعن أنس+ ان رسول اث تل قال: ایا بنی! إذا دخلث علی اأملك 
نلم کرت ورک علت ترعتی اھل یت كٹ؟. رواہ الترمدی . 





الابتداء بە لأٹھم مأمورون ہالإنصات: ران سح خلف وسلم فھل یرد عليه یه خلاف ملھم من قال: 
ا برد وعتھم من قال: إن قلنا: إت الانصات واحب لا یردہ وإن قلنا: سنة رد عحليه واحد می 
الحاضرین فحسب قلت : المعتمد فی عذھبنا إن ال٭ڑنصات واجب؛ قلا یجوز السلام ولا پستحق 
الرد بلا کلاس قال: واما اھ عل آھاوی فقال: الواحدي الاولی ترلا السلام عليه فان 
لم عليه کفاء الرد بالاشارقے وإت رد باللفظ استاتف الامععاذٰة: عَال اي الراحدی : والشاھر ارہ 
پجب الرد باللفظ ۔ (رواہ أبو داود)ا: وکذا اہن عاجه رالےچتی. 


٦‏ ۔ (وعن قتادة) بفتح أوله وانما قیدته بذلك لآأن غامة أعل مکة یکسرونھا وھو 
تابعيی جلیل. (قال: قال الئ پل : ۷إذا دخلنم بیتا فسلموا علی أعلہ). قال شارح من علمائنا: 
فإإِن لم یکن فی البیت أحد یستحب أُن بقول: السلام علینا وعلی عباد اللہ الصالحین: ولعل 
مأاخذہ ظاھر قوله تعالی: طئإذا دخلتم ہہ س نےس ہی سس مبارکة 
طيبة٭ [الٹرر ۔ ]٦٦‏ (وإذا خرجتم ناودعوا ال بسلامک النظاھ ان الا یداع ہنا إ بمعنی التودیع 

من الوداع أي فائرکوخم مصحوبین بسلام؛ وقد قال بعض علماتنا می الشراح: وحراب عذا 
السلام متحب لان دعاء ووداع ام رلحل ماخذ فوله تعالی: طٍوإذا حییتم بتحیة تحیوا 
باحسن منھا٭ [النساء ۔ ]۸٦‏ وعذا لیس بسلام تحیةء فلا یدخل تحت الأمر المستفاد من 
الو جوب واللہ اعلم . رقال الطیبی: هو من الیداع أي اجعلوا السلام ردیعة علدعم کی ترجعرا 
إِليهم وتستردوا وٹیعنک من الوداٹع تستععاد تفاؤلا للسلامة والمعاردة مرۃ بعد آخری (رواہ 
البیھقی فی شحب الإہمان مرسلا)۔ وقد عر أن المرسل حجة عند الجمھورہ ثم فی الحصن من 
انٹھی إلی مجلس فلیسلم؛ فإن ہدا ل٭ آنَ یجلس غلیجلی؛ ثم إِذا قام فلیسلم. رواہ أبو داود 
والترمذي والنسائي کلھم عن ابي عریرۃ موفوعا۔ وسیاتی عذا الحدیث فی الأصل أیضاأ بابسط 
سن شلا, 

۲٦‏ - (وعن آنس رضي اللہ تعالی عنہ آن رسول اللہ ٹل فال:) أي لە (یا بنی) بالتصخیر 
مکسورة الیاء الہشددۃ ویفتح (إا دخلت علی أھلك قسلم یکون) جملة مستائفة متضمتة للعلة 
اي فإِته یکوٹ أي السلام (بركة) اي سبب زیادة برکة وکٹرة خیر ورحمۂ (عليك وعلی اھل 
بیعكف. رواہ الترمذدي)؛ وزید قی نسخْة وقال: ھذا حدیث حسن غریب۔ 


اللحدیٹ رقم ۱۹],] ]حرج البیھقی ئی شعب الإٍبعان ٦ٴر‏ ٤1ء‏ الحدیت رٹم ۸۸۵8. 
الحدبث رٹم 8٦٦8٢‏ : آخرجہ الترعذي في السنن ۵٦/٢‏ الحدیث رقم ۲1۹۸. 


جوا 7 بج اہ تو ۱ .۔س-“٭" ۱ : ۲ 


47٣‏ (۹؟) ورغن جاہر: قال: کال سرت اللہ تچ 3السلام قبل الکلام٤.‏ زایا 
الترمذدی؛ رقال: حذا گی ملکر. 


عیلأہ رأنعمْ صباحا. 





۳٣۔‏ (وعنٔ جاہر رضی الله تعالی عنہ قالل : قال رسول اللہ کھاڑ: عالسلام قبل الکلام؟) ا 
لالہ تحیة یبدا بہ فیفوٹ بافتاح الکلام کتحیة المسجد: فإٹھاقل الجلوسء وقد روی القضاعی : 
اس تر فرغا: قالسلام تحیة لملتتا وأمات لذعتنا:۔ (رواہ الٹرمذی وقال: ھذا حدیث مثٹکراء _ 
ای (سنادا وإلا فھو معروف من جهھة صحة المعتی کما قررناہ ٹ ٹم العتکر من الحلیث مایکوت , 
راو من رواۃ سندہ بعیداعن الضبط جدأا. قال التوربہشتي : پا مذارہ غلی عنبسة بن عبد 
الرحمن وعو ضعیف جدا ثم نہ پرویە عن محمد بن زاذات رقی مک الحایثت تا عر رم 
الآخر إذا کتب أحدکم کتاباً فلیتریہ والمحنة فيه من قہل حمزة بن عمرو المصیلىی ؛ فإله الراري 

عن أبی الزہیر عن جابر وکذلك الحدیث الذی یتلوہ 1 ضع القلم علی أذنك'ء دا ارشا 
علی عےة ہن عمران ومحمد بن زافاتء وقد وجدناہ فی کتاب المصابیحء وقد اخطاأً فيه في 
ٹول : علی أذلیيك؛ قلت : والحدیث الٛاوّل رواہ السیوطي في الجامع وقال: رواہ الترمذي عن 
چاپر قال : دروی أبو یعلی فی مسندہ ولفعظ: ٦۶‏ السلام قبل الکلام: ولا تدعوا أحدا إلی - ۱ 
عون مل ا ٭. وررئ اہن التبار غن ضر رضی ال عتالی مل لفظ ؟ ٭العلام قبل الس 
پیر وو ری و شر کہ١‏ 
عن این عمر مرفوعا ۶ من بدا بالکلام قبل السلام فلا تجوء؟'۔. 

14 ۔ (وعن عمران بن عحصین قال: کنا في الجاھلیة تقول: أئعم اث بك عینا) الباء ‏ 
زائدة لحاکید التعدیقف والمعنی ا أقر اللہ عینكٹ بمن تحيه8: وعینا تمیبز من المفعول أو بماتحبه ', 
سن النعمة: ویجوز کول من أنُعم الرجل إِذا دخل فی التعیم قالباء تلتعدیة؛ وقبل: الباء للسبیة . 
اي أنعم اللہ بسببك عیناً آي عین من یحبكء وأنعم بقطع ھمز وکسر عینء وفي نسخة بھمز 
وصل وفتح عین من النعوعة وقولہ: (صباحا) تمییز أو ظرف أي طاب عیشك في الصباح: 
وإنما خص الصباح لان الکلام فيه وھو الموافق للمتعارف فی زمالتا علی لسان العامة صبحکم 
ہالخیر ومساکم بالكکرامةہ واسعد اللہ مقیلکم وأمثال ذلك الجوعري؛ اللعم ہالئضم خلاف 
الیؤسء ونعم الشيء بالضم نعومة أي صار ناعما لیناء وبقال: اُنعم ال عليك من اللعمة؛ 


الحدیے رتم ٣‏ آسخر جہ الترمذي في النن ت٥٢‏ الحدبث رئم 11۹۹, 
)١(‏ راجم الحدیث وقم ([8۸٦1)۔‏ 

( الجامع الصغر 7 ۷ الحدثٹ زغم 7۳ ء۔-۔ 

)۲۳ الجامح الصعٰیر ۲/ ٦۹۷‏ الحدیٹ زقم ٤۔‏ 

الحدیث رقم ٦٦91‏ : آخرجہ اہنت في الن 4۵ ۷ الحدیث رقم .۵1۳٥‏ 


۷٤‏ کتاب الاداب/ باب السلام 


2 رۃسن غائے آرحمہ الع قال: انا لجلوس ساس اٰلحسن المصری:‎ )٢۸( ۔‎ ٤٥ 
جا رجلٌ فقال: حذثني أبیيء عن جدي+ قال: بعثني آبي إلی رسول الہ ق فقال: ۶ائبہ‎ 
فائرثه السلام. قال: فأثتیتّه؛ فقلث: أبی پُعَرلك السلامَ. فقال: ٭عليك وعلی ابیك‎ 


ال لام . رواد اہو دارد۔ 


وأنعم صباحك من الاعوعةء وأنعم اللہ بك عینا أي أفر اللہ عیلك بمن تحبه وکڈلٹ نعم اللہ بك 
عیناء وقال صاحب الٹھایة خی حدیث مطرف: ٢۶‏ لا تقل: نعم ال بك عبناء فإن ال لا ینعم 
باحد عیناء بل قل: آنعم الله يك عیناً*۔ قال الزمخشري الذی منع منه مطرف صحیح فصیح في 
کلامھم وغیناً نصب علی التعبیز من الکاف والباء للتعدیةء والمعنی نعمك ال عبنا اي نعم 
عینلك وأقرھاء وفد یحذغفون الجار ویوصلون الفعل؛ فیقولون: نعمك اللہ عَأاء وآما أنسم اللہ 
بك عیناً فالباء فیه زائدۂ لان الھعزة گافیة فی التعدیة ثتقول: تعم ژید عیناً وأنعمه ال عیناء 
ویجوز أن یکون من أنعم إذا دخل في اكعیم قیعدی بالباء؛ قال: ولعل مطرفاً خیل إليە ان 
انتصاب التمییز فی ھذا الکلام عن الفاعل فاستعظمه ثعالی اللہ اْ یوصف بالحواس علوا کبیرأ, 
کما یقولون: نعمت بھڈا الأعر عیناً والباء للتعدیةء فحسب أن الأمر فی نعم ال بك عیناء 


کذلك قال الطیي : یحتمل أن یکون الباء سببیة وعیناً مفعول أُنعم والٹٹوین للتفخیم أي أئعم اللہ 


؛ خشونق وقوله: ڈوأنعم صباحاً) معناہ طاب عیشك ٹي الصباح؛ وإنما خص الصباح به لن 


رالصواب ×اأطاتے اللہ عیشك فی الصباح: او‌قو شع صلی اسر سن القاعل+ (بْلما غان) 


ا أي وجد ڑالإسلام) ووقع أحکامه علی وجہ الأحکام (ٹھینا عن ذللكد) أي عما ذکر من الأقوال 


ابحداء ہو شعھا مرضح السلاص لا محعدور ان بدا بالسلام 7 لثام بتحو عا تدم فس الکلام. 
روا ہو داود) . 
۵ ۔ (وعن غالب رضی اه عنه) آأي اہن أبي غیلان وو ابن خطاب القطانْ الہصري 


روی عن بکر بن عبد ال وعله ضمرة بن ربیعة ذکرہ المؤلف فی فصسل التابعین (قال: آنا 


را الحدبث رقم ٭2١]‏ : آخرجہ آبو داود قي السنن ٥‏ ۳۹۹ الحدیث رقم ۷٦ء‏ واحمد في ا 


لجلوس) أيٍ نحن جالسون واللام للتأکید (بباب الحسن البصري) أي منتظرون خروجہ أو 
مصطحیون معه هر الأظھر (إ جام رجل فثال: حدثتی آبی عن جدی قال:) آي الجد (بعثني 
اہی إلی رسول ال کت نال لہ : ئ2 اھی مر آئی انی (فأقرئہ السلام)ء وفی نسنة فاقرأء السلام 
(قال:) اي الجد (فاتینہ) أي الہی اڈ (فقلت : اي بقریك)؛ وفقی نسخۂة یقرژك (السلام فقال : 
عليك وعلی آبيیك السلام. رواہ آبو داود) . آوفی الحصن؛ ٭إذا ہلم سلاماً غلبقل : وعليه السلام 


() فی المخطوطة 8 یجوز4۔ 


تد ثگٗر ٦‏ ۳۔ 


. 
- - ۰ سے “* - سا ۔ 


ہے در ۔ود ًْ- -ح-×ح ہا یھجچَٰٰ -ٍَ‌ 


ید 


کتاب الاادا ب/ یاے السلام ت پ۷ غ٤‏ 





٢٦۔‏ (۲۹) وعن ابن العلاء الحضرمی٠‏ ان العلاہ بن اآلحضرمی کان عامل رلٹول 
اللہ لٹ وکا إِڈا کب إليه بدا بتفیِه. رواہ آبو دارد. 


۷۔ (۴۰) وعن جابرہ أ النسی ےیل قال: ەإذا کتبٔ احڈٔکم کتاباً فلْيْتَربہ: فان 
سمخ 





ورحمة الہ و گا۵ ۴ رواد الجماعة عرن عائشة رضي الہ تعالی عتھا عرفوعا او اورعلگ 
ورعلاے السلام٤,‏ رواہ الساٹی عن آئس عرفوعا۔ 

7٦‏ ۔ (وعن ابی العلاء رضی الش تعالی عنه) قیل: اسمه زید بن عید الل وکنیته أہو 
العلاء ولم یذکرہ المولف فی آسمائ وفی نسخة مطاہقة لما فی بعض ئلسخ المصابیح ! وعن 
این العلام (الحضرمی) نسبۃ إلی حضرموت إن اللہلا۔م الحضر عي): وفی سخة أن العہلاء بی 
الحضرمی (کان عامل رسول اللہ بَككٌ) قال المؤلف: عو عبد اللہ من حضرموت کان عاملا 
للئیي ٍَ علی البحرین؛ وآقرہ أبو بکر وعمر رضی ال تعالی عنھما علیھا إلی أن مات العلاء 
الیي ا (بدا بنضے) أي ئم یکتب السلام اقتداء بہ قلل لأنه کان یفعل ذلك ومما یدل عليه 
کتابتہ ڑا إلی ععاذ یعزیه في ابن له ١ابسم‏ اللہ الرحمن الرحیم: من محمد رسول ال إلی معاہ 
اہن جپل:؛ سلام عليكء فانی أحمد إليك الل الذی لا إله إلا عو آما بعدا. الحدیٹ رراہ 
الساکم''' وغرپ رلٹمل عذا الصیع العظیم عقتیپس ھن قولہ تعالی : ٭إنه من سلیمان وآئه ہم 
اللہ الرحیم٭ [التعل ۔ ]٥٣‏ ولا یخفی أن الواو لمطلق الجمع وکا من سلیمان فی العنوان والل 
اعلم. قال المظھر: کان یکتب ھکذا من العلاء الحضرمی إلی رسول اللہ ٍء وھکذا آمر 
النبی پچ ان یکتبوا من لساله ٭ھذا من وسول اللہ إلی عظیم البحرین وغیرہ من الملوك٤.‏ قال 
الطیبي: والمقصود من إیراد هذا في باب السلام ان هذا کان مقدمة للسلام بیدل عليه قوله تی 
کتابہ إلی ھرقل: فمن محمد عبد اللہ ورسولہ إئی عرقل عظیم الرومء سلام لی من اتبع 
الھدی؟ . (رواء ا٘بو داود) ۔ وروی الطبرانی فی الگبیر بستد حسن عن النعمان بن بشیر مرفوعا؛ 
إذا کتب آحدکم إلی اأحد فلیہداً بنفسه٥.‏ 

۷۔ (وعن جابر رضي الل تعالی عتہ ان النبي ل قال: إذا کٹب أحدکم کتابا) أي 
مکتوہا لارسال (إلی آحد غلیتربه) بتشدید اثراء (فإنه أنجح؟ ہتقدیم الجیم علی الحاء أيی آبسر 





)١(‏ آخرجهہ البخاری ئی صحیحہ ۳٣/۱۱‏ الحدیث رٹم ۱4ء وال ترمذي فی السئن ۵۴۳٥‏ الحدیثٹ رہم 
٢7.۔‏ 
الحدیٹ رقم 1٦8٦‏ : آخرجه ابو داود می الستن ۳٣۸ ٥‏ الحدبث رقم ٭٢١١۔‏ 
)٢٦٢[‏ الحاکم فی السندرلك ۳ ۲۷۳. 
الحدیث رقم ٦٦8۷‏ : آخرجہ الحرمذي ٹی السنن ٦٦/٦‏ الحدیث رقم ۲۷۱۳ء وابن عاجہ فی ٢ئ ۱٢٢٤١‏ 
الحدیہٹ رقم ۹ ۲۷۷. 


پ۲ کتاب الاداب/ بات اللام 





. االحاحھا۔ رھ الترمدیں وخال؛: ھا اذ عنکی, 


8۵ -) رو تو قال : دخلث علی اللہ ٹل رہن یديه کاب 
'افم بقول: ہ ضم القلم علی اَذتكَ؛ ؛ فَإله آذکز للمال+۔ رواہ 





وأقضی (للحاجة). قال الطیبي: أي یسقطه علی التراب حتی یصیر أقرب إلی المقصد۔ قال 
"مل التحقیق: إنعا أمرہ بالإڑسقاط علی التراب اعتماداً علی الحق سہحانه فی إیصاله إلی 
المقصدہ العراد به ڈر التراب علی المکتوب قلت: ویساعدہ عا نقله الإمام الغزالی فی منھاج 
:العابدین ہا[ن رجلا کات یکتب رفعة وھو فی بیت بالکراء: فأراد ان پترب الکتاب من جدران 
البیٹ؛ وخطر بباله أن البیت بالکراء ثم إله خطر بباله أنه لا خطر لھذا فٹرب الکتابء قع 
عاتقاً یقول: سیعلم المستخف بائتراب ما یلقی غداً می طول الحساب؛+۔ وقال المظھر: قیل: 
امعناہ فلیخاطب الکاتب خطاباً علی غابة التراضمء والمراد ہالتتریب العبالغة في التراضم کٔي 
:الخطاب قلت : عذا موافق لمتعارف الزعان لا سیعا فیعا ہین أرہاب الدنہا واصحاب الجاہ لکە 
امع بعد مأاخذ عذا المعنی من المبلی مخالف لمکائته قل إلی الملوك؛ وکڈا إلٰی الأاصحاپ 
والل اأعلم بالصواب . ڑرواہ الترمڈي وقال: غذا حدیٹ مٹکر)ء وقدا, ہین التوریشتي رجھە علی 
ما سبق؛ والظاعر آنە باعتبار رجاله؛ وقد روی الطہرانی فی الاّوسط آی الدرداء عرفوعا ۂ٢إذا‏ 
کتب اأحدکم إلی إِنسان قلیبداً بنفسہ: وإذا کتب فلیترب کتايہ فھو انجح٢.‏ 


۸ء۔ آڑوعن زید بن ثابت رضی الله تعالی عنہ) وھ من أاجلاء الصحابة وآکاہر قراثھم 
۔وإئضلھم فی علم الفرائضشس؛ رأعظمھم فی ثابة الوحی؛ وقد سبقت ترجمتہ ڑقال: دخلت علی 
النبی 8 وہین یدیه کاتب فسمععم) آي البی الله (یتول:) أي لہ (ضع القلم علی أذنك) بضم 
الڈال ویسکن أي وق أذنك معتمداً علیھاء وفی نسخة مطابقة لما فی نسخ المصابیح علی 
أذنیك آي علی إحداہما؛ وقد تقدم عن الٹوربشتی إن ما فی نسخ المصابیح أذنيك بالعیة خطاء 
وتبعه ميرك وقال: وفی نہخ العصابیح أذنيكء وبالافراد هر الصحیح قلت: إت کان المراد 
روایة فمسلم وأما درایة فله وج کعاذکرناہ,. (فإله) آي وضع القلم علی الأذت (اذکر) أي 
ااکٹر ذکرآ (للعآل) أي لعاقبة الأمرء والمعنی أله أسرع تذکیرا فیعا یراد من [نشاء العبارۃ ئي 
المقصود قیل : السر فی ذلك أن القلم أحد اللسائین العترجمین عما في القلب من الکلام 
وفتوت العباراتء فتارۃ پترجم عله اللان اللحمي المعہر عنھ بالقول: وتارة بعبر علە بالقلم وخو 
المسمی بالکتابة: وکل واحد من اللسائین یسمع ما پرید من القول وفنوت الکلام من القلب ؛ 

ومحل الاستماع الادن: فاللسان موضوع دائما علی محل الاستماع؛ ودرج القلب فلم یزل 
ایسمم منه الکلام: والقلم متفصل عنه خارج من محل الاستماغ فیحتاج في الاستماع إلی 
القرب من محل الاستماع والدتو إلی طریقه لیسمع من القلب عا پریدہ من العہارات وننول 
الکلام فیکتب اغ, وحاصله ان القرب الصوری لەمحل تاثیر من المقصود المیتری. (رواہ 


االحدیث رٹم :1٦0۸‏ اأخرجه الترمدی فی السلن ۵ ٦٦‏ الحدیث رتم م1۷۱. 


کتاب الاداب/ باب اللام ۷۷" 





رط نات عتاصد رت اھر ون اطانوضعت 


۹ ۔ (۳۲) وعنہء قال : أمرئي رسول اللہ ٹل ان انعلمْ السربانیّة وفی روایۂ أنه 
أمرني أن أَنعلم کتابَ یھودء رقال: فإلی ما امن [۳۵۱ -ب ۔ یھود علی کتاپ٤.‏ قال: نما 


مرا بی نے شھر حتی تعلمہً 





الترمذي وفال: هذا حدیث غریب) أي متنا آو إسنادا: (وفی |]سنادہ ضعف) أي بالنمة إلی 

بعض رجالهء فالحدیث ضعیف وقد سبق وجہ ضعقہ في کلام الإمام التورہشتي لکن بعضدہ آن 

اپن عساکر روی عن آنس مرقوعا ولنظه: لإذا کنیٹ فضع قلمكش علی آذلك فإنه آذکر لكہ وفی 

الجامع الصغیر پروایة الٹرمی عن زی بن ثابت مرفوعاً بلفظ : ٭ضع القلم علی أُذنك قإنہ آذکر 

للعملي؟'''ء اقول ولعل ھذا اللفظ عو الصحبح في الحدیث: وإن لفظ للمآل مصحف عن ھذا : 
العمّالء ویژیدہ روایة اکر لك+ ویکوت المعنی حینئذ إن وضع القلم علی الاڈن أقرب تذکرا. 
لموضعه وایسر محلا ثتناوله بخلاف ھا إذا وضعه فی محل آخر فإنه رہما یتعسر عليه حصولھ* 
بس وع من غیر مشقة مع آنه یمکن أُن یڑوّل لفظ الال إلی آت یوول إلی ھذا المعنی بأن بقال: 

التقدیر فإنه آذکر لمالك أو لمال العملی عند طاب القلم علی وج الاستعجال: قیندفع ما تقدم 
من غاية التکلف وتھایة التعسف مما سبق فی العقال والل أعلم بالحال. 


۹ئ (ومے) ی عم زید ہی ثابت رضی الله تعالی عنه (قال؛: أمرنی زسل اھ کت آن--“ 
أنعلم السریانیة) ہضم أوْله وھی لسان الیھود (وفی ررایة نہ أمرئي ان ائعلم کتاب بھود) أی 
کتاہتھم ومال الروایتین واحد. (وقال:) أي الٹبي نل فی تعلیل الآأمر علی وج الاستتناف 
المبین (إٹي ما آمن) بمد عمز وفٹح میم مضارع متکلم أمن الٹلائی ضد خاف أي ما استاسن 
(یھود) أي فی الزیادۃ والتقصان (علی کتاب) أي لا فی قراءتهہ ولا فی کتاہته. قال الطیہی : 
واسعمل بعلی فان تقي إِلا من عبارۃ عن الخوف کأنه قال؛: آخاف علی تاب کما ٹمال إخوۃ 
یوسف : اعا لك لا تأمتا علی یوسف٤‏ اھ۔ وفیه ان عذا المعلی إنما یستقیم فی ھذا العبنی 
حیثہ دخل حرف اللقي علی الصیعةء والأظھر آنہ یتعدی بعلی من غیر التفي أبضاً کما في قول 
یعقوب عليه السلام: تھل آمنکم علیہ إلا کما أمتتکم علی اخیە من فیل؟. وکذا فی حدیث ابن 
ماج عن فضالة بن عبید المؤمن من أمله الناس علی اموالھم. قال المظھر: ہی اأخاف أن 
أمرت پھودیا بات یکتب عني کتاباً [لی الیھود ان یزید فيه أو بنقص: وأخاف إن جاء کتاب من 
البھود فیقرؤہ یھودي غیزید وینقص فيه. (قال:) أي زید (غما مرہيی) أيی مضی علیْ من الزمان 
(نصف شھر حتی تعلمت) تی معناہ مقدر أي ما مر ہی نصف من الشھر فی التعلم حتی کمل 
تعلمي: قیل: فیہ دلیل علی جراز تعلم ما عو حرام في شرعنا للتوقي والحذر عن الوقوع فی 





۲ الجامع الصغیر ۷ ۳٣٣‏ الحدبث رمم .8۲٦٦‏ 
الحدیث رم ٦٦٢٦۹‏ : آخربے الٹرمذي فی اشن ٦٦/٥‏ الحدث رقم ۴۷۱۔ 


۸ر۷ کتاب الاداس/ پاب السلام 





فَكَان إذا تب إلی یھود کتبث ؛ وإِڈا کتبوا إليه قرأت کتابھم رواہ الترمدي . 


احدُکم إلی مجلس فلیسلُع؛ فإڈ بدا لە ان پجلسّ فلیجلسل,ہ ثم إذا قام فلیسلم؛ فلیستِ 


الاولی باحی من الآخرۃ٤.‏ رواہ الٹرمدی: وابو داود. 





الشرء کذا ذکرہ الطیبں فی ذیل کلام المظھر وھو غیر ظاعر إذ لا یعرف في الشرغ تحریم تعلم 
لة من اللغات سربالیة أو عبرانیة أو عندیة أو ترکیة أو فارسیة. وقد قال تعالی: فلوم آپاتہ 
خلق السموات والأرض واختلاف النتکی٭ [الروم ۔ ]٣٢‏ أي لغاتکم بل ومن جملة 
الباحات. تعم بعد من اللمُو رمما لا یعنیء وعو مذموم عند آرباب الکمال إلا إذا ترتب علي 
فائدۃ فحیثذ پستحب گما بستفاد من الحدیث (فکانئ) أي النبی قلُ (إذا کتب إلی یھود) أي 
آراد أىی یکتب إلیھم أو إذا آمر بالکتابة إلیھم (كثبت) أي بلسانھم (إلیھم وإذا کتبوا إليه قرأت 
لہ أی لأجلى رئی نسخحهھ عليہ أي عندہ َو (کتابھم) أي مکتوبھم (ليه. زرواہ الٹرعذدي) . 


7۰۔ (وعن آبی ھریرۃ رضی اللہ عنہ عن اللہی تل قال: إذا انتھی) أي اذا جاء ووصل 
(احدکم إلی مجلس فلیسلمء فإن بدا) بالألف أي ظھر لله أن یجلس فلیچلی) آمر استحباب 
(ئم إذا قام) أي بعد ان یجلی؛ والظاعر أن المراد یه أئە إذا أرند أُن ینصرف ولو لم بجلس 
(فلیسلم) أي ندہ (فلیست الأولی) أي التسلیمة الأولی ثباحق) أي باولی والیق ڑمن الآخرۃ)ء 
ہل گلتاھما حق وسٹة مشعرۃ إلی حسن المعاشرۃ وکرم الاأخلاق ولطف الفتوۃ ولطافة المروء 
فإنه إذا رجع ولم پسلم ریما یتشوّش أھل المجلس من مراجعته علی طریق السکوت؛ء وبھدا 
یتبین أله قد یقال: ہل الآخرة أولی من الاولی لآأن ترکھا ربما یتسامح فيه بخلاف الثائية علی ما 
ضيو المشاعد فی المتعارف لا سیما إذا کان فی المجلس عالا یداع ولا یشاعء ولذا قیل: کا 
آت العسلیمة الاولی إخبار عن سلامتھم من شرہ عند الحضور؛ فکذك الثانیة إخیار عن 
سلامتھم من شرم عند الغيبة ولس السلامة عند الحضور اولی من السلامۃ عند الغیبة٭ ہل 
الثانیة أولی۔ ھذا ولیس فی الحدیث ما یدل علی وجوب جواب التسلیمة الثائیة أصلا لا نفیا 
ولا إثباتء وقد فدمنا عن بعضض ألمتنا التصریح بعدم وجوب جواب السلام الٹاني ووجھنا 
ترحيی: وثّال النوویي : ظاعم عذا الحدیث ہلل علی أنه یجب علی الجماعة رڈ السلام علی 
۱ الذی یسلم علی الجماعة عند العفارقة ۔ قال القاضی حسین وأہو سعید المتولیي: جرت عاد: 
بعض الناس بالسلام عند المفارقة ودُلك دعاء یستحب جوابه ولا یجب: لان التحیة إنما تکوٹ 
عند اللقاء لا عند الانصراف؛ وأئکرہ الشاشی وقال: إن السلام سنة عند الانصراف کما هو سنە 
عند اللقاءء فکعا یجب الرد عند اللقاء كِذلك عند الانصراف وعذا عو الصحیح اھ۔ والتحقیق 
ما قالاہ مین بالغرق الدقیق والل ولی الترفیشی . (رواء الترمقی وآبو عاود)؛ وکذا أحمد وابن حبان 


العسدیٹ رظم +٦٭29).‏ اخرجه أبو داود فی الحدٰیٰ ٥‏ ۸ الحدیث رتے 8۲۰۸ والٹرمڈی فی ٠٦/8‏ 
الحدیث رقم ۴۷۰٢‏ واحمد ٹی المسند ۲۳۰/۲. 


جاب الادا/ باب السلام ا 





)۳٣( ۹‏ وعدهء أن رسول ال تی قال: الا خی في جلوس في الطرقاتِ: ]لا 
لمنْ دی السببل: ورڈ التحیٍذء وغضّ الْصرَء وآعان علی الحمولةۂ روا في اشرح السئة؟. 


وذکر حدیث أبي جُريٗ فی ة باب فضل الصدقة۶. 


الفصل الثالٹ 


ا ًارۃ. ۔(۳۵) عنخ بی خروبرف قفال: قٌال 07( الع دی +(ما خلقٰ الله دم ونشخ 
فہ الروح عطء فقال: الحمد للهء فحمذ الله بإدنهء 





رت2 


١۱۔‏ (وعنع) اي عن آبی عریرۃ رضي اللہ تعالی عنه (آن رسول ال کے قال: لا خی ) 
آي لأحد (فی جلوس) اي فعود؛ وکذا في وقوف (ئی الطرقات) وھو جمع الجمع؛ وفيه إشارۃ 
الی ان المراد انواع الطرق جمیتھا (إلا لمن عدی السبپل) أی آُرشد الطربق للضال والأمحعمی 
وغیرھما (ورد الْتَحیة) أى السلا لٰ(وغضضص النے.) ا عی المحرعمات أو حن العورات: 
(وآعان علی الحمولٰة) بضم أو٘له وٹی نْسحُة بفتحەء وقد قال الشراح: عی بالفتح ما یحمل 
الأثقال من الدواب وہ قوله تعالی: ومن ااأنعام حمولة وفرشا4 [الأنعام ۔ ]۱١‏ وبضعھا ما 
یحمل علیھا جمع حمل بالکسر أي آعان من یرقع حمله علی ظھر دابته آو ظھرہ آو رأسه ونحو 
ذلك بأن بحمل علی نف بعض الأحمال آو کلھا شفقۂ له ومرحمة عليهء وفی معناہ کل < 
ملھوف علی ما سبہق. (رواہ) أی البغوی (في شرح السنة) أي بإستادی (وذکر حدیث أبي ز 
جري) ہضم جیم وفتح راء وتشدید تحتبة (في ہاب فضل الصد3ة)ء جر رھ هو اس لن 
علی فوائد لیس فُبھا شيء من ذکر الصدقة اصلاء وصدر الحدیث عما یٹاسب عنا الاب جدل !۔ 
فان 2 جرو یی کال : قلتے: عليك السلام یا رسول اتل ہرتیں قال: ٭لا" تل : علیكث السلام : 
عليك السلام تحیة المیتہ قل: السلام عليك٢.‏ الحدیث . وقد حققنا الکلام عليه فإن کت |, 
تریدہ فارجع إلي . ۱ 


(الفصل الثالٹ) 
7٣٦‏ ۔ (عن أبي غریرۃ رضی الله تعالی عنه قالل: ال رسول الله ہے : لہا خلق ال آدم 
ونفخ فبد الروح عطسص؟) ہغتح الطاء ویکسر (فقال: الحمد 4) أي فأراد أنْ یقول: الحمد للہ 
ر٭قسحسےمل الله بإدٰنه) ای دیسر وتوفمّه و بامرہ و حخسکہےہ آر بتیکشسالہ ونثدرہ. قال الطہبی : 


.٦۹٤ الحدیث رقم‎ ٦٢۷ ر٢ أاحرحهہ ابن حبان قی‎ )٦[( 
.۳۴۳۹ الحدیث رقم‎ ۳٣/٦٤ آخرجہە البغوي في شرح السنة‎ : ٦1٦٦ الحدیث وقم‎ 
۳۴۱(۸ الحدیث رٹم‎ 15٤/۵ اآخرجہ الئومذی فی السئن‎ : 5۹١۲ الحدیث برقم‎ 


سہ سے تو کے . -- دج 
۳ : 


ید کتاب الاداب/ باب السلام 





| السلامْ علیکم۔ فقال: السلام علیکم. قالوا: عليك السلام ورحمة الل. ثمٌ رجع إلی ربٔہ: 
إ فقال: إِدٌ هذّہ تحيْك پر نی سری کت فقال لە اللَّهُ ویداہ مشبوضتان: اختر أیتھما شت. 





سہ الحما بالذکر إشارۃ إلی بیان قدرت٭ الباخضرۂ ولعمته المتظاشرۃ لان الحمد ھو الٹناء 
)ا اعلی الجمیل من الفضل والافضال وذْلك أنه تعالی أبدعه إبداعاً جمیلا وأنشاء خلقاً سوبا 
اما بط فإله مشعر بہصحة العزاج فوجب الحمد علی ذلك ولا ارتیاب أُن وقوفه علی 
ا ثدرة اللہ تعالی وأنضاله عليه لم یکن إِلا یتوفیقہ وٹیسیرہ؛ قلت: ومن جملة التوفیق والٹیسیر 
] حکمە وآمرہ العمل بفضائہ وتقدیرہ. قال: ا وئيی قاء التعقیت إشارۃ الی ذلك: قلت: ولا مائع 
ان کوٹ إشارة إلی کل ععا ذکر عنالك؛ (فقال لە ربە: ٭یرحمك ال با آدم٢).‏ بحتمل أن تکون 
ا متعمة وعقدمة لکن الثانی أظھر؛ ثم الظاھر أن الخطابِ المستطاب بعد سجود العلائكة له کما 
۰ یفاد من قرلءه تعالی: للْفإٰذا سؤیئہ ونشخت فیه من روحی ثقعوا لە ساجدین4 (الحجر ۔ ۲۹] 
ا والمعنی یا آدم (افقعب إلی َ الہلائكة): الظاھر أُن المراد بھم جمع من المقرہین أر 

ٰ ' الموکلین علی الحسنات من ارہاب الیمین. وقولہ: (إلی علاً مٹھم) یحتمل أن یکوت بدلاء 
: فیکون من کلام اث تعالی و اب سنہ وی سیت ایپ و 
الف تعالی؛ وھو إلی الحال أقرب عنه إلی البدل: یعنی قال اش تعالی: أولتك مشیرا به إلی علا 
"أ مہم (جلوس) بالجر صفة ملا أي جالسین أر ذوي جلوس (نقل: السلام علیکم)ء قال 
إ الطیبی: لما وفقه تعائی لقیام الشکر علی نعمه السابغةء وأوفله علی قدرتہ الکاملةء علمه کیغیة 
' المعاشرۂ مع الخلق حتی یفوز بحسن الخلق مع الخلق بعد تعظیم الحق: وأما تخصیص السلام 
ہالذکر فانه فتح باب العوڈات وتالیف قلوب الإخوات المژدي إلی استکمال الإیمانء تفقال:) 
۱ اي فنذعب آدم إلیھم غقال: (السلام علیکم) وٹی بعض النےخ عدہ الجملة سحدوفۂ للعلم بھا 

'' (فقالوا: رد وی ات سواہ ات دا وا تی وا جا 
ابعقام ولمائٹی العادة أُن یرجع المامور إلی حیبٹ اه الام وینتظر بَا ضکمة الام 
(فقای:۴ ای ارب سبحانه ڑفھذہ٤)‏ أي الکلمات المذکورۃ (ہتحیحك وتحیة بی كث٢)‏ فَيه تخلیب 
أي ذریتك (ابیٹھم٥)‏ أي فیما ہینھم عند ملاقاتھمء فھذہ سنة قدیمة ومته جسیمة: (فقال لە اللہ 
ا ویداہ مقبوضتان؟) الحملة حال والضعیر ّء وحقیقة معتاء بعجز عنه ھا سواہ وعذھب السلف 
:امن نفی التشيه وإثبات التنزیہ مع التفویض اسلم وسیأتي کلام بعضی أھل الخلف مع خلف قیما 
:یلم عع دعواھم إِت عذا المتھب أعلم. وکان بعض مشایخنا یقول: إِن الل تجلیات صوریة مع 
تنزہ ذاته عن أمور عارضیة: فیزول بھا کثیر من الاشکالات المتعلقة بالصفات العفهرعة من 
الأحادیث والآیات! وأقرب ما قیل فی عذا المقام من التأویل: اه راد بالیدین صفتي الجمال 
اس ا سو ا بر سے بے سے ویک وا 
أیضاً قد تحقق؛ وہھذا یتضح معنی توله تعالی لآدم (اخٹر أیٹھما) أي من الیدبن (شثت) أي 
اردت (فقال: اخٹرت یمین رہي وکلتا یدي ربي ہمین؟) من کلام آدم آر من کلام النبي کت 


کتاب الاًداب/ ہاب السلام کت 
مارک ٹم بسطھا فإڈا فیھا آدمْ وذَریل فقال: آي ربٌ! عا مولاء؟ قال: مزلاء ذریٔعكث 
ناڈ کل انا کرت فا تیر مس لایع اضراضن۔ 


وقوله: (مباركة) صفة کاشنۂ (ٹلم بسطھا) اي فتح الرب سبحانه وتعالی یمینہ (فَإذا ُیھا) اي 
موجود (آدم وذریتہ) أي مثالہ وأمثلة آولادہ. قال الطیبی: یقول النبي ٹچ یعني رأی آدم مثاله 
وعثال بليە في عالم الغیبِ: (فقال: أي رب عا غؤلاء) ظاعرہ مشعر بأن عذہ القضیۂ قبل المیثاق 
(قال : ھؤلاء ذرہعك)ء الظاعر من کوئھم ئی الیمین اختصاصھم بالصالحین من اصحاب الیعین 
والمقربین؛ ویدل عليه أبضاً قوله: (فإذا کل إنان) أي منھم (مکتوب عمرہ بین عیيہ فإٰذا 
فِھم رجل آضوآھم) فیه دلالة علی آت لکلھم ضیاء لکكته بختلف فیھم بحسب [نور] إیمالھم۔ 
مذا وفد قال الطیبی: ولە: وکلتا یدي ربی یعین کالٹٹمیم صونا لما پٹوھم من إثبات الجارحذ 
من الکلام السابی:ء قلت: عذا غیر طاعر ہل أته تذییل وتکمیل احتراسالمابتوھم من قول آدم 
اخترت یعین رپی أنْ لہ سبحائہ تنسارا ات کوٹ احدمعا أفری من اآخری أو آبرك 
وایمن واحری؛ ثم تقال: وللشیخ أبی بکر محمد بن الحسن بن فور کلام متین فٰيهء قال: 
والیدان إن حملتا علی معلی القدرة والملك صحء وإت حملتا علی معنی اللعحمۂ والاثر الحسن 
صح لان ذلك مما حدث ٹی ملکه بتقدیرہ, ون ظهور نعمته علی بعضھم قلت : لا ارتباب 
في صحة ھذا الکلام فی نفسهء رأما [رادة هذا المعنی عن هذا المبنی فی ھذا المقام فیحناج زلی 
بسط ىی الکلام لیظھر المقصود ویتضع المرام ٹم قال اہن فوركڈ؛ قد ذکر بعض مشایخنا يُن 
الله عزٌ وجل عر الموصوف بید الصفة لا بید الجارحةء وإنما تکون ید الجارحة یمیناً ویساراً 
لاٹھما بکونان لمتیعضض ومتجز نی أعفاء ولما لم بگن ھا وصف الرب پە ید جارحۃ ہین نل 
ہما قال: أن لیست ھی ید چارحة وقیل: المراد أن اللہ عرْ وجل لعا وصف بالیدین؛ وید 
الجارحة تکون إحداھما یمیٹا والأآخری یسارأء والپسری ناقصة فی القوَّة والیطش عرفنا علي 
السلام کمال صفة اللہ عرٌ وجلء وآنە لا نقص فیھاء ریحتمل أن آدم عليه السلام لما قیل لە: 
اختر أیتھعا شثت مقال: اخترت یمین رہی وکلتا یدی رہی یمین؟ أراد به لسان الشکر والنحمۂ 
ا لسان الحکم والاعتراف بالملكء فذکر الفضل والنعمۂ لان جمیع ما یبدیہ عزٌّ وجل من مالہ 
فضل: وطول میتداً فمن منفوع یتفعه ومن عدفوع عنه یحرسەء فقصد فصد الشکر والتعظیم 
للعنة وقبل: راد بہ وصف الله تعالی بغایة الجود والکرم والإحسان والتفضل؛ وذلك ان العرب 
قول لم عو کكکنلك: اگلتا یذیه٭ ہمین؟ء وإڈا نقص حظ الرجل وخس نلصے فضل: چھل سھمه 
فی الشال: وإڈالم یکن عتدہ اجتلاب منفعة ولا دنع مضوة قیل: 8 لیس فلان بالیمین ولا 
بالشعال۷؛ وکال اہن فورلەد أیفضا فی حدیث آخر رنحوء: إِت دلٹ کان سس سلك آمرہ اللہ عر٘ 
وجل بجعع اجزاء الطین من جملة الأرض أمرہ بخلطھا بیدیه فخرج کل طیب بیعینه وکل 
خبیث بشماله: فیکون الیمین والشمال؛ فاضاف إئی الل ثعالی من حیث کان ع أمرء ورجعل 
کوٹ بعضھم ٹي یمین الملك علامة لڑھل الخیر علھم؛ وکوت یمقھم ٹی شال علامۃ لأعل 
الشر منھمء فلذلك پنادون یوم القبامة ہأاصحاب الیمعین وأصحاب الشمال ۔ قال الطیبی: وأقول؛ 


ربالل الترنٰہن! وتقریرء علی طریقۂ اصحاب الہیان عو أُن إطلاق الید علی الترة تار وعلی _ 


٤‏ کتاب الاذاب27 باب السلام 


او عن اضوْتھم ۔ قال: یا رب ! من عذا؟ 
اللععة آخری من إطلاق السبب علی المسبب لوان القدرۃ والنعمة سادرتان علہا وھی منشڑھما 
کت اھ ستا اقعل رالاس ماکے آر ھی مات الات راقتاا سی لسوت ا 
حملنا علی القدرة حملتا علی ۔خلق الخیر والشر؛ وائھدایة والإضلال: فالیمین عہارة عنْ خلق 
الھدی والْإیمان وإليه أشار بقوله! ۶قفإذا یھم رجل أضواعم؟ علی اأفضل التفضیل الذی یقتضی 
الشركة والشمال علی عکھاء ومعنی گلتا یديه ہمین أنَ کلا من خلق الخیر والشر والإیعاتن 
وائکفر من اللہ عدل وحکمۂ لنه عزیز یتصرف قی ملکه کب یشاء لا عائع الع] فيه ولا منازع 
حکكیم یعلم بلطقف حکمته عا یخفی علی الخل؛ ٭٭یضل من یکشاء وبھدی عن پشاء وھو العزیز 
الحکیم٭؛ قمعنی الیمین کما فی قول الشاعر: 
اذا سا رابے رفممعٹ لےبجد نلقاساعےرہۓے بہائلمممےہن 
اي ہتدہیرہ الآأحسن وتحریه الاصوب؛ وإذا حملتا علی النعمة کا الیمیخ, الموطة 
عبارة عی علح الاألطاف وتسیر الیسری عئلی أھل السعادۂ من اأُصحاب الیمین والشمال 
المقبوضة علی عکسپا؟ ومعنی کاكا یدیە ہمین علی ما سہی فال تعالی : ہٴاللہ بہسط الرزق لمن 
پشاء من عہادہ ویشدر لە٭ ان ا بل شی+ علیمہ* (العنکوت - 1١‏ ٹالفاصلتان ٹی الاپئین اعَني 
العزیز الحکیم؛ وبگل شوء علیم ملوحتان إلی معتی ما قيی الحدیث مر قولہ: ٭کاتا یديه یعین! 
ڈرالحمد ل الڈی هدانا وما کنا لتھتدی لولا ان عدانا ال4 ڑالاعراف - ]٤٤‏ وا اعلم اھ. 
کلاے وحاصلل عرامه ان الین گدابتان خن آثاز ضسعتی الجمال والجلالی سض الضباء والطلمه* 
والطاعة والمعصیة وما یٹرتب عليیھما من الثار والجنة فاصل إیجاد الخلق بعد عدمھم وقع 
علی وجە الجلال إظھارا للکبریاء والجہروت الناشیء عْ صقة العد: ثم أظھر لن شاء متھم 
)السا لس سر لاق نی تے گرسہ ھتاھ اھ حلق العلق سے 
ظلعةء ئم رش علبھم تورہ: فمن أصابه من ذلك انور اھندی ومن اأخطأد قفا ضل رغری٤؛‏ 
ولا شك ان نور المؤملین والآںیاء والمرسلین غي مرائب مختلفف فقولہ: ەفبھم رجل اضواعمہ 
أي آضوء من بعضھم وھر ال زمانه کما یدل عليه فوله: لاو من آضوئثھم): وعو یحتمل آنه 
من باب الاستدراك أي ہل من اضوپ ویحٹمل ان ہپگوت شکا من الراوی؛ ووجه نخصہصه 
من باب تفویقی علمه إٰی عالمهء ولعله کونە من أقل الاأتبیاء عمر! آو لأنء اکٹر الأنبیاء فی 
الیکاء کادم علی ما ظھر ملھمامن الخطاأً۔ قال الطبہی: عو من شل الراری فعلی عذاسن 
رین قرط ری کر رط اثفاطا یی خی مات لی کر ھرامحے راس امس 
بقولهہ: آاضوأعم أن سائر الالیباء فی الضسوء والإشراق دوله؛ ہل لہبان فضلء وجمعە٭ بین النبوٰة 
والملك وإفاضۃ تور الحدل من اللہ عليه؛ وأله خلہفة اللہ قي آرضہ. قال تعالی: ٭٭إتا جعلناك 
خلیفۃ قی الأرضں4 [ص ]٦٢-‏ قلثت: لو کان ھذا المعلی مرادا لکان سلیعان اولی بذلك مع 
ان الملك لذاتہ لیس لە نور عنالك بل له حجاب ظلمائی یمنع صاحبه غالبا عن کمال نوراني: 
ولذا یدخل سلیمان الجنة بعد التہیاء بخمسمائة سنة۔ وکذا یدخل عبد الرحمن بن عورف بسب 
عائه الکٹبر العشبه بالملك الگبیر بعد ققراء المھاجرین بخمسمائة عام. (قال: پا رب من عذا): 


حاب الاادذاب/ ہاے السلام ۳ھ ٤‏ 


قال: هذا اك داوڈ وقد بث لە عمہ أربعین سنة. قال؛: یا رب رڈ خی عمرہ. قال: ذُلَك 
الای کیٹ لن قال2 ارتا بای لٹ لے ری می سا قالت ات اك 
قال: شم سكنْ الجنةُ ما شاۃ اللَهُ ثمٌ أعبٔط مٹھاء وکان آَدم یعذ لاضے: آأتاہ ملكٔ الموت؛ 


قال الطیبي: ذکر أڑّلاّ عا عؤلاء لأله ماعرف ما را ٹم لعاقیل لە: عم ذریتك فعرفھم 
فقال : من ھذا (قال: عڈا اہن داود وقد کتبت لە عمر آربعین ستق): وقی نسخۃ عمرہ بالإضافة 
الی ضمیرہ. قال الطیبي: فقوله: عمر اربعین عفعول کثبتء ومژدي المکتوب لان المکتوب 
عمرہ أربعون سنة؛ ونصب آربعین علی المصدر علی تاویل کتبت لە أن یعمر أربعین سنة۔. 
(قال: یا رب زد قی عمرہ) أي من عندڈذ رفضلك (قال: ذلك النی کت لە) أي تدرت 
وقضیت لاحلہ ولا عرد لقضائي ولا تبدیل لقدریي. قال الطیبی: ذلك الذي مہتداً رخبر معرفتان 
قیفید الحصر أٔی لا عزید علی ذلك ولا نقصان: وکاٹ گللٹ حیٹوھبتوررجم: قلت 

لکن روي أنه اعطی عا وعب لە وکمل لآدم عمرہ من فضل؛ وھذا أظھرء وفيه استجابة لدعوة 
آدم عليه السلام أیضاء وقد یکوت العمر المعلق یزید کما أشار إلّه سہحانه وتعالی: لومنا بععر 
من معمر ولا ینقص من عمبہ إلا في کتاب أن ذلك علی ال بسیر٭ [فاطر ۔ ]۱١‏ وکذا عا ئي 
بعض الاحادیث مین ان الصدقة تزید فی العمر (قال:) یعني آدم (اميی رب) اي با رب (فإئی) أي 
إذا آبیت الزیادة من عند فإنی (قد جعلٹ لە من عمری) أي من جملة مدة عمري وسليه (ستین 
سنة) أي تکعلة للمائة: والظاھر أن المراد ہھڈا الخیر الدعاء والاستدعاء من ربه أن پجعله 
سبحاته کذلك: فإن أحدا لم یقدر علی عذا الجعل؛ وفقی الحدیث إشکال إِذ تدم فی صدر 
الکتاب في الفصل الثالث من ہاب الڑیمان بالقدر عا یخالف ھذا+ ویمکن الجىع والث أعلے بأنہ 
جعل لە من عمرہ أولا أربعین ئم زاد عشرین فصار ستین؛ ونظیرہ قوله تعالی : ٭وإذا واعدتا 
موسی آربعین لیلة4 [البقرۃ - ]٦٥‏ وقولە تعالی: ل٭وواعدتا موسی ثلاثین لیلة واتممناعا بعشر 
فتم میقاث ریه أُربعین لیلة٭ [الأعراف ۔ ]٥٤١‏ ولا بیعد أن یتکرر مأتی عزرائیل عليه الملام 
للامتحان بأن جاء وہقی من عمرہ ستون: قلما جحدہ رجم إليه بعد بقاء أریعین علی رجاء أُنە 
تذکر بعلعا تفکر فجحد ٹانا وعذا أبلغ فی باب النسیان والل المستعان. والأظھر أنه وقع شك 
للراوی : وتردد فی کون العدد آأربعین أو ستیںع فعبر عته تارة بالربعین واأاخری بالحےن؛ وعٹل 
ھذا وقع من المحدثین: واجاب عنە ہما ذکرنا بعضی المحققین . ومھما امکن الجمع فلا یجوڑ 
القول بالوعم والغلط غی روایة الحفاظ المتقنین: وآما ما قیل: سن أن ساعات أیام عمر آدم 
کانت اأطول من زعان داو قعوقوف علی صحۂ النقل: وإلا قظاعرہ پآباہ العقل کنا حشق ئٔي 
دوران القلك عند أھل الفضل . (قال: آنت وذاك) بحتمعل البراءة ویحتمل الإجاہة ۔ قال الطیبي : 

عو نحر ٹرلیم: گل رجل وضیعتہہ اي آنت مع مطلوبك مقر ونان (وکان) أي آدم کما فی 
نسخة صحیحة ٹیعد تفے) أي یقدر لە ویراعی آوقات أجلہ سنة فنۂ (فآتاہ) ٹی امتحاناً (ملك 
المسوت) اي بعد تمام نسععاتۂ واربعین سنة (ققال لە آدم: تد عمحلت٢)‏ بپکے الجیم أی 


گا ڈ٤‏ کتاب الاداب باب السلام 


قد کت لی آلف سثة. قال ہلی: رلکكػتأك جعلٹت لابلىك داود ستينُ سنهء فجّحخد فجہحذث 


ذربْنہء [۳۵۲ ۔آ۔] ونسي فُنسیث ذریينّہہٴ قال: ؛غمن یوعد أمر بالکتابِ والشھردۂہ روا 
الٹرعدی . 

٣‏ ٗ۔ )۳٣(‏ وعن آسماۃ بتت بزیلذء قالت: عَوٗ علینا رسول الله ٹلا نی لسوت 
َسلمْ علہا. رواہ أہو داود واہن عاج٭؛ والدارعی. 


اسنعجلت وجئت قبل آوازەہ (دقد کب لی آلف ہے ة قال: ہلی: ولكنك جعلت لابنك داود 
ستین سٹة تجحد؟) آي آنکر آدم (فجحدت ذریتع) بناء علی ان آلولد من سر أبيەٹء (ونسی 
فنسیت ذریته) لن الولد من طینة آبيہ والظاھر أن معناہ أن آدم نسی ھلم القَضية فجحد, 
فیگوٹ اعتذاراً لە إڈ بعد منه عليه السلام آن ینگر مع التذکر؛ فقول الطی پشیر به إلٰی 
تولہ تعائی : لولقد عھدنا إلی آدم من تبل فنسی ولم نجد لہ عزعائچ [طہ - ]۱۱١‏ لیس في 
محلہ إذ الابة فی قضية آکل الشجرۃة (قال:) أي التہی تل (غمن یومثذ آمر) بصبغخة 
الہجھول ٹی أمر الناس أو الغائب؛ وتوله: (بالکتاب) أی بکتابہ الحجۂ (والٹھود) ٹی 
التضخضۂ و جمع بغما احتاطا, (رواہ الٹرمدی) ای فی جامعه کی اش ات اششر ات 
حسن غریب من هھنا الوجہ وقد روي عن غیر وجهھ عن أبي ھریوة رضی اللہ عله عن 
الہي تل اع رأما الحدیثٹ السابق فی صدر الکتاب فقد آخرجہ العرمذي في أثناء سورۃ 
الأعراف وقال: هذا حدیث حسن صحیح. وقد روي عن غیر وجه عن أبں غریرۃ رضی 
اللہ تعالی عنہ عن ائتبی ال اھ. فالحدیث الابق رجح وکذا أوفق لساثر الأحادیث الواردۂ 
کما في الدر المنثور والجامع الکبیر للسیوطی [رحمہ اللہ تعالی] واللہ سبحانه أعلم. 


٭۴۔ (وعن آسمام بنت یزید رضی ال تعالی عنٹھا) أي ابن السکن (قالت: مر 
علینا) أيی معشر النساء (رسولل اللہ قق فی نسوة) أي حال کوننا مع جماعة کثیرۃ من 
التساء: قال الطیبی قوله: فی نسوۃة غیر عتعلق بالفاعل ٹلا بلزم عنہ عرور رسول الہ کچ 
نی زعرۃ النسوة علبھنء ہل هو عنتعلق بالجار والعجرور وہیان ٭: وھو من باب قولٹكٹ: 
فی البیضة عشروت رطلا من حدید وھی بلفسھا عذا المقدار لا انپا ظرف ئ (نسلم 
علینا)ء قال الطیبيی: وقد سبق روایتھا فی الحدیث الساہع من الفصل الٹانی أن رسوں ال 
کاٹ مر پي المسجد یوعاً وعصبة من النساء فعود الخ اھ وفيه أن عا سیق إنما ھو الخامی 
من حدبث جربر أن التبی شٌُ مر علی نسوة فسلم علبین۔ رواه أحمد (رواہ أبو داود وابن 
ماجه والدارمی). 


الحد یٹ رقم 41٦7‏ : ام ےہ 5 وت ٹيی الْحتن 7 ۳,۸۳ الحدثٹ رٹم ٣۴‏ واب عاجھ لي ٢۲٢.٣‏ 
الٰحدیث رقبہ ۳۷۰۱ء والدارمی فی /٦٢‏ ۳۶۹ الحدبث رقم .۲٦۳٢۷‏ 


سی یا جات ۰97 کے 


٤‏ (۴۳۷) وعن الطفبل بن أبی بن کعب: أنه کان بأتی بن عمّر فیغدو معه إِلْقَ 
برق دی مت تی نر نرہ ما و سر ہی و و ساس 
بیعوء ولا مسکینء ولا علی أحد إٍلا سلّعَ علیم. قال الطغیل: فجثث عیّد ال بن عمر 
یوماء فاستتبعني إِلی السوقِ؛ فقلت لە: وما تصنعُ في السوقِ وأنت لا تقف علی الببع ولا 
تسال عن السّلع ولا تسوم بھاء ولا تجلس فی مجالس السوق؟ فاجلیٰ بنا عا عنا تحذث . 
قال: فقال لي عیذ الله بن عمر : یا أہا بطن! ۔ فال: وکان الطفیل ذا بطن ۔ إنما نغدو منْ 
اجل السلام: نسلَم علی مَن لفیناہ ۔×رواء مالكء والبیھقي فی ةشعب الڑیمان٤.‏ 


4٤۔‏ (وعیٰ الطفپل) بالتصغیر (اہن أبي بن کعب) نال المولف : انصاری تابعی عزیز 
الحدیثہ؛ حدیلهہ مي الحجازین+ روی عن أببه وغیرہ؛ وعنہ أہو الطفیل (آنه) أي الطفیل (کان 
اي ابن عمر فیغدو معه) یحتمل احتمالین فی المرجعین: والمعتی فیذدعبان فی الخدوۃ ڑإلی 
السوق تقال:) أيی الطفیل (فإذا قدونا إلی السوق لم ہمر) بفتح الراء المشددتۃ ویجوز ضمعھا 
وکسرھا أي لم یات (عبد اللہ بن عمر علی سقاط) بتشدید القاف مم فتح أوله وھو الذي یبیع 
السقط وھو الرديیم من المتاغ ڑولا علی صاحب پیعة)ابعٰتح موحدة وبہکسں فالأولللمرۃ 
والٹانی للنوغ واھیعة . قال الطیبی : پروی بقتح البا٭ وھي الصفقة وہگکسرهھا الحالة کالركبة 
والقعدۂ:؛ (ولا سکین) أي ولا علی مسکین (ولا علی آحد) فی تعمیم بعد تخصیص (إلا سلم 
عليه). الظاعر أن المسلم هو اہن عمر؛ وبحتمل العکس . (قال الطفیل : عُجثت عبد ال بن 
عمر یوما ناستتبعئي) آي طلبئي آن انبعه في ذعابه لی السوق (فثلت لە: رما تصتع ٹی 
السوق؟) ما استفھامیة (وأنت لا تقف علی البیع) الجعلة حالء وکذا فولع: (ولا نال عن 
السلع) أي عن مکاتھا وھر بک ففتح جمع سلعة؛ ڑولا ٹسوم بھا) اي لا تال عن ئمنها 
رقیمتھا ژولا تجلس فی مجالس السوق) أي للٹنزہ والتفرج علی الصادر والوارد والمذکورات 
غالب المقاصد: (اجلس بنا عنا ثتحدث) بالرفقع أيی نحن نستمع الحدیث منك أو یتحدث 
بعضنا بعضاً فیما بتعلق من أمور الدین أو من مھمات الدیاء وقی نسخة ہالجزم علی جواب 
الأامر (قال: فقال لی عبد اللہ بن عمر: یا با بطن قال:) أي الراريی عن الطفیل أر ھو بنفه 
(وکان الطفپل ذا بطن) آي بطن کبیر؛ ولڈا لقيه بذلك لا لله صاحب اکل کثیر کما یتوہم (إنما 
تغدو) ای لی اٰسویقٰ (من آجل السلام) أي تحصیله (فسلم) استتاف مہين (علی سن لقینا) پکپر 
القاف وسکون الا ویڑیله تسخة لقاہ بالضسو: وفيی نسخة ہفتح الیاء راللتی یحصل معن 
الجانہین؛ والظاعر ان المراد بالسلام اعم سن ابتدائہ وجوابہ: فا فی کل ممعا قضیلة کاماء 
وفد قدھمنا بعضی ما یتعلق بہذا الحدیث فی آوائل الہاب . (رواہ عالك والبیھقی فی شعب 
الایسان) . 


الحدیٹث رٹم ٤ء‏ آخرجھ مالك ٹی العرطا ری الحدیث رقم ٦‏ من باب السلام والبیھقی لی شعحب 
الإيعانْ ٢٣٤ /٦‏ الحدیث رقم ۸۷۹۰. 


ستسسسستیجتا: اید رس وو اس سے مس ہے سا ا سم ً- ہد سس رتو .لس سس کا پا سے و یسا ئة۶لید .لد سی ہس---۔ 








٦أثکد‏ د اہ -ے الہ ۔ عسلا: سے ٭۔۔-ے ےج - -۔د - ع-حد سا - امحط" د۔ کک" 
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٥۔‏ (۳۸) وعن جابرہ فان : آتی رجل الب ا ففال: لفلان فی حائطی عَثقٌ 
وإنه قد آذانی مکانٔ عذته: .2 التب پا : ون بی عَدْنّكَ؛ قال: لا۔ فال: ۶+ 
لي1. قالہ: لا۔ تمال: ففبعني بِمَذقِ فی الجنة٤.‏ فقال: لا فقال رسول اللہ ا :ما رأیث 
الذي هو أبخل مك إلاّ الڈي پبخلُ بالسلام)۔ رواہ أحمدہ والبیھقی فی اشعب الإیمان٤.‏ 


٥۹‏ (۴۹) رعن عبد اش عن النی 2ء خال : ٦‏ البادیء بالسسلام 





ہ٤‏ ۔- (وعن جاہر رضی اللہ سے قال: آتی رجل رسول اث و نقال: لئلان ئي 
حائطی) أي بستائی المحدق بالحیطا وقد یراد الِحان المجرد (عذق) بفتح مھعلة وسکون 
معجمۂة أي نخلة وأما بکسر أوّلہ: فالعرجوت بما فیه من الشماریخ (وائہ) أي الشآن او الفلان 
(قد آذانی) بمد أوّله أي جعلني نی الأذی (مکان علق) بالرفم علی أنه فاعل أي آذانی وجردہ آو 
عذق ومکان مقحم۔ قال الطیبي ونحوہ؛ قوله تعالی: ٭ٛإن کان کبر عليکم مقامی 4 [یونس ۔ 
٦‏ الکشاف مقامي مکائي یعني نمٗه کما نقول: فعلت کذا لمکان فلان قلت: الأظھر ئي 
الایة إن عقامي ہمعنی وقوفی الحیاۃ وقبامی بحق البِرۃ وتذگیري بأآیات الله أي وعظی إیاکم 
بالاپات المنقولة آو المعقولۃ أو الفاقیة والأنفسہة أُو المحجزات البہناتء وفی نسخة بالنصب 
علی نزع الخافض آي آقائي مرورہ بسبب مکان علق (فارسل الٹبی ٹڈ إن) مفسرۃ لعا ني 
الزڈرسال من معنی الغول اي (یعنی عذتك) أي ہايی ثمن ترید من الدنیا (قال:) أي لا أبیعەہ 
(قال: فھب لي) أي حتی اہب ل ٭. ویحتمل أن یکوت معناہ فھبه إیاە لأجلي وعلی کل کان 
ذلك بطریق الشماعة لا الإلزام (قال: لا) أي لا آمب (قال: فبعنيه بعذق نی الجنة)؛ تال 
الطیبي: بشعر بأن الرجل کان مسلما وکان سوم رسول ال ہے إباہ شفاعة منە لا آمرا وإلا 
لوجب عليه قبول٭ والحکم بعصیانع+ کماٹی حدیٹ بریدة وقد تقدم (فٹال: لا؟ ای لا آبیعع ب 
ایض (نقال رسول ال يك : ەآما رایت الذي عو أبخل منك إ|لا الذي ییخل بالسلام٥)‏ أي علی 
الناس أو علی النبي لا کما ورد !البخیل الڈذي ڈذکرت عندہ ولم یسلم عليی٤'':‏ وفی الحدیث 
استحباب المصالحة بین المتخاصىین؛ وببان کمال حلمہ چپ علی أصحابه؛ ولعل الرجل کان 
من جفاۃ الأعراب آو وقع له العقال في کمال غضبه من الحال حتی غفل عن مقام الدب وفاتہ 
ما کان صریحاً له فی حسن الماًل. (رواہ أحمد والببھقی فی ٹعب الإیمان). 


٦‏ ۔ ڑوعن عبد اللہ رضي ال تعالی عنہ) أي اہن مسعود لان عند الاطلاق مقصود ئٔي 
مصطلع المحدثٹین فإنه اجل العہادلة ة لکو نه أفقه الصحابة عما عدا الخلفاء س بعة ۔ تو النبي 


الحدیٹث رقم ١۵9٥‏ اخر جہ اأحمد فی العسند ۳ ۳٣۸‏ رالھقی فی الشعب ۳۰/٦‏ الحلایث رقم ۸۷۷۹. 
() رج الترعذي فی السنن ٢١5/6‏ الحدبٹ رئم ,۴۵٦‏ 
الحدیث رقم 11٦7‏ : آخرجد ایی فی الشعب ۳۴/٦‏ الحدبث رتم ۸۷۸۷. 


کاب الاداب/ با الا معلدان ار 
بر ی٤‏ سن الٰکبر'؟۔ روا البیيھفی ثی اتب الیمان1۱. 


)٢(‏ باب الاسنئذان 


الفصل الڈول 





الرصف مُساشسبین وراگہین (بریم) فعیل ھن الہر اه ات ومٹتزہ (عین الکبر) فی عو عاعت 
مسعودء وعلی ما صرح بە الیوطی فی الجامم الصغیر وقال: ورواہ أبو تعیم فی الحلیۃة عنهہ 
ابضہا و لحظهہ ابريٍء من ائضرمە''' وھو بالضم الج والغطع ررری احمد تد حسن عن بی 
أمامة مرفوعا ان بدا بالسلام ٹھو أولی باللہ ورسولہ؛''' 


باب الاستٰذان 


ہسکوئٹ الھمز ویبدل یا ومعئاہ طلب الاذن: والاأصل فيه فولم تعالی: با آبھا الذین 
آمنوا لا تدخلوا بیوثا غیر بیوتکم حتی تانسوا وتسلموا علی اھلھای [النور ۔ ۲۷] الإآّیات . قال 
الطببي : واأجبعوا علىی ان بل مات شور ونظاعرت بھ دلاتل اق اب والشٹش والآأفضل 5رت 
بجمع بین السلام والاستٹذان: واختلفوا فی آنه ھل یستحب تمدیم السلام أو الاستثذات؛ 
والصحیح تقدیم السلام فبشول : ٥‏ السلام علیکہم ادخل٢؛‏ وعن الماوردی أن وفعت عین 
۶۳""307می)( صاحبے المنز قبل دخولہ اح السلام واڑا قدام الاستا(ان, قلت: رھو بظاھرہ 
بخائف عا سبق من حدپٹ السلام قبل الکلام, ْ 


(الفصل الأول) 


(قال:) اي آہو موسی استلثاف بہان لعله الاتیان (أن عمر رضی اللہ تعالی عنہ آرسل إِلٰی أن آئیه) 


ری الجامع اتْصبِعے ۱ ۱۹۱ المحذبث رقم ۴۱۹۰, 

جھ احمدہ قی ؟ا سد 7/5 28؟, 

الحدیث رقم ۷ اخنرجہ ابخاری قی صحیحہ 7٦/٦1٦‏ الحدیث رقم ٢٦٦٦ء‏ ومسلم فی ۱٦۹٦/۴‏ 
انحدیث رقم ۱٣‏ ٍ واہو دارد ٹی اۓ: ٥6‏ ۴۷۹ الحثبث رقم (2۸ اھر شاف رر 
7 یس سے 0160 ا۸ وآ ز ماجه ٹي ۱۲٦٢١٢‏ الحدیثٹ رقم ٣۳۷۰۲۔‏ والدارمی ئي ٥د‏ 


الحدیث رقم ۹ ٢٦‏ ٦آ‏ ومالكٹ فی ! لموطا ۹٦٦/5۲‏ الحنیث ری ۴ء وراحمد فی المسند .2۰٤ /٤‏ 


ٹھر یمم کا اب الاداب/ باب الامعا۔ان 





نات ظا جو ات تل قلم یرڈ علیْ؛ فرجعث۔ فقال : ما مك أنْ تأمّنا؟ فقلت : نی 
انی فسلمث علی باب ثلائثا فلم تر علیْ فرجعث: وقد قال لی رسول الل ظل؛ ۳٥٣٢[‏ ۔ 
] فإڈا استاذٹ احدکم ثلاٹا فلم یودن لہ : فی جغ٥.‏ ثقال عمَر: أَقِمْ علیہ الیْيْةُ۔ قال آبو 


کر ےن ِ- َ‫ ۰ 5 5 2 ۳ .2 
سعیدٍ: ققمت معف فلحیث إلی عمز فشھدت متقق عليه. 





اي بن اجینە (فانیت ہاہہ فسلمت ثلاٹا) أي للاٹ مرات غبر عتوالیات علی ما هو الظاھر من 
الادے الختعارفے والمراد بہ سلام اليذان وعر قد بکونں مجح اُدخل رقلد بتحجرڈ عن٭ اکتقای 
وسیاتی بیان حكمة الثلیث: (فلم یرد) اي غمر أو احد (علی) أي الجواب (فرجعت) أي لقوله 
نعالی: ہ٭وإن قیل کم ارجعوا فارجعوا عو آازکی لکمہ٭ [النور - ۲۸] والسکوت فی عذا المقام 
دلپل علی ال(إعراضسء فھو في معنی الأمر بالرجوع؛ فرجعت (ثتقال:) اي بعد ذلك معاتبا لي 


ڑما منمك أن ٹائینا) ای من الاّتیان إلینا مع إرسالنا إلیك بالإتیان (فقلت؛ إنی) بفتح آلپمزۃ 
وکسرعا (ابت) أيی إليك (فسلمت) والکسر عو الأظھر لاہ استثناف فيه معتی التعلبل مع أن 
المقول لا یکون إلا جعملةء ولھدڈا تکوٹ ان بعد القول دائما مکسورۃء وقال الطہبی؛ الظاھر 
فتح آن لیکون مطابقاً للسڑال فإن السوال عن المنع فیجب أُن یبین المائم: ویقال : ٭إن المائم 
[تیائي وتسلیمي؟: والکسر یدل علی العائع ہالمفھوم (علی بابك) متعلق بعقدر أي فسلمت 
عليك حال کوئي واقفا علی بابك ٹثلاٹا فلم تردوا) أی لا آلت ولا احد من خدامك (عائ) أي 
السلام أو الجواب (فرجعت: وقد) الوار حالیة أو استثافیة (قال:) أی علی کھا فی نسخة 
صحیبحةء والمعنی مخاطاً لي (وسول ال نل : ىإذا اسٹائن أحدکم ثلاطاً فلم یؤڈن لە 
ذلیرجم؛). نإن الاوّل للتعرف: والثانی تلتأملء والثالٹ للاذن وعدمہ. (فقال عمر: آقم عليه) 
أي علی أن الحدیث الڈي روینه ہو قول الہی ان (البينة) أي تعام الےة: والمراد بھا الشاھذد لە 
رآن کان واخدا را شا فرڈ الف اداد نے رٹ تا فالعلمان خیر من علم واحد لا لللك فی 
صدق خہرہ عندہ رضی ال تعاٰی عته٭. وقال الطیبی : تعلق بهدا الحدیث من بقول: لا یحتج 
بخبر الواحد وعو باطلء فإٰنھم آجمعوا علی الاحتجاج بخبر الواحد ووجوب العمل به 
ودلائلھم آکثر مما تحصی! وأماقرل عمر رضی اش تعالی عنه هلاء فلیس معناء رد کے 
الراحد من حیث عو خبر واحد؛ ولکن خاف مسارعة التاس إلی الشول علی !لشبي يك ہما لم 
یقاء کُما بفعله المبعدعوں والکڈابوٹ: وکدامن وقع له قضبة وضح قبھا حدیٹا علی نی پڑت 
فآراد مد الباب لا شکا في روایه ہي موسی الأله أجل من أن یظن به آن یحدث عن النبی تڈ 
ما لم یقل: وعما یدل علٰی أن عمر رضي ال تعالی عنه لم پرد خبر أبی عوسی لکونه خبر 
واحد آله طلب ملە آخبار رچل آخر حتی یعمل ہالحدیث۔ وععلوم أن خبر الائتین خر واحد 
وکذا عا زاد حتی پیلغ التواٹر لان ما لم یبلغ التوائر فھو خبر واحد. (قال أبو معید: نقمت 
سع) أيی مع ہی موسی ط(فذعبت إلی عصر نلنیدت) أيی علی الحدیث ای ان موسی 
(عتفق علبے). والقدر الہرفوۃ متھء رواہ عالك واحمد والشیخان وآہو دارد عن أہی عوسی 
وأہی سعید مع والطیر‌انی والضیاء عی جندب الیجٹی ۔ ۱ 


کتاب الإأداس/ باب الامستڈان ذ۸۹ 


الحججات ون لسمع سوادی حتی أتھاك٤.‏ ندواوسسسلم 


۹ ۔ (۳) وعیٰ جابرء قال: آئثث !ا التبي کٹ ئي ڈین کان علی أبی؛ فدفقنقث 
اللیاہےں؛ فقال : 


۸ ۔ (وعن عید اللہ بن مسعود قال: قال لي:) اي مخصوصا (النبی شل إذنك) بکسر 
فسکون وعو مبتدأ اي علامۂ إذنك (علی) اي ہالدخول والخبر قولہ : (ان ترفم الحجاب) أي 
رفعك الحجام وعو الستارۂ؛ (وآن تسٹمع)؛ وفي نسحَة صحبحة وآأت تسمع (سوادي) بر 
لسبن أي سري وکلامی الخفي الدال علی کونی فی البیت (حتی اٹھالا) أي عن الدخول حینتذ 
لمائع یکون عندي أر عن الدخول بخیر اسنٹذان: فیکون مع الناس سواء۔ وضہط شارم 
للمصابیح قولەہ: + آَذنك+ بمد اوْلہ وفتح الذڈالء وقال: ممتاہ آنا ان لك علی بأن ترقع الحجاب 
یعنی لا حاجة لك إلی الاستثذان إذا أردت ائدخول عليء ہل آذنٹ لكٹ آن تدخل علیء وآن 
ترفع الحجاب قلت: وئی ھذاعلقیه عظیعة ومدحة جصبعة رضی اللہ تعالی عت٭: وما ڈاك إلاآ 
لَكثرة خدعثه وعلازمة صحبتہء لإنه کان صاحب التعلین وائلسوالكٹ والمطھرۃ وال!۔۔۔جادۂ فھئبا لہ 
ٹم عنیا۔ ثم قال الشارح: وقولهہ: سوادی بالکسر أي سراري یقال: ساودته مساودۃ أي ساررثہ 
سمي الّسرار سراد الاقتراپ السوادین فيه وھما شخصا المتثاجیین اھ. وھو المفهوم من 
التهایة۔ وقال الطی: قوٹھ: علی+ متعلق باذنك وعو مبتدا وآن ترقفع مع المعمطوف خہرہ یعنی 
إذنگك الجہع ہین رفعك الحجاب وہیںٰ معرقتك ڈیا فی الدار لو کنت مسارالغبری؛ عذا 
سور و ہو ابھاكگ رفه دلالۃ علی شرقت وأئه من رسول الہ نے 
بمنزله أھل البیت وصاحب السرء ولیس معناہ أنه یدخل عليه فی کل حالء وآنِ پدخل علی 
کا راہ 206 اسر مرن عل رالاس مل میق لات الا حر 
فإٰذا جعل الأمیر والقاضي أو غیرععا رفع الستر الذي علی ہاہه علامة للاذن فی الدخول علي 
تلق غنتآر تظاھہ کف تار صلی اجار اج وم ھے لق ج7 ا ھا سن 
والدخول بغیر اسخذان ۔ ارواہ مسلم). 

۹۔۔ (وعن جاہر رضي اللہ تعالی عنه) أي ابن عہد اللہ صحاہیان جلیلان قتل أبوہ قي 
احد (قال: آثیت ٹیٹ الكبي ْة ني دین کان علی أبی), وسیاتی حدیث٭ نی الفصل !لال من ىابپ 
المعجزات: (فدققت الپاپ) أي پلطف کضرب الأظافیر علی عا عو داب ارباب الألباب (ققال ؛ 


الحدیبٹ رقم ٦5٦۸‏ : خرجه مسلم فی صححہ ۷٣۸/۷۲‏ الحدیث رٹم ۹ئ وابن ماجه فی الخ ز2 
٦١‏ الحلیٹ رتم ۰۹ ۳۷: واحمد فی العسند .۳۸۸,/٦۱‏ 
الحدیٹ رٹم ۹ آخرحهہ البحاري فی صحیح٭ ۱۱/ ۳٣‏ الحدیث رتم ٦7ء‏ ینلم ني ۳ ۷ 
الحعدبٹ رتم ۲١٢٢‏ وأبو داود فی الستن 8 ۳۷٣‏ الحدیث رقم ۸۷١٦ء‏ والٹرمذی فی ١٦ ٥‏ 
ہس الحدبث رم ۲۷٦٦‏ والدارعی قی ۲ ۳۵٣‏ الحدیث رغم ٦٢٥٦٦۔‏ 


ِ ۔‫ ٴ' × .- ۔‫ 


سر اس د ہسس- ‏ سی-پہ×جچہجوجھظ ۔ سعسط. گگاہ ‏ ٭قاء ستے ٠‏ ۳ ادا ے۔ 
۰ . سا ۔- 


یں مت ٗی یی وو ہہت 


٠‏ کتاب الادات'ر بائل الاستتذان 
تمْنْ دا؟8 فَقت : أنا. ققال: ×آتا! ٢١!‏ کے کر ھیا۔ محقی علي۔ 


)٤( --٥۰‏ وعن آپی عریرة؛ قال: دخلثٗ مع رسول اللہ فوجد لبْتا تي دح 
- 0ی ا تر اب ا لا لی ےھ ۳+ >ھ ‌ ْ .۳ ۱ ا 7و 
فقال: ٭اٰہا حوٗ! الحَیٰ ہأھل الصفة فادغُھم إلیٰ؟ فَأَتينھم قدعوٹھم؛ فاقیلواء غاستادنواء ادن 
ہے فا خلما رواہ الخاری. 


من ذا) أی الڈی یدق (قلت:): وفی نسخة صحیحة؛ فقلت؛ ڑآتا) یقرأ بالألف وقفا وبحذفه 
رات 0ا2 ۵00 کی لالاسل مار لان سی آی ارات کو ناتضف لتاق 
تاکید. (کاته گرٹھا) أي کلعۃ أناء فإنه لم یستأڈن ہالسلام ہل ہالدق۔ ذکرہ ابرماوی؛ أو لات 
قولھ: من ذا استکشاف ٹلبھام: وقوله: آنا لم یزل بە الڑشکال والابھام لاآله بیان عنذ العشاھدۂ 
لا عند الغیہف وکان حق الجواب ان یقول: چابر؛ أو آنا جاہرء وھڈا معتی ما قال شارحء لان 
قوله: إنالا بشعر بصاحبه: قلت : اللھم إلا بنا کات من أھل البیت عمن یعرف بصوته علی ما 
عو المتعارف إد لا شك آنه لو عرقہ تل ہبصوتہ لما أنکرہ عليه لحصول اامقصوف بھد ثم قائا: 
آو لن فيه تعظبماًء فلم یر التکلم بلفظ لیس قب تواضع اھ۔ وفیه أنه لو قال: آتا جابر لم یکن 
یکرھھاء وقال ال نوويی: وانما کرہ لأنه لم بحصل بشوله: ٢نا‏ قائدة تزیل الابھامء ہل ینبغی أن 
یشول: فلان باسمە؛ وژإن قال: آنا لان فلا ہاس کما قالت ام عاتیء حین استأذنت. فشال 
النبی نٹ ء من ھن :؟ فقالت: ااآم ھانیء,. ولا بس أنْ بصف تہٰسه بمابعرف بھ إذالم یکن 
منه بد وإان کان صررۃ لە فیھا ثہجیل وتعظہم بأن یکتی تفسه آأو یقول: أنا الممٗتی فلان او 
القاضي آر الشبخ !ھ۔ والحاصل ان المقصود المعرفة لئرتب عليه الاڈن وعدم . (متفق عليه)۔ 


۰ غ-۔ (وعن آہی عریرۃ رضی اللہ تعالی عدہ قال: دخلت مع رسول اللہ سے ای ین 
بیثە وقیل: علی معد بن عبادۂ والق أعلم پصحتەء (قوجد) أي النبی کل (لنا فی قاح) لحل 
التتوین تلتعظہم (فقال : آہا ھر) بحذف حرف النداء لکمال أدبه وائمھر یراد بە الجنس فلا ینافیہ 
2 سکنی یی قزیرت (الحقابپیزر وصل رنتح حاء أي اذمپ ستعجں (بأاھل الصفة) اي 
بالوصول الہ والاظھر ان الىاء ٹلئعدۂ ای ائیهم (نادعھم لی نأائیتھم فدعوٹیم ٹائبلرا 
فاستأدنواء فان لھم فدخلوا)؛ قال انطببي: أھل الصفة جماعة من صعاليك المھاچرین 
والالصاز اجتمعوا فی حمٰة, ذکرھم الشیخ أبو لعبم الاصفھانی فی حلة الاولیاءء وفيه دلاله 
عی ان من دعی ابی وليمۂ آأو طلعام لا یخفبيه اندعاء ہل لا بل من الاستثذان اللھم ١ال‏ ان پاش بے 
الزماٴن اھہ. قاثتوقیق بیله وبین الحدیث الآأئی؛ لإذا دعی أحدکم قجاء مع الرسوا؛ فإن ذلك 
اذن لہ ان اھل الصفة جاڑوا بعد الداعی فاحتاجرا إئی إذن جدیدء أو مر عَاية الدب وائحیاء 
جددوا الاستثذاتء آو کان ماك ما یقتضسی ذلك؛ أو ما وصل اإلبھم الحدیث الساہی أُر هو 
مار عن ھذا القحل: احتمالات واللہ تعالی آعلم بالحالات ۔ (رواہ البخاری). 


0٦ 
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کاب الاداب/ باب الامکذڈان گے 


الفصل الٹائٹ 
۹۱4 ۔ )٢(‏ وعن کلَدَه بن حنبل: أنْ نترتن لاک تیر حا ورضغابیس 
لی التبی قل واللبی 2 بأغلی الوادي۔ قال: فدخلثٌ عليه ولم 5 ولم أَستاذْنْ فقال 
لی ٹل : ٭ارجغ: ففُل: السلامُ علیکم ادخ ل!٤.‏ رواہ الترعذیٰ: وأبو داود. 
٢۲‏ -([٦۲وعی‏ آبی ھریرة ان رسول اللہ پٹ قال : دإذا ذّعيٍ أحدٌکم قجاء مع الرسولبء 
إِن ذُلك لە إِذلّہ رواہ أبو داود۔ وفي روایة له٭ قال: ٭رسولْ الرجل إلی الر جل إِذنّها . 











(الفصل الثانی) 


۱۔ (عن گلدة) ہفتح الکاف واللام وبالدال المهملة ضبطه المؤلف (ابن حیل) بفتح 
الحاء المھملة وسکون اللون وفتح الیاء الموحدۃ علی ما فی جامع الأصولء وخو أسلمی اأنو 
صفوان بن آمية الجمحی لأمه: وکان عبد المعمر ہن حببب اشتراء من أھل الیمن بسوق عکكاظ 
وحالفه رأنکحهء وأقام بمکة إلی أن مات بھاء روی عنه عمرو بن عبد اللہ بن صفران ذکرہ 
المژلف فی الصحابة. (آن صفوان بن أَهیةا بضم ہمز وفٹح میم ونشدید تحتیةء وقد تقدمت 
ترجمته؛ وکان من أفئصح قربش لساناًء وکان من الْعؤلفة قلوبھم وحسن إسلامف روی علنه 
ار (بعث ہلبن وجِداية). قال صاحب الٹھایة والشراح: ھو ہفتح الجیم وکسرھا اولاد الظباء 
ذکرا کان أو ٹی مما بلغ ستة آشھر أو سبعة اشھر ہمنزل الجدي من المعر: (وصفابیس) جمع 
صضعبوس ہفتح الضاد وسکون الغین المسعجمتین وھر صغیر القشاء (إلی الٹبی لا والنبی چا 
بأعلی الوادي) أي فوق المدینةء ونکتة العدول عن فوله وھو إلی الوصف الظاحر لا بخئی 
(قال:) اي صفران (فذخكت عليه ولم أسلم) أي قبل الدخولء (ولم استأذن) أي بقوليی: ادخل 
(فقال النبی 8 2: ارجع) أيٍ تعذیبا لە وتأدیباً لخیرہ تفقل : السلام علیکم؛ ادخل؟) یجوز فی 
تحقبق الھمزتین وتسھیل الثائیة وإہدالھا ألغاً. (رواہ الترمذي وأبو داود)۔ 


۲٢ء‏ ۔ (وعنٰ أبی ھریرة رضی ا تعالی غده ان رسول اللہ پت خال: إذا دعی) بصيمة 
المجھول أي إذا طلب ڈاحدکم فجاء مع الرسول: فإن ذلك ە أذن) أی إجازۃ بالدخول؛ فان 
وقعم تقصیر من أھل البیت فلا حرج عليه. روا أبو داوداء وکذا البخاري فی تاریخ والبھقی 
في شب (وفي روایة ) أىی ای داود تقال:) أی انی ا (رسول الرجل إلی الرجل 
إدنه) اي إِڈا کات مصحوبا معە لما سیتقی۔ 





للحدبہےث رقم ۱۹ : آخر جے انز داود فی ا ان ٭/ ۳٦۹‏ الحدیے رتنم ٣٦٦‏ والترمذی تي ٹر ٦٦٦‏ 
الحدیث رقم ۲۷۰ وراحمد هي المسند کر .٦٤٤‏ 


الحدیث رقم ٦٤۷٤٤‏ : اخرجہ ابو داود فی السنن ۳۷,٦‏ الحدیث رقم ۵۱۹۰ وأحمد قی المسند ۲/ ۵۳۳۔. 


)١2__ _‏ اخرجہ الیبھقي في الشعب +67٤‏ الحدیث رٹم ۸۵۸۴۱ نے سا سس سس سے 


زم اآلحدیث رقم )٢٦6‏ : اخرجه مالك فی العوطاً ۹٦۳/۲٢‏ الحدیث رقم ١‏ من پاپ الاسخذاد ‏ _ 


" 
۱ 
۱ 
١ 
۱ 
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7 کتاب الاداب/ باب الامتذان 


_ ۳۳ (۷) وعن عبد الله بن بسر قال: کان ال اف يَ إِذْا آتی باب قوم لم 
پستغیہل الاب من تلقاء و سجارے ‏ ولْحَن سن رػته ایم أو 'لاڈیسر فْقل الام علیکم 
السلامٰ علیکم؛ وذلك ا الدورٌ لم یکن پرمثزٍ علیھا ستور۔ رواہ أہو داود. 
ودٛکر حدیث نس قال عليه الصلاۃ والسلام: ؟السلامُ عليکم ورحمة اللہٴ في ٥٤باب‏ 
الضیافۃ ۔ 


الفصل الثالكثك 
٤‏ (۸) عن عطاء بن یسارء ان رجلا سال رسول اللہ نناء فنقال: [۴۵۳۔۱۔] 
استأذن علی أمی؟ 


٣:-۔‏ (وعن عبد ال بن ہسر) ہضم موحدۃة وسکون مھملة سلمی مازئي له ولأبيه پسر 
وأمہ وأحَیه عطیة وأخته الصماء صحبةء نزل الشام ومات بحمص فجاۃ؛ وھو یتوضأً سےة ثمان 
ولمائین وعو آخر من مات من الصحابة ہالشام روی عله جماعة. (قال: کان رسول اللہ مك إذا 
آتی باب قوم) أي وصلم (لم یستقبل الباب من تلقاء وجھە) أي عقابل وجھه وحذاله لثلا یقعم بصرہ 
علی أھل الیت: (ولکن) أي بستقبل مع الانحراف والمیل (من رکنه الایمن أو الآیسر) أي من 
احد جانیيە الأئسب بالوقوف (فیقول: السلام علپکم) أي أژلا (السلام عليیکم) أي ثانیاً حتی 
یتحقق السماع والاذن ؛ والمراد بالتکرار التعدد لا الافتصار علی المرثینء فإنه کان من عادنه 
الئلیث لما سبق (وذلك) أي ما ذکر من عدم استقبال الیاب ووجود الاآنحراف (إن)ء وفی نسخة 
لان (الدور) بالضم جع الدار أي اہوابھا (لم یکن علیھا یومٹڈ ستور) جمع ستر بالگسر وھو 
الیحجاب: وقیه عقابلة الجمع بالجمم؛ والمعنی أنە إذا کان عناك باب آو سٹر مبحصل پهە حجاب 
قلا بس ہالامتقبال: لکن الانحراف اولی مراعاۃ لأصل السنةء ولآأنئه ریعا پحصل بعضفی 
الانکشاف عند فتح الباب أو رفع الحجاب کما لا یخقی علی رہاب الألباب''". (رواہ أبو داود): 
وکڈا الإمام حمد فی مسندہ۔ (وذکر حدیث آنس قال عليه الصلاۃ والسلام :)اي ٹلاستتذان علی 
ہاب بعض الأصحاب (فالسلام علیکم ورحمة الل في باب الضیافةہ): عتعلق بذکر۔ 


(الفصل الثالث) 


اسعأذن) أي اطلب الاذت عند إرادتي الدخول (علی أمی) ونی معناعا بقیة المحارم نسباً 


الحدیث رقم ٦٦٤٤‏ : اخرچھ أہو داود نی السنن ۷٤‏ الحدپٹ رٹم ٦4۱۸ء‏ واحعد ٹی العسلد / ۱۹۰۶ء 
))۲ فی المخطوطة ۶الاول؟. 


کاب الاداب/ ہا الاسخدان 37۳ 





شال : ائیم,8 فقال الرقضل نی معھا کي الہت . فُقال ال اللہ مین ' ادن عابهاٴ؛ فمّات 
الرجل : إني خاد مھا فقال رسول اللہ تی2 : هاستاذن علیھا أتّحب آن تراھا عُریانة؟+ قال: لا۔ 
قال! 4 فاستأذٰنُ غلبھا٤۔‏ رواہ عالك مُروسلا. 

نو177 ری ماک ری االاصست قال؛ گکاڈالی سی رسرل اھ ظلامطئل 
باللیل : ومدخل بالتھار ‏ فکنٹ إِذا دخلث بائلیل تتحْنخ لي ۔ رواہ النسائي. 


٦۹ء )۱٢(‏ وعن جابر: ان اللبيٌ ٹل قال: الا تأذنوا لمن لم یبدا بالسلام٤.‏ 





ورضاعا ومصاشرۂ إلا الزوجك (فقال: نعم) أي لأئه رہعا پلکشف عن عضو لا بجوز للولد أَنَ 
ینظر إلی (فقال الرجل: إتی مھا فی البیت) أي في بیتھا آر في بیتي: والمعلی إِنا في بیت 
واحد لا اُٹھا فی ببت وحدھا لیکون دخولی علیها ادراء أفاستاذن حیئثد کما هو المتعارف قي 
زمائنا؟ (فقال رسول اللہ کال : ھاستائن علبھاہ) أی ولر کتما فی بیت واحد لاحتمال تکفھا في 
الية (فقال الرجل: إئی): وئی نسخة آنا (خادمھا) أي پکثر ترددي إلیھا: قھل یکون الاذن کل 
مرة ساقطا لدفع الحرج علی مغتشی القواعد الشرعیة (ققال رسول الل ےچ : داستأننِ علبهاہ) 
أیٍ ولو بنحو تلحنح وضرب رجل ورفع صوت (٭اأتحب أن تراھا عریائةہ؟) أي کٹھا آو بعقھا 
(عقال: لا. قال: فاستاأدذن علیھا٤)‏ أی دائماء وبھذا حصل الفرق ہین غذہ القضیة وترك !یجاب 
الإحرام لمن کثر ترندہ إلی الحرم من أھل العواقیت گما ھو مقرر في محلہ. (رواہ مالك 
غر سا 

3 - (وعن علی رضی ال تعالی عدە قالہ: کان لي من رسول الله مدخل) مصدر 
بعی آي دخول (باللیل ومدخل ہالٹھار)ء تال الطہی: لی خبر کان واسمه عدخل؛ ومن رسول 
ال بت متعلق بالجار والمجرور اي حصل لي من رسول الل پٹ دخول باللیل ودخول پالٹھار؛ 
وعلامة الادت باللیل تتحتحه عليه الصلاة والسلاع وھذا معلی فوله کرم الله رجهھ: (نفکنت إذا 
دخلت باللیل تتحنح لی)ء قیل: إن التتحتح للملع کما جاء هی حدیث صوبح وفيه آنه یجوز ان 
یکون العتحتع ہالنسپة [لی علي علامة الاڈن وإِت کان بالتسبةۂ إلی غیرہ علامة الملع: بفي 
الکلام علی علامة دخول علي ٰي التھار؛ فیحتمل أن یکون الآمر بالعکس علی مقتضی الممٗھوم 
ألمخالف أی ەوکنت إِذا اھ ہالتھار تتحنحت (4؟: ویحٹمل غیر ذذلك واش أعلہم. (رواہ 
النسائی) . 

٦۔‏ (وعن جابر رضی اللہ تعالی عنه أن النبی لچ قال: لا تاذنوا) أي بالدخول أو 
للطعام (لمن لم بیدا بالسلام) أي ہسلام الادن أو ہسلام الملاقا بان دخل ساکتا أو بدا بالکلام, 


الحدیث ورقم ٭٤۷٦1:‏ آخرجه النسائی فی السٹن ۱٢/٣‏ الحدیث رقم ١١۱۲ء‏ واہن ماجه فی ۱۲۷٢/٢‏ 
الحدیٹ رعٔم ۳۷۰۸۔ 


الحدیث _ وقم  :4٦۷٦‏ آخرجۃ السعفی فی الشعب ٤4١/7٦7‏ الحفیٹ وقم 1 ۸۸ت سا سا سے 


٤‏ کتاب الااداب ہاب المصافحة وَالمعائقة 





رواہ البیھھی فی 7شعب الإیمان٤.‏ 


7 (۳( بات المصافحۂ والمعاشۂ 





(رواہ الببھقی في شعب الإبعان)ء وکذا الضیاء: وقد سبق أحادیث تقویه في المعنی المرام. 
۱ باب المصاقحۃة والمعائقة 


۱ المصافحة هي الاإفضاء''' ہصفحۂ الید إلی صفحة الید وأوّل من اظھرھا أعل الیمن. 
۱ اآخرجه البعغٰاري فی الأدب وابن وہب فی جامعہ عن آنس رفعہ. ذکرہ السبوطیء وفی مختصر 
۰ الٹھایة ل: إن الٰتصمٰح هو التصفیق؛ وھو ضرب صفحة الکف علی صفحة الأخریء وه 
۱ المصافحة: وعي إلصاق صفحة الکف بالکعف؛ وقی القاموس المصافحۃ الآخد بالید 
۱ کالتصافحء ویمکن أن یکون مأاخوذا من الصفح بمعنی العفو ویکوت اأخذ الید دلالة عليه کما أنَ 
آج اشن الاو اض غف تال افوری؟ اط آو اسافاصدصمضصلاعل کل آتافہ وا 
اعتادہ الاس بعد صلاۃ الصیح والعصر لا أصل له می الشرع علی عذا الوجه ولکن لا باس ب٭ 
فن اصل المصافحة سة+ وکونھم محافظین علیھا في بعض الاأحوال ومفرطین فیھا هي کثیر من 
الاحوال لا بخرج ذلك البعض عن کونە عن المصافحة التی ورد الشرع بأصلھا وعی من البدعة 
المباحة وقد شم حنا أنواع البدع غي آوْل کتاب الاعتصام مستوفی اھ۔ ولا یخفی آن فی کلام 
الاإمام نوع تناقض لان اتیان الۓئة فی بعض الأوقات لا ہسمی بدعة ہم أن ععل الناس فئي 
اوقتین المذکورین لیس علی وجه الاستحہاب المشروعء فإن محل المصافحة المشروعة أوْل 
الملا‌قاۃ وفد یکوتن جماعة یتلافون من غیر مصافحة ویتصاحبوث بالکلام ومذاکرة العلم وغیرہ 
مدة عدیدةء ثم إذا صلوا یتصافحون: ٭أبن هذا من الے المشروعة؟ ولھذا صرح بعض علماڑنا 
ھا مکروعة [حینئذ؛ واٹھا] من البدع المذعومۃ نعم لو دخل أحد في المسجھ والتناس في 
الصلاة أو علی إرادۃ الشروع فیھا بعد الفراغ لو صافحھم؛ لکن بشرط سبق السلام علی 
از المصافحة فھذا من جملة المصافحة المستونة بلا شبھةء ومع ھذا إِذا مد مسلم یده للمصافحة 
7 قلا یلبغی الإعراض غنه بجذب الید لعا یترتب عليه من آدڈی یزید علی مراعاۃ الاأدبے؛ فحاصلے 
] أن الابتداء بالمصاقحة حینئذ علی الوجه المشروح مکورہ لا المجابرةء وإت کان قد یقال قیه؛ 
ُ لوخ معاونة علی البنثعۃ واللہ اعلم, ٹم ال اللووی : وییغی ان بحترز عحن مصافحه ارد 
۱ والحسن الوجه٭؛ فإن النظر إلیه حرام کما بسطنا القول فيه في کتاب النکاح۔ وقال اصحاہنا: 
۱ ال من حرع النظر إليه حرم عسمهء بل سے اشدۂٴء فإنه یحل النظر إلی اأجنہیة إذا آراد أن 
.ا پٹزڑوجھاء وفي حال البیع والشراء ونحو ذلكء ولا یجوز مسھا في شيء من ذلك اف ٹم 
۱ المعائقة والتعائی کی المحیة: والاعتناق في الحوب ونحوھا علی ما فی القاموس؛ لکن یرد 
: 


ہے ١.‏ سمل ال سے سل تسشن سے ساب ہہ ہے 
۔ . 8 
اق لد ۔ ۰ 2 7 ٭ سے 


حسصح---۔٭----نہ ×ىص-ح8ىے+ت+ے٢طھ٢صسججحون‏ ے 
5ت آد - معہ۔ " ا -ے 


)١( ..۱‏ ئی المخطوطۂ دالالصاق:. 


صسکعکسکسع-صحتے اگ " سہ سد دص سسصدصطصجھ سسہ ہر ہصصےکُتآ2ھ ھچ ول ے سوا ڑڈک.ےو چا ...سد لاد سا ا لد لد ای اد دح انٹلی: ‏ سسصى ہمہ دہ کن آوے کیل خو وہب سے وی وھ ےکھت :2کک کا2 کک ظا مغ ےا خوچ إ وا ضےےمرحْ وو كت تا سے 
5 : 


حسجہعہ ہے ےی سے ہج دا 
- 


کاب الاداب/ باب المضصائسة والمعائقة اخ 





الفصل الڈول 
٤۷۰‏ -(١)عی‏ قتادۂ قال: قث لأئس: آکانی المصافحة فی أصحاب رسول اللہ 
٠‏ ال : نعم ۔ رواہ البخاری . 
)٣( - ۶۸‏ وعن بی شریرئ؛ قال؛: نت سد اش ا الحسنْ بن علیٗ وعند 
الأفرغ بن حابس. غقال الأفرغٌ: إِنّ لي عشرۂ من الولد ما قَبْلتْ منھم أحداء فنظز إلیە 
رسول اللہ کے8: ثمُ قالا: 'مّن لا بُرحم لا بُرحم؛ 





عليه ھا ورد من ان الحسن جناہ ٹ گی یسعی حتی اعثنق کل واحد منھما صاحيه؛ وکان المناسب 
ان یذکر التقبیل أیضاً فی عنوان الاب ل ما ورد فی بعض آحادیثه. 


(الفصل الأول) 
۷ ۔ (عن قتادة) رضی اش عنه من أکابر التابعین (قال: قلت لانی: آکات المصافحة 
فی اس حاب رسورل اِليّه :3ئ ای امھ وعی جنودة 9پم عال علاهاتھم ہعٹ۔ اللام ز پادۃ لامجودةه 
والاگرام تقال: نغقم ‏ رراہ البخاري) . 


۸ ۔ (وعن آہی عریرۂ رضی اللہ عنه قال: قبل) بنشدید الموحدۂ (رسول الہ ہہ ہڑ : 


الحسن بن علی وعندہ الأقرع بن حابس). قال المؤلف: تمیمي وفد علی اللبي الا بعد فتح 


مك مع وفد بني تمیمء وکان من المؤلفة قلوبھم؛ وکات شریفا فی الجاعلیة والإسلام۔ استعمله '_ 


لام و قفالی می عی الع لی کر اسااسر اسب فو رااس الجرتچای'' صررق 
عتھ جابر واہو عریرۃ (فقال الاقرع: ات ي عشرة من الولد) بفٹنحتین؛ ویجوز ضم اوْله 
وسکون ثائيه بمعتی الأولاد (ما قبلت عتھم أحدآ) أي ئي مدۂ عمري آبدا (فنظر إليه رسول 
اللہ ي٢‏ أي نظر تعجب أو نظر غضب لٹم مال: امن لا یرحم لا برحم) ہسکوٹ المیم: وفي 
نسخة بضجھا فیھما. قال الطیبی: بجوز فیه الجزم والرفع علی ان من موصولۃ آو شرطية: 
ولمل وضع الرحمۃ فی الاوّل للعشاکلت إن المعٹنی من لم یشفق علی الاولاد لا یرحمه 


الحدیث رقم :]٢۷۷‏ آخرجہ البخاري في صحیحہ ٦4/۱۱‏ الحدیث رقم ٦٦۱۲ء‏ وائٹرمذي في ۷١/٥‏ 
الحدیثٹ رقم ۲۷۲۹. 

الحدیٹ رقم :٦٦۷۸‏ اخرجھ البخاری فی صحیحہ ٥٤٦ب‏ الحدیث رئم 2۹9۷ء ومسلم قی ۱۸۰۸/8 
الحدیث رقم 1۳۱۸ء ورآأبو دارد ٹی السنن “۳۹۱/۵ الحدبث رقم 8۲۹۸ والٹرعڈي پ-ی ٣۸۰/1‏ 
الحفدیث رقم ۱۹۱۱ء واحعد فی المسند ٦‏ ٦۔‏ 

٥۷ي‏ مطرظ االیر ارعاائن۔ 


سر ےج ا ا ات ے کے سے حم ء × دا ہے ما '-س-سعىو ” تم 


٦ء"‏ اب ب الآداب/ پا باب المصافحة والعائقۃۂ 





متفق عليہ, 


وسنڈک'ر حدیث أبي عریرة: اأثمْ لَكم؛ ني ٥باب‏ عناقب أھل بیٹ ال نی صلی اللہ عليه 
وعلیهم اجمعین٥‏ إِن شاء تعالی. 


وذکر حدبث ام عانیء فی ٥‏ باب الأمان٤.‏ 





الله تعالی آو آتی بالعام لندخل الشفتة أولیاً اھ. والثاني آتم وفائدته أعمٍ ولھذا حذف 
المقعول لیذعب الفھم کل المذعب فھو بالاعتبار أقرب وأنسب. فال النووي: تقبیل 
الرجل خد ولئته الصغیر واجبء وکنا غیر خلم عن اطرامه ونحوعھا علی وجہ المْمَعَه 
والرحمة واللطف ومحبة القرابة سنۃ؛: سواہ کان الولد ذکرا او آنٹی؛ وکذا قبلة ولد 
صدیقه وغیرہ من صغار الأطقال علی عذا الوجه: وآما التقبیل ہالشھوۂء فحرام بالاتفاق: 
وسواء في ذلٹ آلوئد وغیره اھ وکوت تقبیل الرجل خد ولدہ الصغیر واجباً یحتاج إلی 
حدیث صریح أو قیاس صحیح۔ (متفق علبہ). وفی الجامع الصغیر حدیث امن لا برحم 
لا یرحم. 3 أحمد والشبخان والترمذي عن أبي ریا رای جاھ میں جو ہر رن 
روایة لأحمد والشیخین والترمذی عن جریر؛ ولأحمد رقرتلی اتا عن ابی سعبد 
بلفظ: امن لا یرحم الناس لا یرحمه اللہ8*'''. ورواہ الطبرانی عن جریر'” ولفظہ: ہ من 

لا یرحم من في الأرضس لا یرحمه من في کت اوفي روایة لآحمد عن جریر امن لا 
برحم لا یرحم ومن لا یغفر لا یغفر لها وزاد الطبرانی عن جریر 8 من لا یتب لا 
یتب عليهہ'"' اھہ. فہذہ الروایة نص علی أت من فی الحدیث شرطیة چازمة۔ قال 
المؤلف : سد حدیث آأبي ھریرة رضی اش عثه إثم) بفتح المثلثة وشد المیم أي 
ماك (لكع) بضم لام وفٹح کاف غیر منصرف وقد ینتصرف٠‏ وعو الصبی: ویعنی بە 
جن اء 0+420 حتی اعتنق کل واحد منھما صاحبہ الحدیث (فی ىثائب 
أھل بیت النبي پچ وغلیهھم آجمعین إن شام اللہ تعالی) متعلق بقوله: سئذکر۔ آوذکر 
حدیث آم عائیء ئی باب الآمان): وفی حدیٹھا آنہ لٍ قال ٹھا: عرحبا بام عائویءء فيہ 
آن الترحیب سنة للقادم وغیر, 


.۹۰۹۰ الجامع الصتی ٦۷١ھ الحدیٹ رقم‎ ١) 
.۹۰۹۱ الحدیث رتم‎ ۵٥٦/٦ الجامع الصیر‎ )٢( 
[۲ الحدیث رٹم‎ ٦ الجامم الصخیر‎ ۲۳2 
.۹۰۹۳ الحدیث رٹم‎ ۵٦/٢ (ه) الجامم الصغیر‎ 
بوڈ وجوے اس گا تقر نیو سا کا‎ 


۔ - اک ہے ۰ لے 1 - - - ۔ .- .لس - - - ع اعد - 
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کتاب الآداب/ پاب المصافحة والمعانقة ۷ء 1 


الفصل الٹانی 


۹۔ (۳) عن البراء بن عازب [رضی اللَهُ عنھما] قال: قال اہی ہے : ما سن 
مسلميیٌ پلتقہان ٭صافحان: إلاَ غغَرَ ئھما قبل ان بتف ا٤‏ ۔ وروآھ اج والمترملی: وابنٰ 


فی روايه ابی داود قال: إذا التقی المسلعان غفتعصافحا: وحمدا الله واستخفرات 


۰ء۔ (8) وعن نس : قال: قال رجل: با رسول اللہ! الرجل متا بلقی أخاہ 


(الفصل الثانی) 
۹ ۔ (عن البراء بن عازبٍ رضی اللہ عنھما) صحابیان جلیلان (قال: ال النبی آڑ: 
اما من مسلمین٤)‏ من مزیدۃ لمزید الاستغراق (ایلتقیان٤)‏ أي یتلاقیان (فیصافحان٥)‏ أي بعد 
سلام أحدھما علی الآخر (۶إلا غفر لھما قبل أن یتفرقاہ) أي بالأبدان وبالفراغ عن المصافحة 


رعر اظہر قی إرادۂ ال ائَعٰة . (رراہ اتد والترمذی وابن ماحجھا و کذڈا اہو اود وااضہاء: کذا 75 





في الجامع الصغیر فقول المژلف؛ (وفی روایة آپی داود) معناہ فی روایة لە (قال:) أي اللبی ) 
(ہإذا التقغی الیسلان نتصائنحا وحمدا الل٤)‏ أي آلینا عليه آو شکراء علی نعمائ 
(هواستغفراہ؟) أي طلبا مخفرۃ الڈئوب من مولاھعا (اغفر لھماہ) بصیغة المجھول: وفی نخغة 
علی بناء الفاعلء فعا ٹپی عذا الحدیث می الزیادة یحتمل أن بکون لحصول اأصل المذفرۃ 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
اه . ۱ 
۱ 


السعفاد من الأازل أو إفادۃ لکعالھا بأن تکون مستوعبة لجمیع ذنوبھماء وروی الحکیم الترمذي |, 


وابو الشیخ عن عمر رضي اللہ عنه مرفوعاً: لإذا التقی المسلمان فسلم اأحدھعا علی صاحہہ 
کان أُحبھما إلی ال أحجسھما بثرآ بصاحيہ. فإذا تصافحا أنرل اش علیھعا مائة رحعف؛ للبادیء 
تسعوت وللمصافح عشرة:. 


المسلمین آو من العرب (یلقی أخاہ) أي المسلم أو أحداً من قومہ: فإله بقال لە: أخو العرب اُ 


الحدیث رٹم :٦٦۷٤٤‏ اخرجە آبو دارد فی الستن ۳۸۸/8 الحدیث رقم ٤١٢٦ء‏ والترمذيی ت۷۰ الحدبث 
رقم ۲۷۲۷ء وابن ماچ٭ في ٦ل ۱٢٢١‏ الحدیث رٹم ۳۷۰۳ء وآحمد ٹی السد ۲۸۹/8. 


۱ 
" 

۰۔ (وعن آئس رضی اللہ عنه قال: قال رجل: یا رسول اللہ الرجل منا) أيٍ من 7 
ا 


٥ 


الحد یگ رٹم ۰ >٣‏ رجہ الحرمذی می السنن ٥‏ ۷۰ الحدیث رئم ٦۲۷۲۸‏ راہن ماجه تی ۱٢٢١/۷۲‏ ۱ 


الحدیث رقم ۷۲مّ‌ئمف وراحمد ةٍٔ اسنا ٣ر‏ ۹. 


۸ کتاب الآداب/ باب المصافحۃ وَالمعائقه 


أو صدیقه: آپنحلی له؟ قال: ٢لا‏ ۔ قال: آفیائزعہ ویقبٔله؟ فال: ولا٦.‏ قال: ساد ٠‏ 


ویصافحه؟ قال: 8 نعمْ٦۔‏ رواہ الترمذي . 


1۱۹ _ (6) وع آبی أمامڈء ان رسول الہ ٹل قال: اتمامٌ عیادۃِ المریض أنْ یضم 


أحدکم [٣۴۵۔پ‏ ۔] یڈہ علی جبھتہ أُو علی یدہ؛ فيسأله: کػیف ھو؟ وتمامُ تحيّاتکم 


بتکم المصافحۃ٢.‏ روا انت والخ عدیٰ ؛ رضعحف٭. 


(او صدیقہ) أي حبیبہء وھو أخص ہما قیله (أیتحنی ل) من الاتحناء: وعو إمالة الرأس والظھر 
اثواضعا وخدمة: (قالہ: لا)۔ أي فإنہ فی معنی الرکوعء وعو کال۔سجود من عیادۃ الہ سہبحاتە 
ل(قال: ائیلٹز مہ) تی بعتلفقه ویقبلہ (قال : لا استدل بهذا الحدرث ہ' ' کرد انمعائقع والشہیل؛ 


قبل : 8ل یگرہ التقبیل لزھعدوعلم وکبر سن فان التووی: اتقہپہل بد الْغیر ان خانْ لعلمهہ 


وصیاتته وزھدہ ودیاتته ونحو ذلك من الأمور الذیتبة لم یگوہ ہل یستحبء واإن کات لعناء أو 
حاقه فی دلاہ کر . ول : حرام اص . وعیل قیل: الحرام ما کان علٰی وجه الٹمىقی والتعظیم : وآما 


: الماذوت فبه نعند التودیع وائقدوم معن الٹر وطول العھد بالصاحب: اھر کرت 


لے جو عظسےہ ۔- 


امن اللشس. وقل.: لا بقل الْفم بل الید والجبپٹ وفی شرح سلم للنووی ؛٢حني‏ الظه 
مگروۓتۂ للحدیث الصحیح فی التٹی عت٭؛ ولا تعٹہر کثر: اڈ ا سن ےت نے مل 


وصلاح واہعائتة رہل آلوجە''' لغیر القادھ من بسفر ولحود مگررھان: صرح بھ البغوي 


وخہرہ لاظلاتگے الصحیح فی اُنھی عنهما گراهة تنزاتھ . (فال' اأفہآخذ بیده وبصسافحه) عطف 


تفسیرء آأو اٹانی أخص وآتم۔ (قال: نعم. رواہ الترمذي؟. 


۱۔ (وعن اہی آعامة رضی اللہ عنه) أي الباملی (آن رصول ا َُ تمال: تمام عیادة 


اتک أی 'کمالها (آن بضع احدکم یدہ علی جبھته آو علی بدہ) ای یفعسل احدفدعما فاد 


×× م'ن(نللئط- سد 
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_)٢(‏ الجامع الصفے ٥٥٥/٢‏ الحدیٹررقم ۸۲۴۸ و۸۲۳۹._ 


رہم ا ل|۱غ.الت اف ال باانت وطو بعتع ان بکوں ععباہ فساله ےه او سنا رھ 
اعلہ ویزیدہ قولہ: (گیف ھو؟) أي کیف حالە أو مرضے ڑوتمام تحیالگم) جمع التحیة؛ 


ا وجمع [شعارا بأنواعھا قی !لھناء والعزاء وغیرعما (بینگم) اي الواقعة فیعا یکم (المصافحة) . 


ٹا الثطبی : بعتی لا عزبہد علی فذین: فلو زدتم علی نذا دخل فی التکلف: وھو بہان اقصد 


. الامور ا ہی سس الز پامة ر النعصانِ قلے : الظاحر أَنْ سال الأامرین بحصل بیذبن الفْعلی: 
.ا ولا دلالة علی أته لا عزید علبھماء وإن الزائد یعد من التقلف فبھماء بل المراد ان مذا آدنی 
۱ الکعان لی کل متھما واته اعلی, روا مد والترمذدی وضصعفكہ)؛ ٹی الجامع اڑصع۔ بلعظط 


تمام؟ الخ , وفی روایة للترمذی عن این مسعود + من ثمام التحیة الأأخذ بالیدہ'''۔ 
(3] کی المخطرطةۃ ق الید4. 
الحدبث رقم ٦58۸1‏ : آخرجہ الترمڈي فی ائسنن ت٢۷‏ الحدیث رقم ٦1۷۳ء‏ وأحعد ٹی المسند ۶ ٭٢٦۲.‏ 


)٦( >۲‏ رغن عائشۂ [رضی ال غنها]: قالت: قیم قد بن جارٹه ااہدیيتة 
ودرسول ال پل فی بہتی۔ فأتاہ فقرغ البابٔ؛ فقامَ إليہ رسول اللہ ٹن عغُریاناً یجرٗ ثوبّہ: واللہ 
نا رات غرتاتا قلت ۷ بعذدہ فاعتالہ وقاٴله۔ رواہ الۃرمذی . 


.: ککھ" و و سپ اه قال : قلث لاہی درا مل‎ 70777۶٤8 


کاٹ زَحََل الہ ہلل یصافحکم إ اذا 2 قال: سس لئے ؛ فط إلا صافحنی وبعٹ لی ذات 
ہر تی لی اوت ہنا ناإشر طل ری دس کاٹ اد 


717 ۔ (وعن عائشة رضی الل عنھا قالت: قدم زبد بن حارثة المدینة) أيی من غزوة أو 


سفر (ورسول اللہ پل فی بیتی) ۔ الجملة معترضۃ حالیة ڑفأتاہ) أيی قجاء زید مفرع الباب اي :, 
فرعاً عتعارقاً له أو عقروناً بالسلام والاستذان: (فقام إليه) أي مترجھا إليہ ڈرسول اش تَ عریانا '. 


ورػِےە: ولكکن سقط رداڑہ عین غازینه فکان ا نوق سرت عرپانا؛ (واش عا رابته عرپانا) ای ۲ 


پسٹقیل اأحدا (قبله) أي قہل ذلٹ الیوع وفی نسخة لا فیل (ولا بعدہ) أی بعد ذلك الیوم 
(فاعتئقه وقِله). قال شارح إن قیل: کیف تحلف أم المڑعتین علی أنٹھا لم توہ عریاناً قبله ولا 


بعدہ مع طول الصحبة وکثٹرۃ الاجتماع فی لحاف واحد فیل: لمعلھا أرادت عریاناً استقہل رجلا 


واعتنقهء فاختصرت الکلام لدلالة الحال أو عرباناً مثل ذلك العری واختیار القاضی الأول, 
وخال العلیہی : عدا عو الو جه لیا یلم می سیاقى کلامپا رالم* الضرح رالاستٹار ہشدومه وتعجیله 


للفالہ بحیث لم یئمکن من نعام التردی بالرداء حتی جرہء وکثیرا ما یقع مثل عذا والل أعلم۔ : 


7 ۔ (وعن آیوب بن بشیر رضی اللہ عنه) ہضم الموحدۂ وفتح معجمة وسکون تحعیة ا 


فراء لم یذگرہ المؤلف فی اسماله (عن رچل من عنرْة) بعین مھعلة فلوٹ فزای مفتوحات قبياة 


شھیرۂ ([تھ) أی الرجل ڑقال: قلت لابي ذر: عل کان رسول اث إَل یصافحکم؟) اي یقیل ز. 
مصاقحتکوی؛ وإنما فلا ھذا لان ببعد أن یراد آنہ بل کان عبادثاً للمصافحة علی ما هو مقتشی :. 


ہاب العفاعلة لا غائب ولا عائماً مستمرآء لقال:) أي آبو ذر (ما لقینه قط إلا صافحنی وبعٹ 
اي) أي إِلی طلبی لات یوم ولم اکن في أھلي, فلما جثت) أي رجعت إلی أملی (أخبرت) 
بصیة المجھول (فأته وعو علی سریر]. قال اپن اللك : قد بعد ر بالسرپیر عن الملكل والتنعجھ 
فالسریر عنا یجوز أن یکون المراد به ملك الیوّة ونعمتھاء وقیل: ھو السریر من جرید النخل 
یتخذہ کل أحد من أھل المدینة وأھعل مصر للنوم غیه وتوقیاً من الھوام اھ۔ والمعتمد ما قیل کہا 
لا پخمفیء (فالمزعتي) أي فعانقنيی؛ ولما کات الالتزام ہممتی المعانقة قال: (فکائت تلك) أی 





الحدیث رقم :٦54۸٢‏ آخرجہ الترعذي ٹی السٹن ۵/ ۷٢‏ الحدیث رقم ٢1۷۳۲۔‏ 


الحدیٹ وق ٦٦۸٤‏ : اخرجہ أہو دارد فيی النین ۶ر ۳۹۰ الحدیت دقع 4 . 


کاب ادا بر بس الہھاذفسۃ والمعائقۂة ۹ . 








و جاب الاداس/ باب الہسائْحة والسعائقة 





آجوڈ واجحود۔ رواہ ا ہو <داود. 


غ۸ - (۸) وعن عکرمة بن ن أبي جھل: ہ قال: قال رسول ال اٹ یوم جنتہ: ٢مرحبا‏ 
تن المھاجر؟. رواہ الترمذی . 





المعائق وغفیل: الالعزام ان المصدر بےہتٹعويی فے الہذکر رالمؤنٹ (اجود) أی ٭س 
ا المصافحة* لي إَاضة الررح رالراحف؛ أو آحسن سس کل شیےء: ویٹم۔یہ صلع دگر متعلق 
7 لیعمء ویژیدہ تأکید مکررا بقولہ: (وأجود). ال الطیبي: الواو التعاقب ہمنزلة الناہ 
فی فولیم: ٥‏ اامثل فالامٹلہ اھ. وفيه بحٹ طا فان الرار عنا عاطفۂة لتاکید نسية 
اآلآاستادِ ہخلاف الضاء فُي الامٹل : فاته للتعقیب ال رتبي فی الأمر ال ضائی: : ٹم الأجود ان 
پتال : الحندیر تلذاب اُجود سن المصافحة واجود ضیٰ کل شی ۔ ال 5 (رواہ اہو 
سا 

۱ 
۲ 


4+ ۔ (ومن عکرمة) رضي اش عنه صحابي جلبل حسن إسلامه بحیثٹ کان إذا فتح 
المصحف یقول: عذا کلام رہی ویغشی عليه لین آجي جھل) ای فرعون ھذہالامة کان بکتی 
.| آبا الحکم فکناہ النہی 5 آبا جھل۔ فغلبت عليه عدہ الكيةء واغرب المصلفقف حیث ڈذکرہ ٹٰی 
التابعین وکان کچ إذا رای عکرعة بقول: ا ایخرج الحی من المیت. (قال:) أی عکرمة (قال پ: 
رم ھ7 ای غا الع وژاد مالك قي الموطا دفلما رآہ رسود الل تل ولب إليه فرحا رما 
عليه رداء حتی بایعہ! (مرحبا) مقول القول: أي جلت مرحبا أي موضعا واسعا: والأظھر رحب 
ضا (بال راکپ العھاجر) أي إلی اللہ وررسولهە آو من دار الحرب إلی دار الإسلام وفیيه إشعار 
'| بان قولہ ےل لا عجرۃ بعد الفتح أي من مکة لانھا صارت دار الإسلام بخلاف ما قبل الفتح فإن 
:ا الھجرۃ کانت واجبة بل شرطاً ٤واما‏ الھجرة سن دار الکفر [إلی دار الإسلام فوجوبھا باق إلی یرم 
“ا القام4۔ قالِ العؤژلف: ھو عکرمة: بن ہی جھل؛ واسم ٘بيی جھل عمرو بن عشام المخزومي 
٦‏ الشرشی کان شدید العداوۃ لرسول الله پل جو وآبوہ: وکان فارسا مشھورا وعرب یوم الفتح 
بالیمن فلحقت به امرآنه ام حکیم''' ہنت الحارث فانت به النبي قل فلما رآہ قال: مرحبا 
ا بالراکب المھاجر؛ فاسلم بعد الفتح سنة ثمان وحسن اإسلام وقتل یوم الیرعوك هي زمن 
ا عمر قالت آم سلمة عن رسول الل 2 قال: آرأیت لأہی جھل عذقاً قی الجنة فلمٰا آسلم عکرمة 
أ قال: یاآم سلمة عذا عو قالت: وشکا عکرمة إلی رسول اش چٹ أنە إذا مر ہالمدینة قالوا: 
ا عذاابن عدر الله أبي جھل: نقام رسول اللہ پچ خطیباً شحمد اٹ وأئٹی عليه وقال: النىاس 
۱[ معاذیٰ خیارھم نی الجاعلیة خیارھم قی الرسلام إذا ھی ۴ روا الرمڈی) ۔ 
! 


۱ 





الحدیث رتم 4 آخرجہ الٹرمدي فی النن ۷٢/٥‏ الحدیث رقم ۲۷۳۵۔ 
ٌَ سو رف بات مر سرت ٤ر .٦1۸‏ 
)٢( ۱‏ الحاکم ئی الستدرك ۴ .٤٢٢‏ 


ہے - ہے ہے و سد ۔‫ 7 ن٤0ہٰ۔×-‏ ۲0 ۔-. . - ك۔ ۔- سوہ ٭ے ٠‏ 2 و 





کاب الآداب/ ہاب المصافحة والمعائقة ۹ھ . ۱ 





۶ب - (۹) ۶وس سید بن محضیر ۔ رجل من الأنصارِ ۔ قال: بلما عو پحدف ‏ 


القوع - کان فیه مُزاح ۔ بینا یضحکھم؛ فطعنہ ابی قلا في خاصرتہ بعودٍء فقال: 





۵ص - (وعن سید بن حضیر رضی ال عده) بالتصغیر فیھعا أنصاری آوسی کان ممن 
ٹھد العقبة رشھهد بدراوعا بعدعامن المشادء روی علٰه جماعة من الصحابة مات بالعدینه 


سو لی یت ڈرجل) بالرفع: پ یت سو نیت پوت 


قال روج تح اش تامشرای یٹم مر یحدث القوم یضحکھم إڑا طمتہ ابی کا 
بعود کات فی یدہ قال: یا رسول اللہ اصبرنی؛ [قال : اصسطبر؟٤]‏ الخ : فلیس فلیس اکعراد بقوله : رجل 
الم مور سی لک زی صص مت کستا ومخصصه 
قوله: ڑمن الأصار) وخبرء قولہ : (قال:) مع فاعله الکن فيه (وبینا) ظرف لقال. غلت: 
وضمیر ٹھو یحدث القوم) للرجل؛ رکذا بقة الضمائر عن قوله: (وکان فيه مزاح) الخ؛ 
والمزاح بالضم قي اکٹر النسخء وفي بعضھا بالکسر ۔ تال بعضی الشراح: هو ہضم العیم اسم 


المزاح بالکسر وھو المصدرء وقال الجوعریي: المزاح ہالضم الاسمء وأما العزاح بالکسر فھو إ, 
حمصدر غازحےء) والمفھوم من القاموسی نیما مصسٹران الا ان الضضم مستسٹر المجرد والکسر :ا 
مصدر المزید. عذا وقال الأشرف: والضمیر فی قوله: فيه للرجل+ وکان فيه مزاح جملة حالیة ,, 


عن ضمب یبحدٹ ردتقعت بین قول: یہحلرٹ الوم ہیں افو لہ : بضحکگھرں: قلت *” ئي التتی 


(بینا یضحگھم). قال: وقوله: بنا مع ما بعدہ مقول ثقال وبینا ظرف لقوله: طعنه آو لمحذوف ۱ 
دل عليه الفقعل الظاعرء والتقدیر بنا بضحکھم فاضحکھم (فطمتء الٹی 88ٍ39) عطف علی قولم:, 
یضفحکھم اھہ. کلام الأشرف فی شرح الحدیث علی ما فپي جامع الأصول. فال الطیبی: ؛ 


الحدیث علی ما هو فی المتن والمصابیح مثبت فی سنن أبی داود؛ ونی نسخة یعتمد علیھا 


نبقی أن یقال: إن الرجل الڈي طعنہ رسول الل قٹ ئی خاصرتہ عل ھو أسید بن حضیر أو | 


غیر: قعلی ما فی جامع الأصول عو غیرہ؛ وعلی عا في شرح ااےة آنەه عو ولفظه ھکذا ن 


مزاح: غطعنہ اللبی ٹل وکان أسید بن حضیر من نقباء الأنصار وتنزیل الحدیث علی عفہ الروایة : . 
اسھل وأابعد من التکلف سن تلك الروایف وعا قیل: إن قال خبر؛ وہینما ظرف لە خارج عن ., 


المرادء فقوله: رجل عجرور بدلاّ من أمید؛ وقال: قول الراوی أی قال الراوی: وھر عبد 


الرحمن ابینما آسید یحدث٥‏ الخ . ولو کان القائل آسید القال غبیدما آناء وہینا الثانیة بدل مٹھاء _, 
وکولے: تطلعته عر الجواب اھا. تلااٰ: والمعتی غضربه تن علی طریق المزاح فی خاصرتهہ) ً 


الحدیٹ یٹ رٹم ٭۸٦]‏ "ا" ابو داود فی السنن ٥‏ الحدیث بی 0 


ٗ'د <ے 


-َّٗ٘٢‏ کاب الأداب/ ہاب المصافحة والحَعانقَة 
ےت تے_ے___۔_۔ ںہ سک ۔۔۔ ۰٠٠۶" ٠۷۶۹۰‏ یت ےت 
اقال: 7اصطبر؟۔ قال: إِّ عليك قمیصا ولیں علیٗ قمیصء فرفغ النہی ا عن قمیصہ؛ 
'فاحعضنہ رعمل لخد لال2 انا رٹ دا یا رسرل اش رراہ آو ارد 
. 75-_ (۱۰) وعن الشعبی : 

آؤاھرلی رک سو این سا سی فقو ےی ظامرط کیا لص عغاس 
ا(قال: اصطبر) بصیفة المتکلم أي اأمكکك من القصاص واقتصس من نفسي؛ وفي نسخة صحیحة 
إہل قیل: عی الاصح اصطبر بصیفذ الآأمر أي استوف القصاص؛ والاصطبار الاقتصاص؛ ذکرء 
زشارح؛ وفی الٹھایة قوله: آصبرنی أي آقدلی من نفسك قال: سنقدء بقال؛ أصبر فلان من 
ا خصمہ واصطبر ای افتصی محا واصہ م الحاکم أىي اُقھے من خصه,. قال صاحتے العائی: 
ار الحیس حتی یقتل؛ وأصبرہ القاضی صبار أقصه واصطبر أي انتص . (قال: ٭إن عليك 
تمیصا ولیس علی قمہص)) حکایة الحال الماضیة ومن الظاعر أن یقال: ولم یکن علی 
قمیص (فرقع النبی پا عن قمیصە) عداء بمن لتضمینه ععنی کشف أي کشف عما سترہ قمیصہ 
|فرفعہ عنه ذکرہ الطیبی ونحوہ قوله تسالی: ف٭وکشفت عن ساقبھا4 [النحل ۔ ]٤٤‏ (فاحتضءه) 
ا أيی اعثلقه وأخذہ فی حضله وھو ما دوت الابط إلی الکشحء (وجعل یقہل کشحە) أي جد٭. 
'قال الشارح وتبعه اب الملك عو عا بین الخاصرة إلی الضلم الأقصر من أضلاع الجنبء (قال: 
اکا ارت فعتروارمرت فان ما تی سای لاس راس اسسء حعتڈ 
أ الفصاصہ آقول: وعذا إلا معائلة نإن ھذا لی وآغلی مم ان له بطعته أیضا من الدرجات 
ا الحلی ما ینسی فی جنبه جمیع نعیم الدلیإ. قال الطیبی : وفيه إشعار بإباحة المزاح إڈا لم یکن 
|فیه محذور شرعاً وباستماعہ آبضاء فلت : الظاحر أن المزاح بشرطه من باب الامتحیاب لأنه 
معدود هی شعاللہ: وفیه أحادیث موضوعة لھذا الباب فال: وبأن الائبساط مع الوضیع من شیم 
:|الشریف؛ قلت: ھذا غیر مناسب لما اختارہ من أن المازح هو آسید بن حضیر فإنه من أجلاء 
؛إالصحاية ونقباء الألصار. (رواہ آبو داود). 


7 ۔ (وغنْ الشعپی) ہفتح شین معجمة وعین مھملة فموحدۃ قیاء نٰسبة إلی قببلة کذا 
إفي جامع الأاصولء وفی القاموس الشحب کالمنع القببلة العظیمة وھو نابعي جلیل قال 
:إالمژلف: ہو عامر بن شرحیل الکوفی احد الأعلام ولد فی خثلاقة عمر رضی ال تعالی عنە 
روی عن خلق کثیر وروی عنە می قال: أدرکت ۔خمسمائة من الصحابةء وقال: آما کتبت 
راز سوداء ٹی بیضاء قط ولا حدثت بحدیث إلا حفظت٤.‏ ال ابن عییدة کان اب عہاس فی زعانہ 
. والشعبي في زعانه والٹوري''' في زماته وقال الزھري: العلماء أرہع ابن المسیب ہائمدینة 
رإ والشعبي بالکوفة والحسن البصري بالبصرۃ ومکحول بالشامء مات سة أربع وعالة ولە اثنتان 
١‏ الحدیث رقم 6٦45‏ : اخرجه أبو داود قي السئن ,۳۹۲ الحدیث رقم ٢4۲۲ء‏ وأخرجہ البخوي ی شرح 
:ُ الأسلة ٦۹۰/۱۲‏ الحدیث رقم ۳۲۲۷۔ 


_ _قي المخطوطة االٹروی؛ وھو خطاأ إذ إِن بین ابن عینة والنووی مثات الستین۔ے‎ )( ٠ 


ے سو ھ ‏ ۔"سدسہ- 
۰ چ۔ 


د سسسسسبہس+سیجج٢بئدْدےتت-ہ‏ ست× - دہ ت تہ بہت س7ص ہصجہ تہ ×١‏ سںجت وہہ ۔ عّسہ أککی ہے ۔عےت ہت -- 
۰ 5 


الحدیثٹ 9ٍ٦‏ کے ہ ابو ا بن 22-8 رم .2۲٤٢‏ 


کتاب الاداب// باب المصافحة والععائقة ا 


فی مس الإیمان8 مرسلا۔ وفی بعض نسخ ا المصابیح٤:‏ وفی اشرح الْسنة٤‏ عن الہیاضي 
متصلا“۔ 

و مائھ -(٦۱)رعن‏ چجعقربن أىي طالبِ خي قصة رجوعه من کے 
عتا سی اتیجاالہتتت فتلشانی رسول اللہ نلة فاعتشنی ۳٣٣[‏ ۔ بہاثتم 


ال 


۸۔ )۱١(‏ وعن زارع؛ وکاد فی وفدِ عبد القیس؛ قال: ما قدعنا المدینڈگ _ 


فسعلنا نتادز من رواحللا فقبٔل یذ رسول اللہ تنگ ورجلە. رواہ اہو داود۔ 


وثمانون سلة (ان النبی تلق تلقی جعفر بن أبی طائب) أي استقبله حین قدم من الغر (فالتزمہ) 


اي اعتنقه (وقبل ما بین عیليه. رواہ آبو داود والبھقی فی شعب الإیمان مرسلا وئی ہعض 
و اس ات وفي شرح الے) أی أبضاً (عمن ہس وو رو وتخفیف تحتیة واعجاء 


و عید الله ۳۵ دا الف سال الہیاضی عتسوب لی ٦‏ - عہد الله بن ×+' 


اہر الأمصاری صا جہی . 


سس سو ور سوہی تہ رس و ا :) آی جعفر 


۷ا ہفٹم . سے نے شر کا ا الظام ان اق کے ہے نے ان کی 


رس ری دس ای بر شرح : 


انا چاگیںا کہ اقصد سیر لضمیر أدري وأفرح فعل مضارع المنکلم: اٹ تعدد سہب فرجی فعا ادري . 


آلاحظ ھذا أو ذاك فکان کل واحد لاستقلال کونه سبیاأ للفرح لا پجتمع مع غیرہ من اسہاب :۔ 


الشرحء وقال الطیہی: عدا الأسلوب من باب الذعاب إلی التشاہہ من الئشبیه مبالعة فی إلحاق ' 


الناقص بالکامل اھہ۔ قجعل قدوم جعٹر ناقصاً بائبة إلی فتح خیبر؛ ففيه نظر لڑإمکان 


أی باسناٹھ ۔ 


۸ک را ۔(وعن زارع رضی آرٹھ غے) بزای ثم راء مکہور وأغرب شارح رتا : و آسم : 


خداٹھ و فی البصریین وحدیثہ فیھم (وکان) أي زارع (فی وقد عبد القیس) أيٍ فیعابینھم ومن 
جملتھم (قال ٤:‏ أي زارع (لما قدعنا المدینة فجمثنا نتبادر) أي فی النزول سی رواحلا: اتتقیل ‏ 
ہد رسول اش نل ورجلہ ۔ رواہ أبو داود), 


الحدیث رقم :1٦۸۷‏ اُخرجم الہغوی قی شرح السلة /۱٦‏ ۲۹۰۶ الحدیث رقم ٣۳۳۲۔‏ 


یہ کاپ الآذاب/ باب المصافحۂ والتعائقہ 


۱ 
١‏ 4۹- (۱۳) وعن عائشة [رضی اش عنھا]: ال مفاراٹ ادا کان اش سینا 
'' وھذیاً ودلا۔ وفي روایة: حدیثاً وکلاماً برسول ال ھچ من فاطمهةء کانت إڈا دخلت عليه: 
قَامٌ إلیھاء فَآَخَدٌ بیبعا فقیٰلھا وأجلشّھا فی مجلبہہ وکا إذا دخل علیھاء قامت اليه: 
فاخذت ییدہ فقبّلته راجلےه فی مجلبھا۔ رواء آبو داود۔ ۱ ۱ 


)۱١( - ۰ 3‏ وعن البراء؛ قال : دخلت مم آبی بکر [رضی الله عنھما]ء أول ما مَدمَ 


المدینة فإذا عائشة ابنه مضطحعة قد أَصابّھا حئّی؛: فاتاھا آأبو بکر؛ فقال: کیف آنت یا 


ہے ؟ رقبٔل ندھا رواہ اہو اود 


)١۶( ۹۱۹‏ رعیےے عائوغٗ رضی اززہ غلیاا: ان الم ٹچ نی ہصبیٗ؛ قعلہف 


ٍ ۹۔ (وعن عائشة رضی اللہ تعالی عنھا قالت: ما رایت أحداً کان أشبه سمتا) اي عیۓه 


اھل الخیر والتزیي بزي الصالحین: (وعدیا) أی سیر 5 رطرینٰ بقال : فلان حسن الھدی أی 


١ 
حن المذھب فی الأمور کلھا (ودلاً) بفتح دال ونشدید لام فسرہ الراغب بحسن الشمائلں‎ ٰ ۱ 
۱ 


واصله من دل المرأۃ وعو شکلھا وما یستحسن عتھاء والکل أَلفاظ متغاریۃ , قال الٹورہشتی : کاتھا 


:- اشارت بالسمت إلی ما بری علی الإنسان من الخشوع والتواضع ش: ویالھدی ما یتحلی بە عن 


ا السکبنة والوقارء وإلی ما یسلکە من المٹھج المرضی؛ وبالدل حسن الخلق ولطف الحدیث . 
١إ‏ (وفی روایة حدیثا وکلاما) أي أشبه تحدثاً ومنطقاً (برسول اللہ ےگ من فاطمةء کانٹ) أی فاطمة 
(إا خلت عليه تام إلیھا) أي مستقبلاً ومتوجھاً (فأخذ پیدھا فقہلھا) اي ہین عیٹھا آر رأسهاء 


| والاظھر الال تما روا فبن عديی والہبھاقي عن ان عباس مرفوعا امن قبل بین عبني آمہ کان لہ 


|١‏ سٹرا من النار8ء فکانه 26 نرٹھا منزلة آمہ تعظیماً لھا (واجلھا فی مجلسہ) أي تکریماً لمانتاھا 


(وکان إذا دخل علبھا قامت إليه نأاعذت بیدہ فقباته) أيی عضواً من أعضالہ الشریّفة: والظاعر آنہ 
الہ اامتفف (واجلستہ خی مجلسپا) ای موضعھا الھباً للگرامة. ڑرواه أبو داود)۔ 


۰۔ (وغن البراء) أي اہن غازب رضی اللہ عنھما (قال: دخت مع أبی بکر أوّل ما 


ٴا قدم المدینة) أي من غزوة (فاا عائشة اہنته مضطجعة قد أصابھا حمی) بقے الحاء وتشدید 


المیم مقصوراً ڑفأتاھا أبو بکر ققال: کیف آأنت یا بنیة؟) تصغیر بنت للشفقة (وقبل خدھا) أي 


ْ 
۱ اد رفظ ازس 2 لاک للا نے 
' 
۱ 
۱ 


۱۔ (وعن عائشة رضی اللہ تعالی عنھا آن ابی لا آتی بصبی) أي جيء إليه (فقبله 


ٰ الحدیث رقم 1۸۹ : اخرجہ آأہو داود فی السنن ۳۹۱/6 الحدیث رقم ۷١2٦ء‏ والٹرمذي فی ٥٦۷ /٥‏ 
ٗ الحدیٹ رقم ۲ػ وپ اب ماجه فی ٦٦٦٦/٢‏ الحدیث رقم ۳۷۰۵ 


1 الحدیث رٹم :8٦۹۰‏ اخرجه آبو دارد في السان ۳۹۳/٥‏ الحدبث رقم .۵۴٥٥‏ 


7 الحدیٹ رٹم 1٦4١‏ : اح ججد البخوی ھی شرح الۓة ۳۵/۱۳ الحدبث رقم ٤٣۳۔‏ 


کتاں الآذاب/. نان المصافحة : المعائتۂ و ج 


فقال ' ما أُنھم نل سط وآئھم لمَن ربحان ال1 رواء ٹی اشرح ااے83 , 


الفصل الثالث 
۳ ؛؟ْٗ )١١(-‏ عن یعلی: 


بی سو دو ور المیم للنتبیه (آٹھم) أي الاولاد بقربنہ المقام وتقدم ذکر الصہی :, 
(سخلھ) , بفتح المیم وسکوں الموحدۃ: أيی سہب رمحصل للخل. ص- می ٦‏ 
ویوت ومظنة له أي یحمل أبویە علی البخل ویدعوھما إلبه فیبخلان بالمال لأجلہ (مجبكة) , 
بغتح مم وسکون جیم وفتح موحدۃ أي باعث علی الجہن: وعذا یدل علٰی کمال محبتھم وغايهہ ۲ 
مودٹھم حتی پختار اکثر الناس حہهم علی محامد المحاسی ار ضیة والامور المأمور بھا فی 0 
الشریعة الْحلیفیة التافعة مھم في القضایا الدیئیة والدئیویة٭ وفی القاثق معتاہ فإن الولد موقع آباہ . 
في الجین خوفا من أن یقتل فی الحرپ؛ قیضیع ولدہ بعد وقی الیخل إیقاء علی عاله له۶۔ 
والواو فی قوله: (وأٹھم) للحال کانہ فال مع أٹھم (لمن ربحان اللہ) أي من رزی اش بفال: 
سبحان اللہ وربحائە أي أسبح لە واسترزقه وھو مخفف عن ریحان فیعلان من الروح لن 
انتعاشه ہائرزی؛ ویجوز أن یراد بالریحان المشموعم لآأن الشمامات تسمی ریحاناء ویقال: حباہ 
بطاقة ٹرجس وبطاقة ریحان فیکون المعئی وأتھم مما أکرم الله ہه الأناسی وحہاہم بە أو لأھم 
یشمون ویقہلون؛ فکانھم من جملۂ الریاحین الٹی آنبتھا اث . وفال شارح: أي من رزف اللہ 
تعالی أو من الطیب الڈی طیب الل به قلوب الاإّباء والربحات [الرژق] وأبضأً نیٹ لیت [طیب] اٹریح: 
وقال الطیہی: قولھ: آما ؟ ٹھم الخ تذبیا ل للکلام السابق ولذلك جمع الضعبر الراجع ای 
الصیی''' لیعقب الحکم الخاص بالعام؛ ویژکدہ فیدخل فيه دخولا ولا وقوله: وآتھم لمن 
ریسان ال من باب الرجوع ذمھم أو لا ٹم رجع عنە إِلی المدح قلت: ہل نبه أوّلإ علی ما [تد] 
یترتب علی وجودھم من الأمور العذمومة احتراساً عٹھا ثم مدحھم ہأنھم مع لٹ راحة ملروح 
وبیان لرزی والفتوح وبقاء معنری ونظام دیدوي وآخرريء رلنا بن ٭الولد (إن عاش تقع وان 
مات شفع٤ء‏ وقد روی الحکیم الترمذي عن خولة بنت حکیم مرفوعاً والولد من ریحان الجنةہ, 
وروی آبو یعلی عن أبي سعید مرفوعا االولد ثمر القلب وانه مجہنة مہخلۃ محزنة۱. (روھ) أي . 
البغوی فی شرح السنة) اي بآسنادہ. 


(الفصل الٹالث) 


۲ ۔ (عن یعلی رضي الله عنھ) مشارغخ علیء قال المؤلف: هو یعلی بن آمية آسئم 
یوم القتح وشھد حا والطالف وتبوك روی خلھ اہتھ حصسشوان وعطاء ومجاعد وغیرھی قنل 





.٢بطلا‎ ۶ قی المخطوطۂ‎ ٦۶ 


الحدیثے رقم 8۹7: آخرجہ ابن ماجه فی الستن ۲/ ٦۲٢١۹‏ الحدہث رقم ٦٦٦۳ء‏ واحمد فی المستد /٤‏ ۱۷۲۔ 


ا٦ےہ‏ کتاب الاًداب/ ہاب المصافحة "وَالِبعائقة 


: أقائل؛ إِنٗ حستاً وحُسیناً [رضی اش عنھم] استبقا الی رسول اش تٌي: فضًّھما إلیە وقال: 
الإ الولد مِخلة مج ۃ٤.‏ او انث 


ٰ ۳ھ (۱۷) وعن عطاہ الخراسانیٰء أنْ رسول اللہ پت قال: ۶ تصافحواء یذھعب 
اق َفاترت تجھ ارات الات رھ نالف وت2 

تی ےت ے تج ے ےےےےمے ‏ ے_ے ےی 

.|]ہصقین مع غلي ہن ابی طالب ڑقال : ۷إن جا وحےا استبقاه) أی تیادرا وتسابقا (٥إلی‏ رسول 
,اللہ لا نضمھما إلے رتال: إن الولد سخلة سحے۸ة٣)۔.‏ فال الطیبی : ما شا مابتان عر: المحبه 
اعلی مایقتقيه المقام قیکون مدحا وا کان فی الحدیث السابق گتایة عن الذم اف وھو 
کہممد رالف آ وت د اکا کچھ اھ صا د ناما 710 ات لک رات 
'العادیة المورثة للیخل والجبن لمن لم یکن کاملا هي المرتیة العبودیة وھا بفتضیھا من تقدم محبه 
إعرضاۃ ارب علی ھا سواہ لأله عو المحیوب الحقیغی وعھا سواہ مطلوب إضائی: وقد سیل فی 
7 الكتاب حخدیٹ عتقق عليه 8لا يیژمنٰ احدكم حتی اکون ات اک ور لت وولدہ والناس 
ا سعے ٢‏ (رواهە أاحمد]ا وگدا اہ ماج وھ سو فان خطلف والطہراني عن 
آخولة پنت حکیوم دا ول لا مداا لت نساا مت ۵" 


7۳ء -۔ (وعن عطاء الخراسانی) تابعی جلیل: فال المؤلف: عو عطاء بن عید اللہ سکن 
' 'الشام رری عنه مالك : اس مسب من رافت تالرت 0ن کنا تصسانتحرابلعھعتے٢)‏ 
' اہفتحتین . وفی نسخَة ہضم أوٌله وکسر ا هاء ء بقول٭: (الغل) مرفو۶ بالقاعلیة لی الال ملحے بی 
ابالمفعوثیة علی الثالی+ وفاعله ضمیر راجع إلی التصافح الدال عليه تصاقحوا وعو بکسر الین 
اوتشدید اللام بسعنی الْحمّد (وتھادوا) ہفتع العاء والدال المخفۃ آمر سن التھادی (تحاہرا) بفتح 
التاء وم الموحدۃ المشددة من التحاہب مر باب التفاعل علی آنه مضارع مجزوم علی جواب 
الام حلئے منه إحدی التاءبنء ڑژوتذعب) پالضیطین السابقین لگتەه عتا مجزوم بالعطف علی سا 
قبله وحرك بالکس للالتفاء۔ وقولہ: (الشحثاء) بفتح أوٹھ العداوۃ الم ۓ حون بھا المُلے. (رواہ 
مالكٹ مرسلا)۔ وقدروی اب عدی''عن این غبر مرقوعاً اتصاتحرابتعب الثل عن 
قلوبکم؟؛ وروی أہو یعلی عی أبی عریرة مرفوعا اتھادوا تحابواەء وزاد ابن غساکر علہ 
اوتصافحرا بدعب الخل غنلکم رت رواية لاہن غساکر غن عاثشةۃ [بلفظ]: اتھادوا تزدادرا 
حباء وعاجروا ورٹوا أبناءکم مجداء وأقیلوا الکرام عثراتھم؛. وروی احمد والترمذي عن أبی 
ھریرة رضی الله عنه اتھادوا (نٰ الیدبه تٹذھے وجر الصدرء پولاتحقرت جارەلجارتهاولو شی 
فرسن شائ؟'''. وی روایة لابن عدی عن اہن عباس 2تھادوا الطعام ہینکم فان ذلك توسعة 


.۲۹٦/۳ الحاکم ٹی العسطرك‎ )١( 

الحدیٹ رقم ]٢۹۳‏ : اخرجە مالك فی العوطاً ۹۰۸/٦‏ الحدیث رقم .۱١‏ 

ر فی ال حطس 3ا س عدوریں؟, 

ز۳ ویو ار ۳۸۳ الحدیث رقم ٣٣١۲ء‏ واحعد فی المسند .2۰٤‏ 


کحاب الإاداب/ پاے القیام ۷ ت 





٤‏ ۔ (۱۸) وعن البراء بن عازب [رضي ال عنھما] کال ؛ فا رسول ال اق 
ان صلّی أُربعاآ قبل الھاجرق: فکأنما صلان فی لیلة القدر والمسساتِ إذا تصافحا لم پبی 
بیٹھما ذُنْبٌ ال 6000 رواہ اببھھی فی تشعب الایمان٤.‏ 


رً)( باب القیام 
الفصل الاول 


بعث رسول اللہ ۴۵٤[‏ - ب ۔ا لا إلیہ وکان قریباً منەء فجاء علی حمارء فلما 





لاأرزاقکم٥:‏ وروی الطبرانی عن ام حکیم ہنت رداع ٭تھادوا فإن الھدیة تضعف الحب ونتذعبِ 
بغوائل الصدور؟ء وروی اليھقی عن آنی ؛تھادوا فإن الھدیة تذھب بالسخِعة: ولو دعیٹ إلی 
کراع لاجبتہ ولو آعدی إلی کراع لقلت ۶'۶ 

٤ءء۔‏ لوعن البراء بن عاز٘ب رضی ا عنه ال : قال رسول ال بُا: ۶سن صلی أربعا) 
أي صلاة الصضحی لقولء: (٭قبل الھاجرة۹) أي قبل نصف الٹھار وعو وفت اشتداد الحر ود 
بعبر بھا عن الظھیرۂ (فکانما صلامن في لیلة القدر) لأنه عہد ربە تطوٰعاً مع تحمل مشقة شدۃ 
الحرقي وقت العفْله وزمان ال" ستراحة (8والمسلمان إذا تصائحا لم ببق بیتھما ذٰنب؟٢)‏ أي غل 
روشحناء علی ما سیق فی الحدیٹ ڈ۶إلا سقط٤٢)‏ 2 دلك اللنتے. قال الطیہي وضع الِذُنب 
عوضعھما لاآله سبب عنھما, (رواہ البیھقی فی شعب الإیمان؟. 


باب القیام 


(الفصل الأوٌل) 

14 ۔ (عن آبی سمعبد الخدري رضی ال عنه قال: ٹما نزرلت بتو کریظٰہ) بالتصغیر وھہم 
جماعة من الیھود (علی حکم سعد) أي ابن معاڈ لکونھم می حلمٰاء قومہ: وفی المغرب؛ 
المراد بالسعدین قي اصطلاح المحدئین إذا أ٘طلقا سعد بن عبادة وسعد بن معاڈ اھ. وقد ثقدمت 
تر جمته (بعث) أي سو لڈ (رسول اللہ ڑ) أيٍ إليه کعاا فی نسخۃة صحپبحۂ (وکان) أی سعد 
(قریباً منہ) أی نا: رلالی فرقم مہف (نجااعلی عیارا ای رجا عليه تعذر (فلما 





.)۸۹۷۷( البھفی ٹی الشعب الحدیث رئم‎ )١( 

الحدیث رقم :)٦۹٤‏ آخرجہ البيھقي غي الشعب /٦‏ ٭۷) الحدبثٹ رم ۸۹۵۵. 

الحدبث میش ہہ یو می پیمہت توں ہر تسود ٣‏ ر۳۸۸ 
الحدیث رئم ۸٦۱۷ء‏ وأ ہو داود فی السنن 58 ۳۹۰ الحدیث رقم ٦۲٢2ء‏ وأحمد فی المسند ۷۱/۴, 


: ۸ 7 ۲ ٰ 7 کتاب الا داب ا اثقیام 








.|دٹا) أی قرب (من السح(جد) أي المصلی ذکرہ ابن الملك. وقال میرك: تبل: إن المسجد نا 
|| وھم فانہ ہچ کان نازلاً في بي قریظة إلا ان یراد بالمسجد الڈي صلی فیہ ہک مدة مقامہ فیھم: 
(قالں رسول ال پ: لاتصار؛ اي مخاطبا ٹھم کلھم أو لقوعه خاصف فإٹھم کانوا طائفتین 
|إ(قومرا إلی سبدکم) قیل : أی لتعظیمہ ویستدل به علی عدم کراہته فیکوت الأمر للاٍباحة ولہیان 
.]الجرازں وقیل: معناہ قوموا لڑعائتہ فی الٹزرول عن الحمار إِذ کان به مرغں واثر جرح ا٘صاب 
:| اکحله یوم الأحزابء ولو راد تعظیمه لقال: قوعوا لسیدکم؛ ومعا یؤیدہ تخصیص الانصار 
ا رالتصبعی علی الباد: العضاقة وإن الصحابة رضی اللہ عنھم ما کائرا یقومون لہ کے تحظیبا لہ 
7 مع آنه سید الخلق لما یعلمون من کراهية لذلك علی ما سیاتي. قال التررہشتی: لیس ھذامن 
: القیام الذي براد به التعظیم علی ما کان یتعاعدہ الأعاجم فی شيء: مکیف یجوز أن بأمر ہما 
|| صح آئە تھی عنە وعرف منه إلی آخر العید: وإنما کان سعد بن معاڈ رضی اللہ عله وجعا لما 
ز[رمی فی أکحله مخوفاً عليه من الحرکة حذراً من سیلان العرق بالدمء وقد آتی بە یومٹڈ للحکم 
.إالڈی سلمت إليه پتو قریظة إليه عند النزول علی حکەە فأمرعم بالقیام إليه لیعیٹوہ علی النزول 

من الحمار ویرثقوا ب٭ فلا یصيے آلم ولا یضطر إلی حرکة بنفجر منھا العرق؛ فکان معنی 
+ٴاقولہ: قومرا إليه أي إلی [عانته ونزوله من الم رکب ولو کان یرید ہه التوقیر والتعظیم لقال : 
.|اٹرموا ئیدکم؟: واما ما ذکر فی قیام النبی لٹ لعکرمة ہن أبي جھل عند قدومه عليه وعا رو 
راعن عدي ہن حاتم ما دخلت علی رسرل اش تل إلا قام إلی آو تحرلدء: فإن ذلك سما لا یصح 
إ الاحتجاج بە لضعفہ؛ والمشھور عن عدي إِلا وسم لی ولو ثت قالوجه فيه ان یحمل علی 
الترخیصس حیث یقتضيه الحال وقد کان عکرم٭ سن رؤساء قریشںء وعدي کان سید ہنی طیی+٭: 
فرأی تألیفھعا بذلك علی الإسلام أو عرف من جانبھما تطلعاً إليه علی حسب ما یقتضیہ حب 
الرباسة اھ والظاعر ان قیامه لعکرعة إنما کان لکوٹه قادعاً مھاجرا کما سبق أنه قالِ لم: ۂمرحبا 
.| بالراکب المھاجر؟؛ وقد تعقب الطیبي التورہشتي بأن إلی فی ھذا المقام أفخم می اللام+ وانی 
,ہما یرجع عليه الملام وخرج عن مقام المرام: وقال بعحض العلماء: فی الحدیث [کرام أھل 
:,|الفضل من علم أر صلاح او شرف بالقیام ثھم إذا أقیلوا ھکڈا احتج بالحدیث جمامیر العلماء: 
۱ ونال القاضی عیاۓں: القیام المتھي تمثلھم قیاماً طول جلوسە: وقال اللووي عذا القیام للقادم 
١‏ من أ٘ھل الفضل مستحب وقد امت احادیٹِ؛َ ولم یصح قی الٰتهھي عله تی٭ صربح وفد 
ا جست کل ذُك مع کلام العلماء دطلیة تی جرد راوت ضا ورىی الو ما وتحقيه اہن 
ا الحاج المالکی فی مدخله ورد عليه ردا بلیغا ئم اختلفوا غي الذین عنام النبي ٌَ بشوله: 
ز| ةقوموا إلی سیدکم*: عل ہم الأمصار خاصة اوس حضر من المھاجرین معھم؛ قلت: 
ڑھذا وھم فإله مع صریح قولءە للانصار قوموا؟ کیف یتصور العموع الْشامل للعھاجرین؛ نعم 
ا یحتمل عموع الأنصار وخصوص قوعه مٹھم علی عا قدمناہ واللہ أعلم۔ وقال الإمام حجة 
الإسلام: القیام مکروہ علی سبیل الإعظام لا علی سبیل الکرامء ولعله آراد بالڑکرام القیام 
للتحیة ہمزید المحیة کما تدل عليه المصافحة؛ اد 9 00 وھو جالس علی 
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کاب الأدای/: پاب القیام: 8 ٰ ۱ 


متفق عليه. وعضی الحدیث بطوله فی ة ہاب حکم الڑسراء٤.‏ . 


7 ۔ (۴) وعن آہن عمرء عن النبیٰ هك عال: الم الرخل الرجل من مجلسه : 
مْ بجلس فی ولکن تمّسّحوا وتوسُعوا١.‏ متقق علھ۔ 


۷ء (۳) رغن بی عریر ان رسول اط ےج خال: امن قامْ من مجلسه ثمٌ رجم | 
إليه فھو أحی ہد ۔ ١‏ 
_ ٰ 
۱ 


اذہ الامراء العخام وائلہ اعلم بکل . جال وعقام. (تنیٔ عله)۔ رکذا رواء الإمام آ بر داری 7 
رفضی الحدیث بطوله فی ہاب حکم الزسراء, : 


, ؛ٗ ۔(روعن ابن عمر) رضي اللہ تعالی عنھما (عن اہی ڑل ثال: لا بقیم الرجل‎ ۹٦ 
الرجل) من الإقامة (من مجلے) أي می مکانہ الڈي سیقہ إلیه من موضع مباح (ئم یجاس) اي إ:‎ 
مرف ا تر فا تریس سای اس سکرس ما ےترم کر‎ 
علی أي تح فقولە: (وٹوسعو!ا) تاکید ومعناہ لا تتضامواء ہل یقرب بعضکم من بعض لبتسع إ:‎ 
 حسفی المجلس . قال تعالی : یا أیھا الذین آمنوا إذا قیل لکم تفسحوا في المجالس فافسحوا‎ 
وقیل: التقدیر في الحدیثء ولکن لیقل: تفسحوا وتوسعواء فال:,‎ ]۱١ اللہ لکم4 1المجادلۂ ۔‎ 
الثروي: ھذا الٹھي للتحریم غمن سبق إلی موضع عباح من المسجد وغیرہ یوع الجمعة آو غیرء آ,‎ 
لصا أو غیرھا فھو احق ب٭ ویحرم علی غیرہ إقامتہ لھڈا الحدیث إلا أن اُصحاہتا اسٹٹنو! منه إ‎ 
ماڈا آلف من المسجد موضعاً یفتی بە آو یقریە فرآناً آو غیرہ من العلوم الشرعیق فھو احق ە.,‎ 
,| ولیس لاأحد أن بنازعهہ فیە؛ قلت: وفیه بحعث ظاھر لآن مثل عڈا التعلیل عل یصلح لتخصیص‎ 
۱ المام المستقاد من التھي الصریح بالحدیث الصحیح مع ما ورہ می الٹھی عی أخذہ مکان معین‎ 
من المسجد لما بترتب عليه تا و سی و پیٹ وقد کان اہن عمر رعسي الل ثعالی‎ 
عنھما إذا قام لھ رجل عن مجلسم لم بجلس فب٭۔ (متفق عليه)۔‎ 


7 
۷ء (وعن أبي ھریرۃ رضي اللہ تعالی عنہ ن رسول اللہ تڑٍ قال: من ام من مجلے)|ٴ 
أي مریدا ٹلرجوع إليه فریبا (ثم رجم إلیع) أي من قریب (فھو أحق يە واإنما فیدنا بشرب |؛ 
الرجوع فإن من اأخذ مکاناً قي عرفة أو منی مثلاً ورجم إليه سلة آخری فلیس احق ممن سبقھ ا 
خلافا لھا بتوععه العام مال ابن الملك : أي من کان جالسا في مجلس ققام منہ یتوضا أو؛. 
آلئحدیٹ رقم 1٦۹٦‏ : ار جےہ البخاری ئپی صحبحه ۱ء ٦٦‏ الحنیث رقم ک9 09190 
الحدیثٹ رقم ۲۱۷۷ و چجد ة ٦‏ !لحدیث رکم ۱۷۲۹ء والدارسی ھی ۳٦٦/٢‏ 
الحدیٹ وقم ۲٦٢٣٢‏ وأاحعد فی السند ۷۲ 
الحدیٹ رٹم ٦٦9۷‏ : اخرجه مسلم پی صحیحم 8 ۱۷ الحدیث رقم ۲۱۷۹ء والترمذی فی الد ک0 
۸۳ الحدہث رقم ۲۷۶۱ ابی عاجه لی ۱٢٦٢۶ /٢‏ الحلیث رغم ۷ء واندارعي فی کتاب | ؛ 
الاسثنان ۳۱٣٦٣ ,/٦٢‏ الحدیكٹ رح 8 جوہ واحمد فی المسند . ٰ 


کم ۲ سیر -[×٦‏ َ‫ ک -‫ .- - یں 


2ھ 0 ٰ خجابپ الإاداب/ با القیام 
روہ مسلُم ۔ 
الفصل الثابی 


24ے لاف ھی آے عالت آناف ہت کر جس وت اس من رسرل الا 
وکانوا إذا رأوہ لم یقوموا: لما بعلموت من کراہبتهہ لذلك۔ رواہ الترمذيی؛ وقال: عذا 


لبقعضی شغلا پسیرا سواء ترك فيه خمرة ونحوھا أو لاء فھو احق بە فإدا وجد فیه من عداص نا 
أن بقہمه لأنه ئم پیطل اختصاصه بہ !ھ۔ والظاھر أله إذا لم یثرك قیه شہئا بطل اختصاصه رجوعا 
للمباح إلی اصله ویدل عليه ما سیائي آنہ ظ هإذا جلس ققام فآراد الرجوع نزع نعلہ؟ الحدبث؛ 
وفد ذکر التووي ما سبق من غیر تعمیم وقال : فال أصحايه: الحدیث فہمن جلس الخ تلم 
فالِء وقال ہعضھم: غذا مستحب: ولا یجب: والصواب الأوْلء وإنعا یکو احق به فی تلك 
الصلاة وحدھا۔ (رواہ مسلم). 


(الفصل الٹانی) 


۸ك- (ہن انس رضی اش تعالی عنہ قال: لم یکن شخص أحب إليیھم) أي إلی 
الصحابة رضوان ال تعالی عليھم اأجمعین (من رسول اللہ پل وکانوا) أی جممعھم لإدا راوہ) آی 
مقبلا ڈلم بقوموا لما بعلمون معن کراھیتہ لذلك) أي لقیامھم تواضعا لریه ومخالفة لحادۃ 
المتکبرین والمتجبرین بل اختار اللہات علی عادة العرب فی ترك التکلف ئٔي قیامھم 
وجلوسھم؛ وأكکلھم وشربھم؛ ولیبسھم ومعشیھم وسائر افعالھم وآاخلاقی ولنا روي :نا 
وأتقیاء آعتی براء من التکلف۹ء قال الطیبی : ولعل الکراهیة سیب المحبة المقتضی ئلاتحاد 
الم وجب لرفع التکلف والحشمة؛ ویدل عليه قوله: لم یکن شخص آحب إلیھم من رسول ات 
اٹ وثال الإمام آُہو حامد: مھما تم الاتحاد خمٰت الحقوق بینھم مثل القیام والاعتذار والٹتاء 
پإتھا وإنت کات من حقوق الصحیة لگن قی ضمنھا لوع من الأجنببة والتکلفء فإذا تم الاتحاد 
انطوی بساط التکلف بالکكلیة فلا یسلكک به٭ إلا مسلك تفسە؛ لان ھذہ الاداب الظاحرۃ عنرانت 
الاداب الیاطنۂ: فإدا صمفت الشلوب بالمحیة استخثت عب تکلف إظھار ما فیھا؛ والحاصم, أنْ 
القیام وترکه پختلفہ بحسب ال أزعان والأشخاص والأحوال واته أعلہ . (رواہ الٹرمذی؛ وقال: 
دا حدیث حن صحیح). ۱ 


الحدبثِ رقم ٦1۹۸‏ : ار جہ الرعنی فی الین 3أ ٹ۸ الحدیٹ رم 34د ۲۷۔ 


کاب الاداب/ با القیام کرجے 





۹۔ )٢(‏ وعن معاویةء تمال: قال رسول اللہ ققلا2: دمن سرپ ان بتمٹل لە الر کال ' 


قیاما فلشوا مقعدہ من اار٤‏ رراد الٹرمذدی وأبو داود. 


۰ھ )٦(‏ وعن أبی أمامةء فال: خرج رسول اللہ پ5 متکتاً علی عصاء فقمنا له.. 


کقال : ٥ل‏ تقومو! کما یرم لأعاجم يسَم بعھا بعضا*. 





59 ۔ ٹوعن معاویة رضی الله تعالی عنہ) أي اہن أبی سفیان فاإنه المراد عند الإطلاق ا 


(زثال: قال رسول اللہ ٹچ: من سرہ) أى اعجیه وجعله مسرورا: ولفظ الجامع من اُحب (ان :. 
بتمثل) اي یتب (له الرجال قیاما) أيِ کٹرد و وت قائعیٔن لہٰدمتے وتحظيمه من قولْھم: 
امثل ہین یدیه مثولاٴ أيی انتصب قائماء کذا ذکرہ بعض الشراح. والظاعر أنھم إذا کانوا ٢‏ 
قائمین للخدمة لا للتعظیم فلا بأس بە کما یدل عليه حدیث معد. تال الطیبي : بیو اوھ 
کون قولہ: قیاما مفعولا مطلقاً لما في الانتصاب من معئی القیا راف کر واڈت ا اشحر اك 


المٹثول بین المعنبین (فلینبوا) أي فلیھبیء (مقعدء من الار) لفظءه الامی وععناہ الخ ناو 
کال : امن سرہ ذلك وجب لە آن بنزل منزله من النار؟ قہل: ھذا الوغید لمن سلك قبِے . 


طریق التکیر۔ بقریئة السرور للمثول؛ وأما إذا لم یطلب ذلك وقاموا من تلقاء أنفسهھم طلباً , 
لاٹ اب أد ارادة اتواضع فلا بأ٘اس بهھ! وقد روی البیھفی فی شعب الإیعات عن الخطابي ٹي 

معنی الحدیث هو آن یأمرعم بذلك وبلزعه إیاعم علی مذھب الگبر والفخر. قال: ا وفيز: 
حدیٹ سعد دىلاله علی آن قیام المرء بین یدي الرٹیس الفاضل والوالي العادل وقیام التعلم ز 
للمعلم ستحب غیر مکروہ؛ وقال البیھقی: عذا القیام یکون علی وجھ الہر والإکرام کما کان :: 


قیام الانصار لسعد وقبام طلحة لکعب بن ن عالك: ولا یتبغي للذي یقام لە أن یرید ذلك من . 
صاحبه حتی إِن لم یفعإ وو و شڑکاہ اد ائےه . روا الحرمذي واہو داودےگ رگدا 


جالسابِ: ختام ابن عامر ورقعد اہی ال رببر فقال معاویة : ان رسول الله کت قفا : من سرۂ ان 
یتعثل لہ عباد اللہ قیاماً فلیتبوٌا مقعدہ من انار . 


۰- (وعن آي آمامة رضي اللہ تعالی عنه ُال: خرج رسول اللہ ڈ متکٹا) اي متمدا 
7 :"را ا ا ات دلا تقوموا کما پقوم الاأعاجم 
یعظم بعضھا؟) وبروی بعضیم (ۃبعضا٢)‏ أي لماله ومنصبه؛ وإنما بنبغی التعظیم للعلم 
والصلاح. فکرہ ابن الملك؛ وکذا فال شارح من علمائنا أیضاء وإذا کان القیام والتعظیم لله 
فحسن اع وفیه أن کلامھنا لا پلائم الٹھی لپمء فإنھم لا شك أنھم إنما قاموا للہ وتعظیما 


الحدیث رٹم ٦۹4‏ : آخرجہ أبو داود فی السنن ۳۹۸/8 الحدیبث رقم ۵۲٤۹‏ والجرمذي فی ۸5٢/8‏ 
الحدیث رفم ۲۷۵۵ او و ٤‏ ×1۰, 

الحدیث رقم ۷۰۰]: آخرجمھ أبو دارد في السئن ۳۹۸/٥‏ الحدیث رقم ٦٢٤٥٥‏ واہن عاجہ ھی ٢٥۲٦٦ /٢‏ 
الحدیٹ رق ٣۳۸۴۰‏ وآحمد پی السند تر ٢۵٠٦۔‏ 


٢‏ اہ کتاب الا دای 27 یابے القیام 





۱ رواھ أہو داود, 


' ۱۹ء _ (۷) وعن سعید بن ؟ ہی الحسن؛ قال جاءنا أبو بکرۃ فی شہادۃ فقام لھ 
رجل من مجلسہ: فابی ان یجلس فی وقال؛ إِن الب قل تھی عن ذاء اونھی النبیْ گلا ان 
ا در جر رہ یہ 





|٠‏ مرسول اللہ کا ولعل الوجه ان پقال: إ نھم قاموا عتمٹلین: ٭ فنھاھم عن ذلك وعبر عثہ بمطلق 
1 ن المیام أل_اع٭ فی المرام و المراد ا الوفوقفں واللہ اعلم , زرواہ ہو داود) ۔ 


٦۹ ۰۱‏ (وعن سعید بن اہی الحسن) مو اأخو الحسن البصری قال المؤلف: واسم آبي 
ا الحسی پسار البصري تابعي روی عن ابن عہاس وأبي عربرۃء وعته قتادة وعوف۔ مات قبل 
آخیہ ہسنة وذلك سنة تسع ومائة (قال: جانا آبو بکرۃ) آي اللقفيی صحابي جلیل تقدم ذکرہ لفي 
شھادة) أي لأداء شہادۃ کانت عندہ (فقام لە رجل من مجلس) أي لیجنس عو فیه (ثابی أن 
پجلس فيع) أي فی ذلك المجلی (وتالہ: إن النبی 2 تھی عن ذا) أي ان بقوم أحد لیجلس 
غیرہ فی مجلسهە؛ ذکرہ الطیبي۔ والأظھر أن یکون إشارۃ إلی الجلوس في موضع یقوم عنه 
آحدب ویمکن آن تکون الإشارۃ إلی المعنی المفھوم من السیاقء وھو أن یقام احد من مجلسە؛ 
وعذا فی معتاہ؛ ویؤیدہ ما سبق من حدیث لا یقیم الرجل [الرجں]؛ ویوافقه ما آخرجه 
البخاری عن این عمر آنہ پا دٹھی أن یقام الرجل من مقعدہ ویجلس قیه آخر٤'‏ (وٹھی النبي 
لا آن یمسح الرجل یدء) أي إِذا کات ملوثة بطعام مثلا لبثوب عن لم پکچے) بفتح ؛لیاء وضم 
السین أي یٹوب شخص لم یلہسه ذُلك الرجل الثوب. والمراد منە النھي عن التصرف فی مال 
' الغیر والتحکم علی من لا ولایة له عليه وقال المظھر: معناہ إڈا کائت یدك ملطخَة بطعام فلا 
' تمسح بدك بٹوب أجتبي ولکن بإزار غلامك أو ابلنك وغیرھما ممن ألہسته الثوب , قال الطیيي : 

لعل المراد بالثوب الآزار والمندیل ونحوعما بات اطع ما يف اقثرت عو اضر طاسب 
لامعتی اي تھی أن یمسح یدہ ہمندیل الٛأجلبي فیمسح بمندیل نفسه أو مندیل وھیه من غلامه أو 
اہله. انتھی ۔ ٦(‏ فی ٹوب إِذا کان راضیاً یجوز ل٭ ذلك: وکذلك إذا علم [أن] 
الشخس قام عن المجلس : سے۹ اط وه اس رت کيا ستقاصمین ترل:تعالن 

٭تضسحوا فی المجلس٥4‏ [المجادلة ۔ ٢١]؛‏ وکذا فی فوله سبحانہ: ڈ٭وإذا قیل انشزوا فانشزوا4 
ا تا بدل عله حدبث اصدر الداة أحق بساحبھا إلا إذا أُذن؟ وأمثال ذلٹ 
! کثیر فی الفروع کما فی باب أمام الجنازۃ؛ فامتناع الصحابي من الجلوس إما لشثك را الرجل 
إ لکونہ قام بأمر بعضس آو بسیب حباء وأما الاحتیاط والورخء وأما لحمله الحدیث علی الاطلای 
۰ والل الم زرواہ أبو داود). وروائقہ احمد قی النھيی الإ خر ۔ 


لچ ج- 


ا الحدیث رقم 1۷۰٤‏ : اخرجہ أبو داود فی السلن ٦٦٦,‏ الحدیث رقم 1۸۲۷ء واحعد ٹی السد 8/٤٦۔‏ 
)١( ٠‏ البخاری ۲/ ۳۹۳ الحدیث رقم ۹۱۹. 
)٢( ۰‏ فی المخطوطۂ ١ابطلب٠.‏ 


کتاے الاخاب/ باب الام یھ 
۲٣۔‏ (۸) وعن أبی الدرداء؛ مال : کان رسول اللہ ٹل إذا جلسن ۔ جلسنا حولہه'د 
مقام: فأراد الرجوع؛ نزع نعله أو بعض عا یکون عليه فیعرف ذلك أصحابه فیبعون. رراہ 
۰٣۳٣۳‏ ء۶ ۔ً (۹) رعن عہد ال بن غمرو عن رسول ال مئ خال ؛ نزا ین رجا ان 


ے8۷۰ _(۰١)وعنَ‏ عمرو بن ؛ می٠‏ 4 عن آہیە عن دی أُنْ رسول اللہ 8ل قال: 
الا نجلس ہین رَجّلین إلا باذتھعا:۔ رراہ او داود, 





۲٣ء-‏ (وعن أبي الدرداء رضی ال نمانئی عے قال: کان رسول اش پ إذا جہلس 
وجلسنا حولە) أي ہین یدیە وع یعینه وشماله لمورود اللھي عن الجلوس وسط الحلقة؛ (فقام) 
عطف علی جئس (فاراد الرجوع نزع نعله) جوابِ الشرط أي خلع نعله وترکھا هتاك+ قال 
الطیبي : ولعله یمشي حافیاً إلی حجرة عائشة رضی الہ تعالی عنھااھ, ولا یعد أن یمشی حافأً 
إلی مکان آخر لما ثیت أنه پا کان بأمر أصحابه بأن یمشوا حفاة أحباتا (آو بعض ما یکون 
صليے) ای من رداء أآو عمامة أر مات فیعرف دلك) اي إرادة رحوعه (۔إاصحابه فیشتون) أي تی 
مکانھم ولا بنفرقون عله. (رواہ آہو داود). ۱ 


٣٢۔‏ (وعن عبد اللہ بن عمرو) أي ابن العاص (عن رسول اللہ پل قال: لا یحل لرجل 
ان بفرق) بتشدید الراء (ہین اثنین) أي بأن پجلس بینھما (إلا ہإذٹھما) لآنہ قد یکون بیتھما محبۃ 
وعودة وجریان سر وأمانة فیشق علیھما التفرق ہجلوسم''' بیتھما. (رواہ الٹرمڈي وأبو دارد): 
وکذا احمد. ورری الببھقي عن ابن عمرو أنہ 2: ٢‏ تھی أن پجلس الرجل بین الرجلین إلا 
بادذٹھما4 ۔ 

۶٤‏ ۔ (وعن عمرو بن شعیب رضي اللہ تعالی عنه عن آبيە عن جلم) أي ابن عمر 
وعلي ما صرح بہ الجامع (آن رسول الل ٹچ قالل: لا تجلس) أي أُنت:ء والمراد یه خطاب العام 
(ہین رحلین إِلا بإذٹھعا. رواہ أبو داود), 


الحدیث رقم ۷۰۴): آخرجہ أبو داود ٹی السئن ٥۸۰/۵‏ الحدیث رغم .۸8٤8‏ 

الحدیٹ رقم :٦۷۰۴‏ اخرجە ابو داود في السنن ٥ر‏ ۱۷۵ الحدیٹ رقم )۹۸ء والٹجرمذی قی ۸۳/٥‏ 
الحدیث رمٔم ٢۲۷۵ء‏ واحمد في ا[ ؛ف ٢‏ ۹۳١۔‏ 

.٤سولجلا‎ ۶ فی المخطوطہۃ‎ )١( 

الحدیث رقم ٦1۷۰٤‏ : اح رجد آبر داود قي الستن ٥‏ ۱۷ الحدیث رقم ٤8٤1۸4۔‏ 


اھ کاب الؤَداب۔ پاب القیام 


الفصل الثالث 
٥ھ‏ (۱۹) عن آپی عریرة: قال: فا ری 1 اللہ اٹ یجلس معتا فی المسجد 
یحدثناء فإڈا قام قمنا قیاما حتی تراہ قد دخل [٣۳۵۔آ۔]‏ بعض بیوت آزواجه. 


٦۔-۔(۹۴)وعی‏ وائلةً بن الخطابہ قال: دخل رجل إلی رسول ال ٹا وعمر ٰيی 
المسجد قاعذء فتزخْرٌخ لە رسول الل 2 . فقال الرجل : یا رسول اللہ! إِنٔ فی العكانِ سَعة. فتال 
النسی تل : ٭إِن للمسلم لحقا إذارآہ وأخوہ أُن یتزحرّخ ل٤‏ . رواھما الہبیھقی فی فشعب الإہمان٤‏ . 


(الفصل الٹالٹ) 


٥‏ -۔ (عن اہی عریرة رضی اللہ عنه قال: کان رسول اللہ ڑل پجلسں معنا می المسجد 
یحدثتا فإذا قام تمنا) أي لانقصضاضی المجلس لا للتعظیم لأنھم ما کانوا یقومون له مقبلاء فکیف 
یقومون له مدہراً (قیاعاً) أيی وقوفاً معتداً (حتی نراہ قد دخل بعض ہبوت أزواجھ): ولعلھم کانوا 
یتظروث رجاء ان بظھر له حاجة إلی احد معھم آأو بعرض لە رجوع إلی الجلوس معھم؛ نإدا 
آپسوا تغرفوا ولم بفعدوا لعدم''' حلاوۃ الجلوس بعدہ''' عليه الام 

٦‏ ۔- (وعن واثلة رضی اللہ تعالی عنه) یکسر المثلئة (ابن الخطاب) لم یذکرہ العولف 
في أسعائه (قال: دخل رجل إلی رسول اللہ ڈ وھو قاعد قی السجد فترحزح) أي تنحی عن 
مکان هر نے (له) أي لذلك الرجل (رسول ال ڑ2 فقال الرجل: یا رسول ا إن فی المکان 
سعة) ہفتح السین وسعا فلأي شيء تتعب بالتزحرح مع آئي من عبیدك (ققال الب ن: إن 
7 للملم لحقا) اللام فی الاہے لتاکید الحکم؛ وفی روایة الجامم بدوت اللام ڑإذا رآہ اخوہ) 
ظرف لقوله: ڑا آن بعزحرّح لہ٤)‏ وھو ہیان لحقا أو بدل۔ قال الطیہي: وفيه استحباب [کرام 
الداخل وإجلاسه صدر المجلس قلت: لا دلالة فی الحدیث علی الأجلاس المذکور؛ بل کل 
احد یجلس فی عقامه اللائق به کعا فی صحیح عسلم وغیرہ عن عائشة رضي اللہ تعالی عنھا 
مرفوعاً: دانزلوا الاس منازلھم؟''' وفي روایة الخرائطی عن ابن عباس ٭انزل الناس منازلھم من 
الخبر والشر وأحسن أدبھم علی الأخلاق الصالحة٤''.‏ ڑرواعسا) أي الحدیٹین السابقین 
(البیھقی فی شعب الإیمان). 


الحدبث رقم ۷۰۵]: اح جھ الببھقی فی شعب الإایمان ٦ئ ٦٦۷‏ الحدیثٹ رقم ۸۹۳۰. 

() تی ال حَطوطة للدم ۔ [ تی المخطوعلۂ ڈٹھا۔.:8 . 

الحدیٹ رقم :41۷۰٦‏ اخرجه البیھقی فی الشعب 1٦۸/٦‏ الحدیث رئۂم ۸4۹۳۲۳. 

/٥ ولم پخرجہ سنداً وقد رجہ اہو داود فی السنن‎ ١/٦ آخرجه عسلم فی مقدمة صحبحه تعلبقاً‎ )٢[ 
الحدیث وقم ٤۸8٦ء وتکلم نی إسنادہء وسیآتی فی الفصل الٹانی من ہاب الٹفقۂ والرحعة‎ ۴۳ 
.)4۹۸۹( الحدیث رقم‎ 

گی ھت ہہ فو ون یا اس اش خی تر ہو یں س کہ 


کاب الأداب/ باب الَەعلوس والنوم والمٹي ٥‏ 








)٥(‏ باب الجلوس والنوم والمشي 
الفصل الاول 


۷ء - (۹) عن ابن غُنَرٌ؛ قال: رأیث رسول اللہ لق بفناء الكکمة محتہا دی 
رواد البخاری . 


ڈ۷ )٣(_‏ وعن عّاد بن تعیم+ عی عم فال: رات زرل الله لے 





باب الجلوس والنوم والمشي 
وقیے ذکر الاستلقاء 


(الفصل الأول) 

۷ء (عن ابن عمر رضی ال تعالی عنھما فال: رایت رسول اللہ نے بضنام الكعِية) 
بکسر قاء ونون ممدودة أي جاتبھا من قبل الباب؛ ذکرہ ابن حجر وقال شارح: عو سعة أمام 
الست ٥‏ وقیل: عا اعد من جوالٰب وقیل: العوضع المتسع المحادی لبايه ؛ دی القاموس المناء 
گکساء ء ما انح من أمامها (محتےاً پیدیه) أی جالساً بحیث ہکوت رکہتا: متصوثین وبطن قدے 
علی الأرض ویداہ موضوعتین علی ساقیه؛ والمراد به سبة الاحتباء في الجلومی ذکرہ ابن 
الملك: والظاھر أن ستیته لا تحصل بمجرد ھذا الفعل ہل عو بیان الجواز ودلیل الاستحباب . 
رواہ البخاری). 


۸ (وعن عباد رضی اللہ تعالی عته) بفتح [عین مھمله] نتشدید موحدۃ ڈابن تمیم 
عن عمە) لم ہذگرھما العمؤلف فی آسمائه (قال:) أی عمەه؛ قال میرك: عو عہد اللہ بن زید بن 
عاصم الأنصاري المازئی أبو محمد صحابي مشھور؛ روی صفة الوضوء وغیر ذلك وبقال: هو 
الڈي فتل مسیلمة الکذاب'''' واسنشهد بالحرۃ سنة ثلاث وستین (رآیت رسول اللہ ہ3) آی رات 


الحدیٹ رقم ٦۷۰۷‏ : ترجہ البخاری فی صحیحه ٥٦/٦٦١‏ الحدبث رقم ٦۲۷٦ء‏ وابن ماجه فی السنن 
٦‏ ۷ الحعدیث رقی ۲۳۷۳۴۳۴. 

الحدیث رقم 4۷۰۸ : آخرجہ ری جسیم ۹/.٭* امصارم ۰۷ء صا ان 
ألحدیث رقم ۵٦۲۷ء‏ والدارمی فی ٦‏ ۷ الحدیث رئم ,۲٦۶٦‏ 


ہی المخطوطة قائمکلر بے بے ےہ دح سح 


َ" کتاب الاآداپ/ باب الجلوس الوم والمٹي 





قی الیسجا مُستلقیا اضعا إحدی قدمَيه علی الأخری۔ متفق عليه. 


4-۔ (۳) وعن جاہر: قائل: : تھی رسوں اللہ پل ان یرمْمَ الرجل إحدی رجليه علی 
الآخری وعو ملق علی ظھرہ. رواہ مسلم. 

)٤(- ٠۰‏ وعدہ؛ أن ای پل قال: ؛٭لا یستلقَیْنُ أحدُکم ثمُ یضم إحدی رجلیه 
علی الآخری٤.‏ رواء مسلم. 


(ي المسجد مسثلقیاً) أيی حال کونه مضطبعاً علی ظھرہ (واضعاً إحدی ئدميه علی الآخری) حال 
متداخلة آو مترادفةء ووضم القدم علی القدم لا پقتعضی کشف العورۃ بخلاف وضع الرجل علی 
الرچلء فإِنه قد یؤدي إلی ذلك وہھڈا یجمع بین هذا الحدیث وین الٹھی الاني عن وضع 
احداھما علی الأآخری؛ وسیآتی عزید تحفیق لذلك. ال التووی: بحتمل آنه 38 فعله لبیان 
الجوازء وأنکم إِذا أردتم الاستلقاء فلیکن ھکذاء وآن الٹھی الذي نھیتکم عله لیس علی الااطلائ : 
ً بل المراد بە الا چتناب عن کشف انعورة وفیہ 0229 قال القاضی غیاضص : 
لوت وھ وی سے رھت رت تھا کالہ ات فی 

العجامع علی خلاف ھذاء با موم جع اس طز ار والعواضع اھہ. وقال الخطابي: فبه 

دلالة علی أن خبر النٹھی مسوخ؛ وقال غیرہ: ان [ھذا] کان قیل النھيە ولا یخفی أن مثل ھذا 
.. الاحتمال لا یصح بدون معرفة تاریخ؛ فالاعراض عنھما اولی۔ (متفق عليه). 

۹ ۔ (وعن جاہر رضی اللہ تعالی عثہ قال: تھی رسول اللہ پل آن برقع الرجل إحدی 
رجليه علی الآخری رھو مستلق علی ظھرہ) فيه تجرید آر تاکبد کما لا یخفی. قال المظھر : 
وجە الجمع ہین حدیث عبادۂ بن تمیم وجاہر آتن وضع إحدی الرجلین علی الاأخری قد یکون 
علی نوعین أن تکون رجلاہ ممدوئین احداھما فوق الآأخری ولا باس بھذاء فائہ لا پلکشفے می 
العمورۃ بھڈہ الھیثة: وأت یکوت تاصبا ساق [إحدی الرجلین ویضع ائرجل الآخری علی الرکبة 
ا المٹنصوبة؛ وعلی غذا فإن لم یکن انکشاف العورۂ بأن یکون عليه سراویل أو یکوت إزارہ أو 
ذیله طویلین جاز وإلا فلا اھ وقال بحقی علعائتا: وإنعا أطلق التھی لن الغالب فیھم الاہزار, 
(رواء سلم): ورواہ أحمد عی آپی سعید ولفظه ەنھی آن "7 الخ . 

٠۔‏ (وعنہ) أي عن جاہر رضی اللہ تعالی عنہ (أن النبی للا قال: ٢لا‏ بستلقین أحدکم ٹم 
یضع؟) بالرفع أي ثم هو یضع؛ وفي نسخة بالجزم أي ثم لا بضع ([حدی رجلیه علی الآخری٤)ء‏ 
قالھی عن الاستلقاء العقید لا مطلق الاستلقاء کما سبی من فعله ڑل (رواء مسلم). 


ا () ف9 المخطوطۃ ہراحلة٥.‏ 
إ الحلث رم۹ ۰ اخرجھ مسلم ئی صحبحه ۳/ ۱٦٦١‏ الحدیث وقم ۲۰۹۹ء واہو داودد فی السلن ۲/ 
۷ الحدیث وقم ٤٤٦٦ء‏ واحعد ئی المسند ۳ر ۳۹۔ 

)]٢( ۱‏ . نی المتطرطه ٥ہظم٤,‏ 

۱× الحدیث 2 آفد ۶ َ۶ 5 


کتاب الاداب/ باب الجلوس والنوم والمشي ۱ ْ 02 





ااعاقت گ2 غاد ۱ 


الفصل الثانی 
۴-۔ )٦(‏ وعن جابر بن سمُرةہ تقال: رأیث النبی تچ مُتکثاً علی وسادة علی 
بساره رواء التر مد تی . 





۱۔ (وعن أہي غریرة رضی الہ تعالی عتم قال: تال رسول الل ہل : بینا رجل): 
قیل: عو قارونء وقیل: عو من اعرابِ فارس ۔ وقال التروي: بستمل أن ھذا الرجل من ھذہ 
الأمة وأنه اخبار عمن بل کما مر کی کتاب اللباس (ہتبختر) أي یمشی خیلاء تی بردین) 
ویفتخر ویتکبر ففي لبسھما (وقد اعجبت تفے) أي من عجب وتکبر شأ مٹھا (خصف) علی بناء 
المجھول وثائيه قوله: (بھ): وقولہ: (الأرضں) بالنصب علی أنه مفعول ثان ذکرہ سعدی جلبی 
فی فوله تعالی : للافْحشنا ٭ وہدارہ الأرض ہچ [القصص - ۸۱] وٹیل: منصوبة بنزع الحافئفی ای 
فیھاء ویژیدہ ما في القامرس خسف الله بفلان الأرض أي عیب تبھا (فھو یتجلجل) ہجیمین أي 
یخوص ویذعب (فیھا) اي في الأرض من حبث خسف بە (إلی یوم القیامۂ)ء رفي التھابۃ 
الجلجلۃ حرکة مع الصوت . (متفق علهہ) . 


(الفصل الٹانی) 

او ۔(عن جابہر بن سعرۃ رضی الل تعالی عثه قال: رایت رسول ال تج 2) أىی آہتصر تہ 
(متکٹا) حال من مفعول ریت (علی وسادة) متعلق ہمتکٹاً (علی بسارہ) أي کاثنة علی جائپ 
یسارہ آو متعلق بمتکٹا بعد تقیدہ بالظرف الال فیکون من قبیل تظریف المظروف. ذکرہ 
الحنغي وقال ابن حجر: أي حال کونھا موضوعة علی یسارہ وعو لببان الواقع لا ٹلتقیید 
فیجوز الانکاء علی الوسادة یمیتاً ویساراً. وقال ابن الملك: فیە ندب الانکاء ووضع الوسادۂ 
علی الجانب الآپسر اھ. وفيه نظر لاحتمال وقوع الیسار أعرأً اتفاقیاً وإلا فمقتضی القیاس أُن 
الاضطجاغ علی الأیمنٰ عو المندرب؛ ریکون ھذا الحدیث لبیان الجواز اللہ أعلم. (رواہ 
الترمذي)۔ اي في جامعہ؛ ورواہ في شمائلہ ایضاً من طریقین وقال: لم یذکر وکِع علی 





الحدیث رتم ٦۷٤٤‏ : آخرجه البخاري فی صحیحہ +۰ الحدیث رمم ۷۸۹١ء‏ ومسلم فی ۱٦٦١ ٣‏ 
الحدیٹ رقم ۸۸٢٦ء‏ والترمذی فی السٹن / ث٦١‏ الحدیث رقم 91٦1ء‏ والنسائی ھی ۲۰٢,۸‏ 
الحدیث رقم ٥٥٥٦ء‏ والدارعی فی ۱١۷٦‏ الحدیث رقم ۳۷ء وآحمد فی المستدہ .۲٦۷ ٦‏ 


الحدیث رقم 4۷۱۴: أخرجه أہو داود قي السئن */ ۳۸۰ الحدیث رقم 8۳٦1ء‏ رالٹرمذي ئی ۹۱/5 
الحدیٹ رقم "۳۴۵‌‌1‌‌۳صءء‌., ۱ 


-۔ لح ' +ً۔- ٦‏ ۰ ۔-۔- سد . ۴ ۰ . ۔‪ ۔‪ -۔ 


٦‏ : وت بط رت جسستہ سد تاب الاب / لی الوم والمٹی 


٣‏ (۷) وع أبي سعیدٍ الخدری؛ قال: کان رسول اللہ 8ي إذا جلس فيٰ 


. ال ح احتبی بیذایه . رواہ رین‎ ٠ 


القُرفصاة. قالث: فلمًا رایت رسول اللہ تچ المتخشع 


یسارہ؛ وھکذا روی غیر واحد عن [سرائیل نحو روایة وکیع ولا نعلم اأحداً روی علی یسارہ إِلا 


ما روی إسحاق ہن متصور عن إسراتیل: فتبن ان روایة إسحاق عن یسارہ انفرد بھا إ(سحاق 
فھو غریب فی اصطلاح المحدثین . 

٣۳ء.۔‏ (وعن اہی سعید الخدري رضی اللہ تعالی عته قال: کان رسول الل ‏ ا جلس 
فی المسجد؟؛ رفي بعض نسخ الشعائل للٹرمڈی فی المجلس موشع في الم-ٛجد (احتبی 


الصغیر ۔ 


٤‏ ۔ (وعن قیلة رضی الل تعالی عنع) بفتح قاف وسکون تحتیة (بلت مخرمة) بسکون 
خاء عمعجمه ہن فتحات؛: قال الملف : تمیعیة روت غٹھا صقیۃ وجيۓيه ابٹتا عليه وکانتا من 


ْ ربییٹھا وعي جدة أبیھنا ولھا صحْة (اٹھا رات رسول ال ا نی المسجد وھو قاعد) أي جالس 
: (الڈرقصا٭) پالٹسب على أئه منعول معطلی وھو ممدود؛ وقی تسخۃ عقصور: قال السیٍوطی : 
' عو ہضم القاف والفاء بیٹھما راء ساکتة ثم صاد عمھملة وعد جلسة المحتہی أن یدیر فراعیه 


بیدیه ویضعھما علی ساقيهء وقیل: عو آن یجلس علی رکہتیە متکٹا ویلصق بطكه لفخذیە ویتابط 


گفس ديی القاموس القرفصاء عئلثه التاف رالشاء مقصورۃ رالترقصاء بالضہم والترنصاء بضم 


العاف والہاء علی الاتساع ۔ تقالے : قلما رابت) أی آبصرتِ (رسول اب ا المنخشع) یىی 
الخاشم الخاضع المتواضع الظاعر آنه حال علی ما جوزہ الکوفیون فی قول لید: 
وارس ا پا اللعے ا رئلے یے تھا 


مم ان تاویل البصریین قد بأتي نا ایض بأئه معرفة موضوعة موضع اللکرۃ بمعنی أن 


۱ اللام للعھد الذعني أو زائدۃ؛ وانما اخترنا الحالیة علی الوصفیة مع أنە لا مانع لأن معنی الحال 


: الحدیٹ رقم ٤٤‏ :۔ آخر جھ ابو داود فی الستن ة ۱۷٦١‏ الحدیث دقع ۷ء 


في ھذا المقام أظھرہ فتأمل وتدبر. وقال الٹورہشتی: بجوز أن یکون نعتا پرسول اللہ ےل وأن 
| یکون مفعولا انیاً ویکون التقدیر الرجل المتخشم. وفال القاضي : المتخشع صفة رسول اللہ 


پچ ولا یجوز آن یجعل ثاني مفعولی رایت لاہ عھنا ہمعنی آأبصرت . قَال الطیبی : سلك الحٛیخ 


الحدیثٹ رتم ٣۳‏ آخرجە آبو داود فی الستن 8ل ۱۷۵ الحدیث وٹقم ٤1۸4ء‏ ولم بذگر المسجد. 


_-ے سہےعے ۶ ءووا وىعصہہ ھت دچًچو ‏ نے ہہ عععخ--ج 


سک وعسوو ا ٭ دع ژددىوہ سد دص حصصھد -- ودص×ٰطص-صًٌخحط ا س-۔ 


ىہ صىصجچ٘-صتص”حػ ×× عدسج×ص و-ہ سحصلا 


کتاب الاداب/ باب الجلوس والنوم والعشي ۹ھ 





ازازعدت کا الْغْرق . روأه ابو اود . 


ہ- (۹) وعن جابربن سمردُ قال: کان النبیٔ [۳۵۵ ۔ ب ا پچ إذا صلی 
للفَجرَ تَربْمْ في . مجذسه حتی تطاع الشسم حعسلناء. رواہ أبو داود۔ 


٦ء‏ ۔ )٣۰(‏ وعن أبي قتادة: أن اتی گل کان إذا زم 





التورہشتي مسلك التجرید جرد من ذاتہ الزکیة الرجل المتخشع وجعلہ شخصآً آخر؛ وعو مبالفۂ 
لکتعال المخشع ےھ وإِلَماء رڈاء الي.ے٭ علےه ٭ ومن تم قالت: (ارعدث من الفرق)؛ وندحوہ ف ےھ 
تحالی : ٭فإذا انشقت السماء نُکانت وردۂ کالدھانہ* [الرحہٰن ۔ ۳۷] الکشاف. قراعبید بن 
عمیر وردة بالرفع بمعنی مفحصلت سماۃ وردۃ وھو من الکلام الڈی بسمی التجرید کفولە: 
مس سس فی حعزرت -تہُمیں اسم ار سے مسر 

ا ا ھک رت محر تس .سے 
المتگبر اھہ. وقولھا: ازقعت سج المجھول أىی اخذتنيی ال عدۂ الات والحر کۂ من 
الغرق بفتحتین ای من آجل الٰخوقے: والمعتی شبله مم ثتضوع وخٹوعه۔ آرواہ اہو داود)۔ 

یھ و رھ سب سن کان البي کا إذا صلی الفجر تریع ئی 
محلے٭) اي جلس عربعا واستمر عليه (حتی تطلع الشمس) أي ترتغم (حناً) بفتحتین علی ما 
فی الأصول المعتمدۃ أي طلوعاً ظاخراً ہنا وفي بعض النسخ المصححة حستاء ہفتح فسکون 
معدود ای طلعۂة کاملة. قال الوریشتي : مذا خطا: والصواب الال قال القفاضي . قیل: 
الصواب حستا علی المصدر أی طلوعاً حسنا ومعناہ أله کان یجلس عتربعا قی مجلمے إلی ان 
ترتفع الشمسء وفي اکٹر النسخ حسناء, قعلی عذایحتمل أن یکكُون صفة لمصئلر محلوف: 
والمعلی ھا سبق آو حالاء والمعنی حتی تطلع الشمس تقیة ببضاء ٭ زاللة عٹھا الصقرۃ التی تتخیل 
فیھا عند اطلرع ہسیپ ما یعترفی دونھا علی الأفق من الأہبخرۃ والآأدخَة۔ وقال مبرك: هو 
فتح الخاء والسین وبالتنوین؛ ورواہ بعضإهم بفتح الحاء وسکوئ الین وبالمد والٹصتے: َ 
ہعضهم حپتا ہکسر الحاء المھملة وسکوت المثناة التحئبة وہالتون اي زمانا بریڈ فلۃ حملوجمہ ۔ 
(رواہ أہو داود) اي بآسائید صحیحة علی ما فی الریاضیس؛ وفي الجامع الصخیر بلفظ : ەکان إڈا 
صلی الغدوۃ جلس فی مصلاہ حتی تطلع الكشمس٢.‏ روام أحمد ومسلم: وأبو داوہ والترمذی 
والنساتی عہ'''۔ 


٦‏ (وعنح ابي قتادة رضي ال عنە أن النبی ا کان إڈا عرس) بتشدید الراء: عُغفی 





الحدیث رقم ٦۷٤٤‏ : اخرجہ أبو داد قي السٹن 1۷۸٥‏ الحدیث رۂم 140۰ء وآخرجه سلم ایشا نی 
صحیحه ٦1٤/١‏ الحدیت رقے (۲۸۷ ۔ ٦۷٦٦)ء‏ الٴ آنە لم یذکر فتریم8 بل اچجلی٭, 

.,٦۷۳۷ الحدیث رت‎ 1١۸۲ الجاممع الصغیر‎ )١( 

الحدیث رم :1۷٦٦‏ اخرجه مسلم فی صحیحه 1۷٦/٦‏ الحدبث رقم (۳۱۳ ۔ ٣۸٦)ء‏ والہغری نی شرح 
الۓة تق السدیث 0 ۲۴۹ و عق السند ہا 0 


-ےتد ے۔ ۰ .- 


٠ک‏ کتابِ الاداب/ باب الچلوس والنوْغ)والعٹي 


بلیل اضطجِم علی شنّه الأیمن: وإذا عرّس قُبيل الصبح نتصبّ ذراععه ووضع رآسّه عَلیٰ 
کٹھ. رواہ فی فشرح السثة4, 


۷ء۔ (۱۹) وعن بعض آل أم سلمة؛ قال: کان فراش رسول ال ا نحوا ممًا 
بوضع تی گر ؛ کان اعد عَت امہ روأه ابو دارد 


۵۶۸۔ )۱٢(‏ وعن بی شریر قال : راغ رھ تال ظةرجلامضشط سا عای 
بط تال : ون عذ ضجمة س ابا ا 


الٹھایة التحریس نزول المسافر آخر اللیل نزوله للنوم والاستراحةء فقوله: (ہلپل) فيه تجرید و 
تاکید والمعتی إِذا نزل بلیل للراحة وائنومء وقال شارح: راد إذا تام بلیل أي في سفر 
(اضطجع علی شقہ الاہمن: وإذا عرس قہیل الصبح نصب نراعہ ووضع رامه علی کفه) ای 
احتراسا لثلا ینام طویلاء فیفوته الصبح . قال الطیبی: ھذا القید مشعر بأن تعریے باللیل لم 
بکن علی لاہ الپلة ٹھہ. وھو ظاغعم بلا مری. برواہ) أی البغوی لی شرح اللة) أي ہاسنادو 
ود روی أحمد وابن حبان بسند صحیح : رالحاکم لی مستدرکھ علە أنه قٌ إذا عرس وعليه 
یل توسد یعیلہ؛ وإذا عرس قبیل الصبح وضع رآسه علی کفه الیمنی وآقام ساعدہ“''۔ 

۷۔ (وعن بعض آل آم سلمة) أي من خدمھا آو آقاربھا ممن [کان] یدخل علیھا. 
(ثال: کان فرآاش رسول ال 8 نحواً مما یوضحع فی قبرہ) أيی کان ما یفٹرشہ للنوم قریباً مما 
یورضع في قبرہء وعو معلوم عند بعض الناس: ولعل العدول عن الماضي ائمضارع حکابة 
للحال: وفی روایة الجامم سما یوضع تاانسات فی غبرە وھو راضح رفيه إشعار بأنه کان یوضم 


فرش لبعض الناس فی قبرھم: والمعنی أنه کان شیا خقیعَاً ولا طویلاً ولا عریضا. تال 
رب الطیبيی: فوله: نحو آخبر کان ومن قیل: بیان لمحلذوف أي مثل شیء مما یوضع فی قبرہ: 
؛: قیل: وقد وضم فی قبرہ قطیفة حمراء أي کان فرائه للنوم تحوعاء (وکان المسجد) بکسر 


الجیم (عند وامے) أي إذا نام یکون رأسه إلی جائب المسجدء وفی نسخة ہفتح الجیم أي رکان 
فص ازم ار سحادتہ عمند راس ڈروام آبو دا د) . 


پت ھ ۔(وصن ابی ھریرۃ رضی اللہ عته ثال: رای رسول الله ڑل رجلا مضطجعاً علی 


بط فقال:) [أي] النبی َتڑ له علی عا عو المظاھر أْو لے ه٭ اعراضا عنه واعتراضا عليه لکونه 


غیر قابل ٹلنصیحۃة ڈإن ھڈھ) أي ھذا الاضطباع وتائٹ لتانیٹ خبری وھو قولە: (ضجمة) رھي 
ہکسر آوْله للنوع ڑلا یجبھا اش) لان وضع الصدر والوجه اللذین من أشرف الأعضاء علی 
الأارضں |ذلال'''' فی غیر السجودہ و ہذہ الضجعة رقدۃ اللواطةء غالتشیيہ بھم مذعومء وسپأتي 


.۲٤٤ ٦ الحاکم فی السعدر‎ ۲٤) 

الحدیث رقم ٦۷٤۷‏ : آخرجہ آبو داود فی السلن ۲۹۷/6 الحدیث رفم ۰18 ۶. 

الحدیث رقم 1۷۸ : آخرجہ الٹرمذي فی السئن 6ئ ۹۰ الحدیت رقم ۸٦۲۷ء‏ واحمد فی المسلد ٢‏ ٣٣۳۔‏ 
)٢(‏ فی المخطوطة ۷إذالة×, 





کتابِ الاآداب/ باب الجلوس والٹوم والعشي ۷۹ھ 
الصْمٰة - قال: بینما آنا مضطحِمٌ من السُحر علی بطنی إذا رجل بحرٗکنی برجله فقال: ٢ن‏ 
لہ ضْحمَۃ ببَعْصُہا نكِ ٢‏ فنظرت ادا زرل اللہ ما ۔ روا ابو دذاود راب ساجه , 


٠۰‏ ۔ ۶ )۱١‏ وعن عليْ بن شیبانء قال: قال رسول اللہ ق: عمَن باث علی ظھر 
بیت لیس عليه حجابّ _ وفی روایة: حجار - فقد برئث مه الْذمْتُہ. 





فی الحدیث آٹھا ضجعة یعنفھا اللہ وفی حدیث إتما ھی ضجعة أھل اار. (رواہ الترمذي). 

۹٦۔‏ (وعن بعیش) بعین عھملة وشین معجمة علی وزت یزید (ابن طحَفة) بکسر الطاء 
الہهعلة وسکون الخاء المعمجمۂ وبالشاء کذا ٹی الاأصول المصححۃة رو عرافق لضبط 
المصلفء وقیل : طْهمٰۂ بالھاء بدل الخاء وۂ نی المعلی بمشتوحة وسگوتٹ معجمۂة قفاء: وبتال : 
بچاے وبقال: بے معجمة مکان حخاء (ابن قیں الغفاری) پکسر المین امج (عن أبيه) أی 
لٰحْفٰدء ‏ وکان) اي آبوہ (من اصحاب الصقة) لم یذکرہ المؤژلف فی أسمات: ہل ذکر یعیش هی 
التابعین وقال في حرف القاف في فصل الصحایة: عو فیس بن أہی غرزۃ الغفاري عدادہ نی 
ا٘ھل الكوفة رری عثه أبو وائل شقیق ابن سلمة سلمة ولیس لە إلا حدیث واحد فی ذکر التجارۃ. 
(قال ٠:‏ أي آبوء (یہتا آنا مضطجع سن الہحر) بقتحتین: وقيی تسلخه ہسکرت الثانی وعو الم ته 
قغي الصحاح اٗحر الرثةء وکذلك السحر وبحركہ وقی القاموس السحر وبضم وبحرك الرئه 
اھ وقیل: عالصی بالحلقوع من اأعلی الیطن: ذکرہ الطیبی؛ والمعنی راقد من أجل داء به 
وہ-بب وجعە (علی بطتي إِذا رجل) أيی شخص (یحرکنی برجله غقال: إن عذء ضجعة یغضھا 
ال) ھذا آکد واہلغ من قولە السابق الا یسبھا ا۵ہ (فنظرت نَإذا هو) ای الرجل (رسول اللہ 
پا ولعله عليه السلام لم یتبین لە عذرہ آو لکونه یمکن الاضطجاع علی الفخذین لدفع 
الوجع من غیر عد الرجلین واللہ أعلم . (رواء أبو داوم وابن ماجهھ)۔ 

٠۰۔‏ (وعن علی بن شیبان) بفٹم معجمة وسکون تحتیة فموحدۃ. قال المژلف فی 
فصل الصحابة: حنفٰي یمائي روی عنه ابله عبد الرحمن رضی اللہ عنه (قال: قال رسول اش 
3 : من بات) أي نام للا (ھلی ظھر بیت) أي سطح لہ (لیس عليهہ) أي علی أطرافہ ڑإ(حجاب) 
أى مائع من السقوطء (وفی روایة حجار) أي ہالراء بدل الموحدة وھو جمع حجر بکسر الحاء: 
رھو عمایحجر بەہ سن حائط ونحوم+ رعنه حجر الکعبةء (فقد برئت منه المة) قال القاضی : 
معناہ من نام علی سطح لا ستر لە غقد تصدی للفھلاك وآزال العصمة عن ئغس٭ وصار کالمھدر 


الحئلیٹ رقم 3۷۱۹ : آخرجہ أبر دارد ٹی السلن 8 ۵ الحدیث رثم کہ وابن ماجه فی ٢ٴر ۱۲٢۷‏ 
الحدیث رم ٣۳۷۲۳‏ واحمد ٹی المسند ٣‏ ۰۔ 
وت تم ۷۲٢‏ 801 وو محو سو یت واحمد في المسند /۷۹, 


رہد کتاب الاأداب/ باب الجلوس والوم والعٹی 
رواہ ابو ٹاود و کی امعالم الت؟ للخطابي ا حتجیخ٤.‏ 


۱-۔ )۱١(‏ وعن جابرہ قال : تھی رسولّ اللہ ق أن ینام الرجل علی سطح لیس 
پمحجور عليه . رواہ الترمدی . 


۷۲ ۔ (۱۹) وعن حذیفد قال: ملعوث علی لسان محمّدِ قَكِ مَنْ قعد وسط الحَلقة, 


الذڈيی لا ذعة لہ فلعلہ*'' بنقلب فی نوم فیسقط ویموت مھدراء وایضاً فإِت لکل من الناس 
عھدآ من اللہ تعالی بالحفظ والکلاأۃ فإڈا ألقی بیدہ إلی التھلکة انقطع [عن٭]. وقال بعضھم: 
معناہ لم یبق بپننا وبینە عھد وھذا تھدید کراھة اضطجاع الرجل فی موضع مخوف؛ رعذامی 
جملة تعلیم الاب الناشیء عن موحمة سید اأولي الألباب وشفقته علی أمته لكونه کالابء بل 
اکمل وأئم وأرحم من کل عن پرحم کعا قال الہ تعالی وعو اأعلم العالمین: ل٭وما آرسلناك إلا 
رحمة للعالمین4 [الآأنییاء - ]]٤۷١‏ (رواء آبو داودا؛ وکذا البخاري فی تاریخه لکن بلفظ حجاب 
علی ما في الجامم. (وئي معائم السٹن للخطاہں حجی) ہکسر الحاء المھملة جیمء وقي نسہة 
بفتح أوّلہ؛ قغي القاموس الخجا کإلی العقل وبالفتح الاحيے اھ وعو منوتء وھو مرفوع 
تقدیرا وفي التھایة حجی؛ عکذا رواہ الخطاہی فی ععالم السن وقال: ]نہ یروی ہکسر الحاء 
وقتجھاء ومعناہ فیھما السٹر''' فمن قال بالکسر شہھه بالحجر العقل لأن العقل یمنع الإْنان 
من الفساد ویحفظه من التعرضی للھلاك: غشبه الستر الذي یکوت علی السطح المائع للإلسان من 
الٹرڈیي والسقوط بالعقل الماتع له من افعال السوه المؤدیة إلی الردی. ومن رواہ بالفتح فقد 
ذھب إلی اتاحیة والطرفء واحجاء الشيء تواحیہ وأحدھا حجی بالفتح: وغي جامعم الأصول 
الدي فرأته فی کتاب أبی داود ولیس عليه حجابہ وفی نسنة آخری حجار آما الحجاب بالباء 
قھر الذي بحجب الإنسان عن الوقوعء وبالئراء یجوڑ أن یکو جمع حجر وھو ما حجر بھ من 
ضائظط وذلك أیضاً معا یعنع النائم علی السطح من السقوط: ویعضد روایة الراء الحدیث الذی 
یليه لیس ہمحجور عليه اھ وفي المصاہبیح عثل ما ذکرہ الخطابی حیث قال شارح لە: لیس 
عليه خچیء بقتح الحاء وکسرھا. 

٦١‏ ۔ (وعن جابر رضی ال۵ تعالی عنہ قال: تھی رسول الل نل أن بنام الرجل؟ أي لبلا 
آر مطلفاً (علی سطح لبس بمحجور عليه) أي لیس [حولہ] جدار عائع من الوفوع عن الطح. 
(رواہ الٹرعمدی) . 

٢۲‏ ۔ (وعن حذیفة رضی ال تعالی عنه قال: ملعون) أي مذموم (علی لسان محمد ہھ 
سن قعد وسط الحلقة) ہبکوت السین واللامء وقی شرح الےة العن من جلس وسط الحلقة:: 


.٢ننلاد ٹی المخطوطة‎ )٢( خی ال خطوطۂ عغلقہ,‎ )١( 

للحدیٹ رتم :]۷٦٢‏ آخرجہ الترمدی فی الن ٦٣٣/6‏ الحدیث رقم ۲۸۶۲. 

الحلیث رقم ٦۷٤٤‏ : آخرجه آہو داود في السئن ۱٦١/8‏ الحدیث رقم ٤٢1۸ء‏ والترمذي ئی السلن /٥‏ 
۴ الحدیث رقم ۲۷۵۳۔ 


کجاتب ے الاداب/ باب الجلوس والنوم والمشم ۳ھ" 
روا لثومذدی: وابو داود۔ 
۳ءء افاہریی ےد القرت لاد گا سال اھ ط2 ج2 ماس 


1137:1 رع سان سے سب ئک الو اکر 0ھ کر اکعامشٹوک 
فشال ! سا لی راکم عی۴ روا ہو ماود 





وھو یتاول علی وجھین أحدھعما آت یأتی حلقة قومء فیتخطی رفابھم ویقعد وسطھا ولا بعد 
حیث يیٹھي بە المجلسی؛ والثاتي ان یقعد وسط الحلقة فیحول بین الوجوہ ریحجب بعضھم عن 
بعضس قیتضرروتن به٭. وقال التو رہشتی ؛ المراد عنه واللہ أعلم الماحن الدی ہقیم نفسه عقام 
السخَریة لیکو ضحکة بین التاس ومن یجری مجراہ من العتاکلین بالسمعة والشعوذَۃ. (رواہ 
الترمذی وأٗبو داوذ)۔ دفيی الجاىع الصعیر زوا اَخْمل وا دارد والٹرمدی والحاگم عیٰ حذایقۂة 
لکن بلفظ : قلعن ال من قعد وسط الحلئۃة؛'''. 


المجالس أوستھا٢‏ ۔ رواء آبو داود). رکذا أحمد والبخاري فی تاریخ : والحاکم فی مستدرکە: 
والبییقي في شعبه علہ''' ورواء الہزار والحاکم والیھقی عن آنر ۳. 


لوعن جابربن مسمردرضی اش عنه قال: جام رسول اش قٌٍك) آي حضر 
زواصحابه جلوس) أی چالسود والجملة حال؛ (فقال: عا لی آراکم) أي آبص رکم (عزین) 
بکسر العین والزاي أي متفرقین جمع عزةء والھاء عو عن الیاءء وعی فرقة من الناس متمیزۃ 
عن غیرھا والمعتی اجلسوا في الحلقة أو في الصف أمرھم بە کیلا بدبر بعضھم بعضاً ولا 
یژدي إِلی اللفرقة فبما بیٹھم . قال تعالی : للواعتصموا بحبل اللہ جمبعاً ولا تفرقوا4 [آل عمرات 
۔ ]٤۰١‏ الاآبة؛ وتلا یتشبھوا بالکفار علی ما حکاہ سبحانہ عنھم بفوله: ٭٭فمال الذین کفروا 
بت موسین من این وعن الشمال عزین4 (المعارج ۔ ۳۷] وفی شرح الستة قال سفبان: 
بعنی حلقأء قال وروی یحبی عن الأعمشی فققال: دخل رسول ال کچ ال سجد ورھم حلق 
فقال: ما لی آراکم عزینہ أي عتفرقین مختلفین لا یجتعکم مجلس واحد. (رواہ أبو داود): 


وکا ١سد‏ ومسلی رالنسائی عیذھ ۔ 





)۱ الجامع الصیر ٤٤ /٢‏ الحدیث رقم ۷۲۷۹۔ 

الحدیث رقم 4۷٤٤‏ : آترجہ آبہو داود قي السنن ٦٦١‏ الحدیث رقم ٤1۸۲ء‏ وأحمد قی السند ۱۸/۴۳. 

.۸۲۵۰ آلھاقی فی الٹشعب الحدیٹ‎ ۲٦۹/٤ الحاکم فی السترك‎ )٢( 

(۳) الحاکم ٔي ائسندرا المصدر السابق والبیھٹی الحدبث رقم .۸۲٢‏ 

الحلیث رقم :14۷۲٣‏ آخرجه مسلم في صحیحہ ۳۲۲/۱ الحدیث رقم (۱۹۹۔ ۰٤1)ء‏ رأبو دارد لي 
الستن ١1٢8‏ الحدیث رقم 1477ء وآحمد فی العسند .۹۳/٥‏ 





اھ کتاب الاآدذاب/ ہاب الجلوس والنوم والیٹی 





)۱۹(-(٥‏ وع آبی ھریرۂء أنٔ رسول الل قل قال : ٭إذا کان احذْکم في الغَيء فقلصْ 
([٢۳۵۔ا۔‏ عنه الظل فصار بعضء فی الكٌُمس وہمضه فی الظل: فليكم1. روا آبو داود,. 


٦‏ ۔ (۲۰) وفی 8 شرح السنة) عن٭۔ قال: إذا کان أحذُکم فی الفيء فقلص ع:نه 
فلبقُمغ؛ فإلہ مجل الشطان٤.‏ عکذا رواہ محْمَرٌ موقوفاء . 


۷-۔- (۴۹) وعن آپی اید الأنصاری: 


٥‏ ۔ (وعن أبي عریرة رضی اللہ عنه آن رسول اللہ تإڈ [قال: إذا کان آاحدکم قی الَيیء) 
بفتح فسکون أي في ظطل (فقلص) أي ارتفع (عنه] الظل) اي بعضه؛ وفيه تفٹنء (فصار بعضه في 
الشمس وبعضه فی الظل) بیان لما قبلہء (فلیقم) أي فلیتحول منە إلی مکان آخر یکون کله ظلاً أو 
شمسا لآن الانسان إذا قعد ذلك العمقعد فسد مزاجء لاختلاف حال البدن من المژٹرین 
المتضادین؛ کذا ماله بعضس الشراحء وتبعه ابن الملك: ولآأنه خلاف العدالة الموجبة لاختلال 
الاعتدال مع آنہ تشبه بمجلس المجاتن؛ ونظیرہ الٹھی عن لہس إحدی النعلین: والاولی أن یعلل 
ہما علله الشارع من قولە التي: افإنه مجلس الشیطان٤.‏ (رواء أبو داود). أی عمرفوعا. 

٦‏ _ (وفی شرح الےة عه) اي عن ابی عریرة (قال:) أي اہو عریرة (إذا کان احدکم 
ني الفيء فقلص) أي ارتغم الَيء (عنه فلیقم: مُإنه) اي ذلك الہجلس (مجلس الشیطان). 
الظاعر آنه عللی ظاھرہ؛ وفیل : ا ےا أضافه ال ا رھ الباعث عله اص ے السوء: تو عدر للہدن 
کما هو عدرٌ للدین؛ ویدل عليه إطلاق قوله سہحانه ٭إِن الشیطان کم عدر نانخٹں عزا* 
افاطر - ]٦‏ ویمکن ان تکوت عداوته للبدن بتاء علی استعائتہ بضعف الیدن علی ضعف الدین . 
(ھکذا رواء مسمر موقوفا). أي علی آبی عریرة؛ لکته فی حکم المرفوع. قال الٹورہشتی: 
اللأصل فيه الرغم وإت لم یرد مرفوعاً لأن الصحابی لا یقدم علی التحدث بالامور الْعَيية إِلا من 
قل الرسول صلوات ال عليه وسلامه لا سیعا وقد وردت ہه ا ررابات سی غے عذا الوجه عله 
پڑھ: رالحی الابلح فيه وفی أمثاله التسلیم انی اللہ عليه السلام فی مقاله: مُإنه یعلم ما لا بعلم 
غیرم وبری مال یری اھ. وی الجامع الصغیر آنە کل دٹھی أتَ یجلس الرجل بین الضبح 
والظل وقال : مجلس الشیطانہ'''. روا آحمد بسند حسن عن رجل مرفوعا. 

۷۔ (وعن آپی آسید) ہضم غمز رکر مین وھو مالك بن ریعة الساعدي الأنصاري 


الحدیث رقم ٥۵ء‏ آخوجه أُبو داود فی السنن ۱٦١/٥‏ الحدیث رقم 1۸۲۱ء واہن ماجه قی ۲٢۷ /٢‏ 
الحدیث رقم ۳۷۲۲ واحمد ئي المستد ۲/ ۳۸۴۳, 

الحدیث رئم ٦‏ خرجهہ البعوی فی شرح السنة ۳۰۱/۹۲ الحدیٹ رقم ۵۰ء وأحمعد فی السمد 
۳۰۸۳/۲ 

و آخرجم احمد قی المسند ۳ .٦١٤‏ 

الحدیٹ رقم ۷٣‏ اخُرجه بیو دارد فی السئنن 1٤/8‏ الحلیث رثم ۱۶۲۷٤‏ والییقي ئٹي 
عبت ۔ 


کحاتب الاادابس/ باب الجلوس والآتوم والعشی ن ؟‌‌َْ‌ 7 


لہ سم رسول اش نٹ یقول وعز خارخ مِنْ المسجبء فاخٹلط الرجال مع النسام فی ٣‏ 
الطریق٭ ققال للنساء: ٭ استَأحْرد فإله لیس لکن أن تحفْغُنٌ الطریق: عليکكنٌ بحافاتِ ‏ 
الطریق۔ فکائت المرأۃُ تلضی بالجدار حتی إِن اتا سای تالساات ورااانو اع 
رالبھعی فی فشعب الایمان٢.‏ 


۸ك (۲۲) وعن اہن عمز: ان التییٔ لٹ تھی ان ہمشی ۔ب بعک الرعل ےت 
ا ات روا ابو داود ۔ 


756 - 1۷۳ف ساس بے مو کال کا انل سا اح+احث :“ 


سبق ترجمتہ (آنه سمع رسول ال تچ یقول: وھو) آي النہی پل (خارج من الس جد) جملە : 
حالية (فاختلط)۔ قال الطیہی : عو مسہب عن محذوف ھو العقول آيی بضول: گت رکت> ' 
فاختلط ڈالرجال مع التساء ئی الطریق فقال للنساء ۳ص 
یقول؛ [وفي] فقال: عن اختلط اھ۔ وقولہ: (استآخرن) من پاب الاستفعال ہمعنی التفعل: 
ناس تاداس رود ار انا ری اتاری ضاقیا کرارال ہت کھ اا ا 
الشآن ڈلیس لکن ان تحْقْقّن الطریق) بضم الّاف 'لأوئی أي تذھین نی حاق الطریق و(لحاق - 
بتشدہد القاف الوسط (علیکم محافات الطریق؟ جمع حاققةہ مخشیف الفاء ای باطرافھا وجوالیبا: 
وقی الٹھایة الحافة الناحیةء وعیتھا وار بدلیل تصخیرھا علی حویفة (نکائت المرأ8) أي بعد 
ذلك الأمر (تلصق) ہعتح الصاد أي تلری (بالجدار) وتبالغ فی لصونھا (حتی إن) بکسر الھمزۃ 
(ٹوبھا لیتعلق) أي أحیانا (ہالجدار ۔ رواء أُہو داوم 2-7 ' شعب الإیمان). 


من بعص دای سے زی ری ے رود جار ما و 
اصل الحدیث, فالجعاۃ معتر ضة ہیں سابقه ورلاحته رھو فول*: ٭ب ہے الع ات روام أبو داود), 


ولفظ الجاعع +ٹھی أن یمشی الرجل بین المرأتین4۔ رواہ أبو داود والحاکے'''۔ 


۹۔ (وعن جاہر بن صمرة رضی اق عنه قال: کنا إنا ئن البي صلی للہ تمالی علیہ إ: 
وعلم) أي مجلسه الشریف (جلس احدنا حیث پٹھی) آأي ھو إليه من المجلس أو حیث ینتھي ٰ 
المجاس 7 والحاصل أنە لا وو سوہ کم نایا وٹرکا للتكلف ومخالمٰۃ لحظ ٍ 
الحدیث رقم ]۷٣۸‏ : آخرجھ آبو داود فی السئن 5ر 1٢٤‏ الحدیث رقم ٣۷٭5۲٦۔‏ 
(!) الجامم الصغیر ۵٦۷ /٢‏ الحدیث رقم .۹۵٥0‏ 
الحدیٹ رٹم ۴۷۲۹: اخَرجے آبو داود قی السنن ٦٦١/٥6‏ الحدیٹ رقم ,٦8۸4۲٤‏ والٹرمذی نی /۹4 
الحدیث لم .۲۷۲٢‏ واحمد فی المسند ۹۱/٥‏ 


پھسسسوُطصدہ سس سحأہھ ڈحصد- ۰× -[[گچ)ڑگھگکوھہصد ک5 |سہستکڑٌٛک٦چُٛجد:‏ ”چ-ک.ییسد سس سس یسید شر ید یدرد سد ید ینید ا ۲ ا می ا ری یمر یرت ا سیت سد ات ےس سس --ے 


7 ای ار زا توق و کان 


۱ رراد آپو داود 


وڈگو جا لد الہ بن عمرو فی باب القیام٤‏ , 


وسنذگر حدیث علیٗ واہی غریرة فی قباب آسماء اللبیٗ ول ورصفاتمہہ إلْ شاء الله 
سای 


الفصل الثالٹ 


٠ئ‏ (٢۲)اعن‏ عمٰرو بن الشرید؛ عین بی قال؛ کے تد اللہ یئ وآنا 
جات اترم رمعلسی ھہری نت شی اتقااعلی ای ت3ت وط 


التفضی من طلب العلوْ کعا عو شأن آرہاب الجاہ. (رواہ آبو داود وذکر حدیٹا عبد اللہ بن عمر؛ 
وٹی ہاب القیام) کذا فی اکثر الأصول الععتمدۃ بافظ التثنبةء وفی أصل الد حدیث عید اللہ 
ابن عمرء وہلفظ الافراد آما علی الأصول؛ فالحدیثان أؤْلھما لا بحل لرجل والآخر بعدہ لا 
ساس و رسالتیہ نات تال ھ کنا مہ اق سم آت الحدیے الغای رب کیا ضق ای 
عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ لان المراد بجده عو عبد اللہ بن عمر وعلی الصحیح کما 
قدننا الخلاف فی وآما علی نسخة الد فیتعین ان یکون المراد به الحدیٹ الاول وال اعلہی, 
(وسنڈکر حدیٹي علي وابي عریرۃ فی باب أسماء التبی ال وصفاته إن شاء اللہ تعالی)ء فالاوّل 
کان رسول اللہ يك إِذا مشی تکفاء والٹانی ما رأیت احدا آسرغ قی مشبہ. 


(الفصل الٹالٹ) 


4۰- (عن عمرو بن الشرید) تابعی (عن آبیه) أي شرید بن السوید الثقفی؛ رری عنه 
نقر+ وعو صحابی مشھور (قال: مر بی رسول اث رانا جالس ھگذا) المشار إليه مفسر 


بقوله: (وئد وضعٹ بدی السری خلف ظھری واتکات علی أَلية یدی) اي الیمنی؛ والألیة 


سے ہے 


×ط ‏ حابت ج_.۔ًٌ-ح 
- 


۱ بفتح الھمزة اللحمة [التي] في أصل الإ‌بھام (فقال:) أي منکراً [علی] (أتقعد قعدۂ المغضوب 
علیھم) القعدة بالکسر ٹلنوع والھئة: والظاھر أن عکس فعله أیضاأً بتعلق یه الڑنکارء وکذا 


وضع الیدین وراء ظھرہ متکثاً علیھما عن قعد العتکبرینء لکن فی أخذہ من الحدیث محل 
ثردد ۔ قال الطیبي: والمراد بالمغخضوب علیھم الیھودء وفی التخصیص بالڈکر فائدتانء إحدامما 
ان عذہ الفعدۂ مما ببغضه اللہ تعالی: والآخری ان المسلم ممن أنعم ال عليه؛ فیتبخی أن 
یجتنب اٹتشبہ بمن غضب اللہ عليه ولعه اھ. وفي کوٹ الیھود عم المراد من المقضوب علیھم 





ألحدیث: رقم ۶۰ء أخر جھ آبو داود فی الستن ۱۷١‏ الحدبث رقم ۸۸ و(احعد ٹی العسلد غ3 ٣۸۵۶۸‏ 


کتابِ الاداب/ باب العطاس والکاؤب ۷ء 


راہ ابو داود. 


۱ھ )۲٥۵(‏ وع آہی ذرْ قال: مر بي اللبیٰ رانا مضطجمٔ علی بطني فرکضني : 


پر جلہ و قالیب: ۸0 طف اِنعا هی مجع مل النار؟ . رواء اب ماجه . 
)٦(‏ باب العطاس والطاؤب 


الفصل الآول 


۲ ۔ )١(‏ عن آبي عریرةہ عن النبی ڈگ قال: ٢إِنٌ‏ الله يُحبٔ العْطاسُ 





منا محل بحث: وتتوقف صحته علی أن یکوت عذا شعارھم؛ والأظھر أن براد بالمغضوب .ٴ 
علیھم اعم من الکفار والفجار المتکبرین المتجبرین ممن تظھر آثار العجب والکبر علیھم من . 
فعودعم ومثشیھم ونحوھما. نعم ورد فی حدیث صحیح آآأن المغضوب علیھم فی سور - 
الفاتحة عم الیھود٤ء‏ وقد بینا وجھه في أوّل شرح حزب الفتح. (رواہ أبو داود). ۱ 
۱ ۔ (وعن آيي ذو رضي اللہ عنہ قال: مر بي) أي علی (التي 5 وأتا مضطجع علی ' 
بطني)؛ والظاعر أئه کان سدود الرجل علی عادۃ اجلاف العرب؛ (ف رکضٹی یرجله وقال: یا !' 
جنذب) بضم الجیم والدال ویفتح اسم أبي ذر ڑ[تما ھی) أي رغدتك (ھلم ضجعة أھل النار) . 
بکسر الضادء وعو بحتمل أن یکوت المراد ان عدہ عادة الکفار آو الفجار فی عذہ الدار أو عذء :ٴ 
تکون ضجعتھم حال کوئھم فی النار والل أعلم ڑرواہ اہن عماجہ؟. وسبق سد اناقی جا 
باب العطاس والنثاؤب ۱ 
العطاس بضم العین عن العطة والتثاؤب تفاعل من الوثباء: وعی فترۃ من ثقل النعاس ٠۰‏ 
یقتح لھا فاء: وعنه إذا تثاءب أحدکم غليخط فاہء والھمزۃ بعد الأالف هو الصواب: والواو : 
غلط . کذا هي المغرب؛ وکذا ڈکر شارح للمصاہیح+ وفی القاموس تشاءب آصابه کسل؛ وفترۃ 
گفٹرۃ العاس اھ۔ ولم یذکرء [إلا فی] المھموز؛ وقال التووی فی شرح مسلم: وقع في بعضس 
النسخ تکاءب بالمد وفی آکٹرھا تثاوب بالواو ۔ قال القاضی عیاض : ال ثابت: لا یقال تثاەب 
بالمد مخففا ہل تثاءب بتشدید الھمز . قال ابن درید: أصله من تثابِ الرجل بالتشدید إذا : 
استری وکسلء وفال الجوعری: یقال: ثاءبت بالمد مخففاً علی تفاعلت ولا یقال: ثثاویت 
والاسم مه الثٹوباء عمدودة 


(الفصل الأوّل) 


 -+۷ ٦7‏ (عن ابی غریرۃ رضی اللہ عده من التبی انڑل ثال: إِن ال یحب الٰعطاس) لآنہ 


الحدیث رقم 2۷۳۹ : خرجہ ابن ماجە فی السٹن /٢‏ ۱۲۲۷ الحدیث رقم .۲۷۲۰٣‏ 
الحدیث رقم 5۷۳۲: أخرجۃ البخاری فیي صجیحہ 11۱/٦۰‏ الحدیث رقم ٦٦1٦ء‏ وأہو داود قي الستن ۓ ' 


۸ر إت اب الاداب/ ہاب السطاسٰ زالثازبے 


وبکرہ التثاؤبٔ: فإذا عطس احڈٔکم وحمِد الله کان حقًّا علی کل مسلم سمةَه ان یقول لەٴ 
برحمْك الله . ما الشاؤبْ فإنّما ہو من ۳۵٦[‏ ۔ ب ۔] الشیطان؛ فاذ تثاقبَ أحدُکم فلیزُذہ ما 
انتطاعن فا أحدکم إِذا تثاهبِ ضحك عنه الشیطاتُ1. رواہ البخاری . وفی روابة لمسلم: 

تن احدکم إذا قال: ھا+ صحك الشیطان منہ٤.‏ 


سیب عتقة الدماغ وصفاء التوی الإدراکڈ فیبحمل صاحبه علی الطاعۃء (وبکر التثاؤب) 
از بمنع صاحبه عن اللشاط فی الطاعة و ہو جب الْحملف ولدا بشرح به ب٭ الْسْبطان: رحشرو 
المعنی فی ضحکە الاتی. قال الشقاضی : العغاؤب بالھعزٰ التتفس الدی بعتح عثنه المُم رھرو 


إنما بنشاً من الامٹلام وثقل اللفس وکدورۃ الحواس وبورٹ العقلة والکسل وسوء المُھم: 
ولذا کرعه اللہ وأحبه الشیطان وضحك منه؛ والعطاس لما کان سبباأ لخفة الدماغم واستفراغ 


ا 
سسسسسسصسسعص-ح"۰مےحجے]أہ][ھ[|إ[وچپچپ‫پہپچپسڑسپبپبٛسکسکپٹٹپکتے 1 2--.2اٗئے کھ”ھجھاے ۔اقستلقتہے اق" تا ۔تحہحجوہ ےہ ے م-چ س٤چ‏ ےچ سے سے ا 
.-۔ نے تے وہ 1 2 ۔- 


۳ 


الفضلات مه وصفاء الروح وتقویة الحواس کان آمرہ بالمکس؛ (قاذا عطی أحدکم) بنتم 
الطاء نص عليه السیوطی: وجوز کسرہ القاموس؛ (وحعد اش٢ء‏ ثال الحلیمی: الحکمة پی 
مشروعیة الحمد للعاطس أن العطاس یدفع الأڈی من الدماغ الذي فيه قوّۃ الفکر ومن بنشأً 
الاعصاب التي عو معدت الحسء وبسلامته تسلم الأعضاء؛ فھو نعمة جلیلة یناسب أن 
تقابل بالحمد (ڑکان حقاً علی کل مسلم؟ فیە إبذان بأن التشمیت فرض عین؛ وإليه ذھب 


ا بعض والاکٹروت علی أنه غرض کفایف وعو لا بنافی الحدیث لن المراد به أله یجب علی 
آ کل احد لگن یسقط بفعل البعض لدلیل آخر أُو بالقیاس علی رد السلام: وتال الشافعی : 


نہ سنة وحمل الحدیث علی الندب؛ ثم قولع: (سمعه) صفة لسلم احترازآ من حال عدم 
سمعف فإلہ حینذ لا یتوجہ عليه الأمرء وکذلك حکم السلام وسائر فروض الْکمَایة من 
عیادة المریضی وتجھیز المیت وصلاة الجنازة ونحوعا. وغي شرح السنة فيه دلیل علی آنە 
یتبغي ان یرقع صوته بالتحمید حتی یسمع من عندہ؛ وبستحق العشمیتء وقوله: (آن 
یقول:) اسم کان أي برد کل مسلم سامم (له) أي للعاطس الحامد (یرحمك اش) غہذا 
حکم العطاس؛ (فاما التٹاؤب إلعا هو من الشیطان) أي مما بفرح بہ أو مث علی الباعث 
الجاذب إليهء فلذا لا یحعد عليه۔ قال الخطاہی: صار العطاس محمودا لئ بعین علی 
ظفاح تر اکات وك تا نال رقید رق لہ مر ال اع قالست اکر کس اھ ماق 
الاسبابِ الجالة ٹھاء وإتما ضیف إلی الشیطات لہ عو الذي بزین لللشٰی شھوتھا. وقیل: 
ما تثاءب ىي قطء (فإذا ثثاءەبِ احدکم فلیردہ ما استطاع) آي بكظم فمہ (فإن احدکم پٰذا 
تقاءب) أي وفتح فاء (ضحك منە الشیطان) أي فرحاً بذلك. ڑرواہ البخاري)؛ ووافقه أبر 
دارد والترمذي هي الجملۂ الاولی. (وفي روایة لمسلم) الظاعر: وغي روابة مسلم (فإن 
احدکم إذا قال: ھا) مقصورا أي اذا بالغ في التٹاؤبِ وفتح الفم وقبل: عو حکایة صوت 
التثائب (ضحك الشیطان متھ)؛ ومي الجامم الصغیر فإذا تثاءب أحدکم فلیرده ما استطاعء 


۸۷,٥‏ الحدیث رقم ۰۴۸٦ء‏ والترمذي فی ۸1/5 الحدیث رقم ۷٦۱۷ء‏ واحعد فی المسند 4۶۲۸/۳۔ 
والروایة الثانیة اخرجھا اٹبخاري فی ٣٦٦/٦۰‏ الحدیث رتم ,٦٦٦۴‏ 


تاب الا داب/ باب العطاس والثازتب ٣‏ ت8 





)٣( ۶)٣‏ وع قال: قال 027 الله می ۔ 8ذ عقطس اك فلیقل: الد 
للہ رنئخل 4 قرب آی امھ تد برحات ال0 گاداثال لا پرعمت اف ٹیش 
یھدیکم اللٰہُ ریصلخ بالکم ۹ . رواہ البخاريی. 

٤‏ ۔ (۳) وعن آئس۔ قال: عطس ر لان عند اللیٰ چ2 فشمّت احدھما 
خرف کے ھا قال<× ال فعلف العفطات فدہ راہ افتارزی غ آ۶۶ وفی روایۃة 
اس وائشیخین وابی داوذ عن آپی سعبد بلفظ ہإذا شا جب احدکم للیضع بدہ علی فيه٭ 
قإن الشٌیطان یدخل سم التثاؤب+ہ''. وفی روایة لاہن عاجه عن أبي ھریرۃ لإذا تشاءب : 
احدکم فلبضع یده علی فبه ولا یعوي نان الشیطات یضحٹ علہ۶:“'' وفي روایۂ ثببھقي 
عن عبادة بن الصامت وغيره ۶إا تجشأ آحدکم أو عطس فلا یرفع بیما الصوت: فان 
الشیطان یحب أت یرفع بھعا الصوت؟'''. وقی رواية للحاکم والبھقي عن أبي ھربرة لإذا 
عطسصى اأحدکم نیبم ۶ ععی حا رلِخضفضی و ۳۷ 


٣۳‏ -۔ (وعع) یىی عن أبی عریرۃ رضی اللہ تعالی عنے (قال: قال رسول الل ا : ۂإذا 
عطظس احدکم ٹلیل الحمد ۵٤)؛‏ عدہ الشارع نعمه نس عنے الحمد تل (ولیغل لە أخوہ) 
اي فی الا سلام (زاو صا حےە) نكيل اس ال ای( برعمك اللہ . قیل : وانما مر الت حم سس 
جانب المشمت لآنه کان قویباً من الرحعة حیث عظم وبهە بالحمد علی نعمته وعرف قدرھا 
(نإن قال لہ: یرحمك اش فلیقل :) أي العاطس قی جواہه (یھدیکم ال ویصلح بالکم) أي 
شَاَکم وحالكم نہ (ڈا دعا له ہالرحمة شرع فی حقه دعاء بالخیر لە ناألیفا لقث بے ولفظط 
العموم خرج مخرج الغالب: قإت العاطس قلعا پشلو عند عطاسه عن اأصحاپه آو هو إشارۃ إئی 
تعظیمه واحترامہ فی الدعاء أو إلی آمة محمد پچ کلھم ۔ (رواہ الٰخاری+. 


.. ۔- (وعنن انس رضي ال عنه قال: عطس رجلان عند النبی ٹل غشمت احدھما)‎ ٤ 


)١(‏ الجامع الصغیر ۱/ ۳۸ الحدیث ورقم ۵۱۷۔ 

رز اآخرجہ فی الجامع الصقیر ۳۸/۱۹ الحدیث رقم ٦۵۱۔‏ 

۔۵٥۸ آخرجه فی الجامع الصتے ۳۸/۱ الحدیثٹ رقم‎ ۲۳٣) 

ڑ۲ اخرجه فی الجامع الصقیر ۹/ ۳۸ الحدبث رقم ٥١۵٦۔‏ 

رہ الحاکم قی العععرا٤‏ 1 ٢٦۳۔‏ 

الحدیث رٹم ٦۷۳٣‏ : اخرجہ البخاری ٹی صحیحەه ٣٦۸/۱۰‏ الحدیث رقم ٦٦٦٦ء‏ والٹرمذی قی ۷۷/8 
الحدیث رقم ١٢۲۷ء‏ وابن ماج فی ۱۲٢١/٢‏ الحدث رقم ۳۷۱ وأحمد ٹٔی المسلد 1/ .:۱٤‏ 

الحدیث رئم ٦۷٤٤‏ : آخرجہ البخاريی فی صحیحه 1٢٦ /٦+‏ الحدیث رہم ٦٦٦٦ء‏ وعسلم فی ۲٦۹٢ /٤‏ ' 
الحدیثٹ رئم ۱۹۹۱ء وابنٰ ماجه ئپي السئن ۷ ٌ'ھَیہگف رقم ۳۷۱۳ والدارمی فی ۲ر ٠ ۳٦۸‏ 


الحدیث رقم ٢٦٦۲ء‏ وأاحعد فی الیسند ٤‏ ٤٤٦۔‏ 


یت خاب الاداب/ باب العطاس 'والثاؤب 





کولس 0ئ غالق ار عل یا رسول الله! شمُتٌٗ ھذا ولم تشمّتنی قال: هن ھذا حمذ 


' اللفَ تسد الگ متقق عليه , 


)٤( ٥‏ وعن أہي مُوسی؛ قالا: سمعث رسول الله بقول: ٢إذاعطس‏ اأحدکم 
فحمد الله نے تو وإِن لم بحمد الله نا ا تر روا محلم ۔ 


)٦٠( - ٦‏ وحن سلمے ؛ بن الاکوعء آنه سمغ النبی نظ ٹاڑ وعطن رجل عندہ ہاب 


الع: فیرحمك الله 





ہفتح الشین المعجمة وتلدید المیم وقال الجزری : ہائشین المعجمۂ والمهملۂ ررایتان 
صحیحتان . ال تعلب : معتاہ بالمعجمة أبعدلك عن الشمائة وبالمهعلة من السمت وعو حسن 


الفصد والھدی: (ولم بشحت الآخر فقال الرجل:) أی الڈي لم یٹمت لە (یا رسول اش ثمت) 
: بتشدیداتین ڑھذا ولم تشمتنی) أي وما ! ہت (تقال: إن هذا) وضع موضع ذاك 


"' لجواڑہ فی الاستعمال؛ ویمکن أن پکون الرجل حاضرا فالمعنی أن عذا الرجل (حمد اش) أی 


ٰ فاجبن (ولم تحمد اللہ) أي نت قلعم تستحق التلمت) قال تصت) ور سے 


۲ پقال لە: ۶یرحمث اللہ۹ء وکان أصلە إزاله الشماتة استعمل للاعاء بالخیر لعضمده ذلك؛ وفی 


شرح الستة فيه بیان أن العاطس إِذالم یحمد اش لا پستحق التػكیت.. قال مکحول: گنت إلی 
جنب عمر قعطس رجل من تاحیة المسحد مقال: ایر حعك الله إنِ کلت حمدت ال٤‏ وقال 
الشعبی: ة اذا سععت الرجل بعطس من وراء جدار فحمد اش فشمته8ء وغفیل: قال إبراھیم: ٭إڈا 
علت فحمدت ولیس عندك اأحد قل : بعر ال لی رلک فان بشمتكف من سمعكل٭۔ ڑمتشق 


0+02 


۵ة۵۔ آ(وعن أبي موسی رضی ال عنه تال: سمعٹت رسول لہ یڑ یقول: ×إذا عطس 
اأحدکم فحمد اللہ قشمتوئه وإِن لم بحمد ال فلا تشمتوہ4۔ رواء مسلم)+ وکذا البخاري فی 
تار کہ والإڑمام احمدہ قی مسندہ۔ 


اور وی ادا ہر وہ دو یں ا 


7 لأنھ حائی مے۔ ن الی ہلڑ۔ الکشاف فی قولہ تعالی: رام دب و تے.۔ 





الحدبث رقم ۵)ء اخرجہ مسلم پی صحیحہ ]/ 7۲٦۹٢۲‏ الحدیث رتقم ٢٥(‏ _ ۲۹۹۲) واحمد فی المسند 
1۴ ., 


". الحدیثٹ رٹم :4۷۳٣‏ آخرجھ مسلم ني صحبحد ء/ ٦۲۲۹۲‏ الحدبث رقم (۵ت _ ۲۹۹۴)ء واہو داود فی 


الد 4 !) الحدیٹ زغم ۷٣ب‏ والترمفدی 7 ۲۹ الحذہث زقم ۳ھ,‪۵مم, راہن مات ئي 
۲ الحدرےث رتم ۳۷۱۵ والدارمي ئي ۴٦۹/۲‏ الحدیث رّم :۲٦٦٢‏ وعالك ٹی الموطاأ 
۷ الحدیث رقم ٤‏ مِن کتاپ الاستذان وأحمد قي المسند ڈ/٦1.‏ 


کاب الاداب/ ہاب العطاس رو الضاؤت سا 


الثالثة : الہ مع زکرم٤.‏ 


)٦[ - ۷‏ وعن أبي سعید الخدری؛ اذ رسول اش 8ے قال: ٢‏ إذا تثاغب٘ احدکم . 


فلمسكث بہت 


۳ تقول: سمعت زیداً یتکلم فتوقم الفعل عليه وتحذف المسموع وتجعلہ حالا منہ؛ فاغناك . 
عن ذکرہ: فإذا مقتضی الکلام أن یقال: سمعت ای قے شمتہ غقال: فلا إشکال حیعل لم ۔ 
عطس آخری) أي مرة آخری (فقال:) أي النبي 25 ڈالرجل مزکوم) أي مریض فرہما یکٹر . 


تعطّے وحمدد: دغٔي الجواب کل ر5 حرج لا سپصعاعمع عدع تجویز الحداخل کی المجلسی؛: 
ویژید ما ذكرته ما سیاتی فی الحدیث مرفوعاء فما زاد اي علی ثلاث مراتء فإن ثثت فشثته 


ران ئت نلت حیثٹ صرح بالتخیہ . فقول النووی: یستحب أن یدعی لە: لگن غے دعاله :. 
للعاطس وقم فی غیر محلے: (وسامت ایی اؤااظاس رس ا وت2 


الخلاف فی ٹثلاٹ مرات: وما زاد فھو مخیر ہین السکوت؛ وہو رخصةء وبین التشمیتء وعو, 


ستحب وال أعلم. (رواہ مسلم. وفی روایة للترمذي إئہ) آي ابی ق (قال لہ نی الثالثة:) أي 


فی العرۃ الثالكة رفی نسح ٹی الثالث اي في العطاس الثالٹ ‏ [له) اي الرجل (عز وم گدا ےم 
في جعیع نسخ المشکاةء وقال الطیبی: کذا فی نسخ المصابیح: وفی جامع الأصول عن آ, 


الترمذي آنت مزکوع؛ قال اللوويی: یعنی أنت لست ممن ہشمت بعد ھذا [لأنِ ھذا] الڈی بك . 


لا آنه غیر جائز لما سبق؛ وفي شرح مسلم للنووي فَإن قیل: إذا کان مریضاء قکان پتبغی ان 
یدعی لە لأنه اأحق بالدعاء من غیرہ: غالجواب أُنه یستحب أن یدعی لە لکن غیر دعائہ 
ثلعاطسء ہل دعاء المسلم لامسلم بالعافیة والسلاعة ونحو ذلكء ولا یکون من باب الثشمیت . 
قلت: بل إنما قال ذلك  :‏ یعرف أن التشمیت عتی یجب وعتی لم یجب؟ فلو دعا لە بالعافیة 
(ُوالسلامة] ونحومعا ربعا یتوھم ان فی المرة الثانیة أو الثالث یدعي لە بالسلامة ونحوھاء 
فیدطل تحت الوجوب: وأما الدعاء بالصحۃ غمن المستحیات المعلومة مع أن الرزکام محمود 
یخرج کثیرا من الإاأمقام. 


ذلبصكسك) بضم أوّله وفی نسخة بفتحه (ہیدہ) الباء للتعدیة قفی القاموس سك به وأمسك 


رآ راجع الحدیث رقم .)4۷8٤(‏ 


الحدیٹ رقم ۷۳۷ :٦‏ آخرجه مسلم ٹي صحیحه ۲۲۹۳/٤‏ الحدبث رقم (۵۷ - ۲۹۹۵)ء وآہو داود فی ,' 
الین ۵ ٢۸٢۲‏ الحدیٹ رظقم ٦٭ئٹ‏ والترعڈی فی ۸+۴6 الحدیث رہم 121201‌3ے×م, واہن سا جہ ٹثي َ 


٠٣ /۱‏ الحٹرے رٹم ۸ء وراحمد فی الستد 7۳ .۔ 


ْ ۱ ٦۷ت‏ کتاب الاداب/ باب العطاس زالنثاؤزب 


۱ 

| علی قمہ؛ فَإن الشَیطان یدخل٤.‏ رواه سلم. 

۱ الفصل الٹانی 

| ۷۳۸) ۔(۷) عن أبي حریرۂء أن ابی قالة کان إذا عطسل غطی وجھَه یہ آر ثوبە: 

اوظو تا صوتہ. رواہ الترمذدی+ وأبو داود. وقال ااٹر می : ھذا حدیث حنٌ صحیح۔ 
۹ ۔ (ھ) وعن أبي أٔيوبٔ: أَن رسول ال ق قال: ٢إذا‏ عطس أحدکم غلبقل: 

الحمد ش علی کل حال؛ ولیقلِ الذي یرد عليه: یرحمْك اش ولبقل هوّ: یھدیکہ اللہ 
ٰ 


ویصلح بالکم؛ 


وتسٹ وتعاسك واستعسك احثٹیس واعتصم بە؛ وفی المغرب أمسك ہالشیء ولمسٹ به 

واستمسك واعتمم به (علی فمم) أي واضعاً عليه: (فإن الشیطان یدخل)ء یحتمل أن یراد 
۲- الدخول حقیقة وعو روإن کان یجري مجری الدم من الإنسان لکتە لا یتمکن عنه عا دام متھا 
ویحتمل أن یراد به الٹمکن منه بالوسوبة, (رواہ مسلم)ء وسبق روایات آخر في غذا المعتی. 


۱ (الفصل الٹانی) 

ٴ ۸ _ (عن أبي ھریرۃ رضمي اللہ تعالی عنہ أن الئبی ےل کان إذا عطس غطی وجھہ بیدہ 
او ثوبه) لثلا یظھر تشویه صورۃ أو ثتزیل فضلةء (وغشں) أی خقفص آر نقص (بھا) أی بالعطة 

أو بالتخطیة (صوته): والمعٹی لم یرفعه بصیحة والجار والمجرور متعلق بصوتھ. قال 
التورہشتی. ھذا نوع''' آدب ہین الجلساء: وذٰلك لأن العاطس لا یأمن عند العطاس عما بیکرھه 

الراؤون من فضلات الدماغ . (رواہ الترمذي واہو داوہ). وکذا الحاکم''': وقال الترمذي: عذا 

حدیٹ حسن صحیحء وفی روایة لأحمد والطبراني عن عبد اللہ بن جعفر آنه تُُ ہ٭کان إذا 

عطظس حمد اللہ طبقال لھ: پرحمك اللہ٢ء‏ قیقول: ایھدیکم اللہ وپصلح بالكم؟. 

۹۔ (وعن أبي آیوب رضی الل عدے أن رسول اللہ چ2 شال: با عطی اأحدکم 
فلیقل: الحمد لل علی کل حال) أی تصریحاً بالاجحمال: فالزیادة من ہاب الاکمال"”ء (ولیقل) 
[أي وجوباً لی عا هو مذھبنا وعليه الجمھورء (الدی یرد عليه برحمك اش)ء خبر معناہ 
الدعاء (ولیقل:)] أي ندہا (ھی) أي العاطٰی (یھدیکم ال ویصلح بالکم) البال القلب ۔ یقول: 


الحدیث رقم 8۷۳۸: اخرجه أبو عاود فی السٹن ۲۸۷/6 الحدیث رقم ۹٦۰٦ء‏ والٹترمذی فی ۸۰۶/٥‏ 
الحدیث رقم ۲۷۲۵ء واحکد تی الستد ۲/ر۹٢٦۔‏ 
)١(‏ فی السخطوطة ٴالئزغ٤۔ ٢[(‏ الحاکم فی المستدرك 4/ ۹۴٦۔‏ 
١‏ الحدیث رقم ٦۷۳۹‏ : آخرجه أہو دارد ي السٹن ۲۹۰/۵ الحدیث وقم ۰۴۳٦ء‏ والترمڈي ئی ٥‏ ۷۷ 
3 الحلیٹ رٹم ٤٤۲۷ء‏ وابن عاجه ٹیي ۱٦٦١/٦‏ الحدبث رتم ۲۷۱۵ء رالدارمی فی ۲٦۸/٢‏ 
72 اآلحدیث رقم ۵۹٦۲ء‏ وأحمد قی المسند .٦۱۹/٥‏ 
٠۱‏ (۳)_ سی المخطرطد مالکمال 9 ا ال ا سا ات ات 


کاب الاٗداب/ باب العطاس والنٹاؤب ستچط 


ریام الترعذی؛ والمدارعی . 


٠ -۔ (۹) وعن آبی موسی: قال: کان البھودُ یتعاطسون‎ ٠۰ 

آے 

فلان ما یخطر ہہالی أي قلبی: والبال رخاہ إلعیش یقال: فلان رخی البال أي واسح العیش] ؛ 
والبال الحال بقولا: ما رالألك اي حالك؛ 0ر کی الکو بل اتی الثلابس والاولی ا: 
إِن الحمل علی المعنی الثالث آنسب لعمومه المعنین الأولین أیضاء کذا فی العفاتیحم: والاؤلا: 
اولی . فإنه اذا صلح القلب صلح الحال؛ عذا وقال النوویي: اتفقوا علی أنه بستحب للعاطس! : 
أن بقول عقیب عطاسء : الحمد لله فلر زاد رب العالمین کان آحسن؛ فلو قال: الحمد ث علی؛ 
کل حال کان أفضل؛ قلتہ وروی اہن أبي شیبة في مصنغه عن علي موقوفاً ہمن ال عند کل| : 
عطہة : الحمد لل رب العالمین علی کل حال ما کان لم یجد وجع ضرس ولا اذ اُبدا؛. تال 
العقلانی: ھذا موقوف ورجالە ثقات ومثله لا بقال من قبل الرآي أي فله حکم المرفوغ. قالا: 
الٹروی : ویستحب للسامع ان یقول لە: وداوا رسای در و 





اش وللعاطس بھدیکم اش ویصلح بالکم أو یغفر ال لنا ولکػم؛ قلت: آو یغفر اللہ لی ولكم1) 
کما جاء فی آحادیث بیتھا الجزري فی الحصنء ئم فال النروي : وتول السامم برحمٹ اللہ س8]: 
علی الکفایة؛ فلو قال بعض الحاضرین أجزأ عنھم؛ ولکن الأفضل أن یقول کل واحد مٹھم:| 
الظاھر قولء: کان حقَاً علی کل مسلم سمعہ4. ھذا مذعب الشافعي ومذعب مالك ني|, 
العشمیت اختلاف في أنه واجبء ومن جعله من جملة ما فی قوله ہچ ؟حق العسلم علی|۔ 
المسلم ست بعلہ ة8" قلت: ظاحر قولہ ے2: ەکان حقاً علی کل مسلم* إما فرض عین 
ا و کفایة ولا دلالة فيه علی آنه سنة کفایة کما لا یخنی علی آرباب الدرایة من اصحاب البدایةً. 
والنپایۂ: وأاما نقل قوله ٭ئئڑ: احق المسلم علی المسلم ست؟: فلیس فيه لفظ حق کما سیق 
في حدیثین من باب السلام ٹی الفصل الاوّل: بل لفظە: اللمسلم علی المسلم ستا: 
بالمعروفاء وھو مجمل لن المعروف عو عا عرف في الشرع أعم من أن یکون فرضأً او ست3۔٠,‏ 
(رواء الشرمذي والدارسی): وفي الجامم الصغیر ٢إا‏ عطی احدکم فلیٹل: اور 
العالمین؛ و لیقل ل٭: پرحمک اش ولبقل عو: بغفر اش نا ولکء''' رواء الطہرانی ھ۲" 
والببھقي عن ابن مسعودء وأحمد وابو داود والترمذيی والنسائي والحاکم والبيھقيی عن سالم بن 
عہید الاشجعی؛ وفی روایة ملطبرائی عن ابن عباس مرفوعافقال: االحمد ل٤‏ قالتا ' 
الملائكة: رب العالمینء فَإذا قال : رب العالعین. قالت الملالکۃ : رحمك الله ۔ 


٠۔‏ (وعن آپی موسی قال: کان الپھود بتعاطسوئ) أي بطلبون العطسۃ من أنفسهم.ا؛ 


"٦27‏ مر عابقاً۔ 
(۶) الجاعم الصعٰی ٢٥/١‏ الحدیث رقم ۷۵۷ و۷۵۸. " ١‏ 
٠ٰ‏ 


آلحئیبٹ رظم :.٢).+‏ أَخرجه ابو دارد في الحیٔ ۲۹٢ ٢‏ الحدیٹ رح ار سے رالشرمديی : نی ۷٦/٢‏ 
الحدیث رثم ۲۷۴۹ء وآحمد فی المسٹد / ٠٠٤‏ 


ُ 7ے ناب لأواب/ باب الد وَالٹاؤّتب 





ند النبی لے برجوت أن 0.01000 پر حمگم الله فیقول: یھدیکم اللهُ وِیصلح ِالكم! ۔ 


۷[۰٥1-۳۔ا‏ رراہ ١‏ اترمذیں وابو داود ۔ 


1- (۱۰) وعن لاب بن یساف؛ قالا: کٹا مع سالم بن عبیدِ؛ فعط رجل من 
۔القوم؛ ققال: السلامُ عليکم ۔ فقال له سالم: وعليك وعلی أمك ۔ فَكاَنُ الرجلٌ وجْد 





(صند التبي ا یرجون) أي یتمنون بھذا السبب (آن یقول لھم: یرحمك اللہ: فیقول:) أي النبی 
عند عطاسیم وحمدھم (بھدیکم اللہ ویصلح بالکم) ولا بقرل ٹھم: قیرحمکم اشہ لن 
. الرحمة مختصة بالعؤمنین؛ بل یدعر لھم بعا پصلح بالھم من الھدایة والتوفیق للایمان ۔ قال 
. الطییں؛ لعل مڑلاء عم الذین عرفوه حق معرفتہ لکن منعھم عن الڑسلام إما التقلید رإما حب 
,, الریاسة وعرفوا أن ذلك عذموم فتحررا أن یھدیھم اللہ تعائی ویزیل عنھم ذلك ببرکة دعالہ ہن 
اھ وفیه بحث لأتھم کانوا پرجون دعاءہ پالر حمة لا بالھدایة علی ما سبق وإلا فدعاؤہ پالھدارة 
االجمیع أمتہ قد وفع في قوله: ەاللھم اعد قومی فإنھم لا یعلمون؟ء ولکن کما قال تعالی: 
ازنك لا تھدي من احببت ولکن ا یھدي من پشاء 4 [القصصی ]٤٥-‏ غفٰی الجملۂ عم تہ 
مستجابہ, (رواء الترمذدی وأابو دارد). 

۱ء ۔ (وغن علال بن یساف) بپکسر الا وقیل: بقتحھاوھو لنسخة؛ وجزم به 
المزلف قی آسمائ ذفي القاموس هلال بن یساف بالکسر؛ وقد بفتحء تابعی کوفی اھ: والیاء 
.صلی فیتعین الصرف: وفي المني بفتح المثناۃ التحتیة ورتخفیف السین المھملة وبالفاء أر مو 
ہفتح یاء وک ھا ویکسر عمزۃ مکان یاء۔ قال المؤلف: هو مولی آشجع أدرك علي ہن أبي 
نطالب؛ ررری عن مسلم ہن فیس وسعلع آ8ا مہسعرد الانصاری رعله جماع. (ثال: کنا مع 
سالم بن عبید) بالتصفیرء تال المژلف: هو اشجعی من أھل الصفةء وعدادہ قی أعل الكوفة 
روی عله علال بن یساف وغیر (قعطس رجل سن القوم فقال : السلام عليکم) ظناً آنہ یجوز 
ان بقال: ' بلل الحمعلد لہ ذکرے اہن الملك؛ وبحتمل آنه وقع عن سبق اللسان کما قد یشاہد من 
" غیرہ لکن یرجح الال حیث اعترض علیب (فقال لە سالم؛ وعليك) بالراں (وعلی امك) ہ 
ہذلك علی حماقتھا حیث سری غي٭ من صفاتھا: قافتقر إلی الدعاء بالسلامة من آلّفات ۔ ذکرہ 
ابن الملكء وغیە آنە لا وجه لنبة الحمافة إلی ڈاتھا الغائیة ولسربان صفاتھا إلی ولدھا فإنه غیر 
+ معتبر شرعاء 7 سو تو وپ رب تی رہ وی کپ و 
رٹسم قد یقال ا الاوجه في وجه تخصیص الام '' آله گنایة عن تربیتھا [یاہ دون ج فاٰنھن 
ٴناقصات العقل والاین کے سز تھا تی لضاف افعا سرت 
..غالیاً مثل عذہ الأشیاء: (ِفكان الرجل) ہنشدید اللون (وجد) أی الکراعة أو الخجالة أو الحزن 


' ا الحدبٹ رٹم 1۱ : أجّر جہ یو داود نی السئن ٹر ۲۹ الحلبثٹ رتم ١ھ‏ والٹرمذی ٹی 0 ٢۷‏ 
0 الحفیٹ رقم ۰٢۲۷ء‏ واحمدہ تی المسلد ,۷/٦‏ 


۶ و ام ا 


کاب الأذاب/- پاے ب العطاس لضاؤت تخت 





في نقیبہ+ ققال: آما إني لم ال إِل ما قال ال پا إے عشل رجل عنذ الاب ٹل ددال ٤‏ 
السلام علیکہ فقال اللی پڑ: اعلیيك وعلی 0 إذا عطس أحدکم فلیقل: الحمذ لل 
رت السا تٌ رتتا سی انتج عم انل ولیقل: یعَفَ'ر اث لی ولکے؛ ار 
الترمذی؛ وأبو داود. 


۹۲۔ )٦١(‏ وعن عہیدِ بن رفاعة: عن النبیٌ لغ قال: ٥‏ شمّتِ العاطس ثلائاً فِإثِ' 


سوہ کر کے 





لما قال سالم: آئي ئفضسه) لکن لم یظھرہ وظھر علبه بعض آثارہ وقال شارح: اي غضب أر 
حزن من الموجدۃ وھو الغضب آو الوجد وھو الحزت؛ وقال الجوعری: وجد علیہ قي الغضبا 
سن ور سد اتا اق ووجد في الحزن وجفاً بالفٹتحء وفی الحدیث إِذا حمل علی الغضب 
قیل: وجد عليه في نفسه أي لم بظھر العضب وکظم العیظ: وإذا حمل علی الحزت فیل: آي 
أرنم الحزن فی نضے؛ (فقال:) أي سالم ڑل[ما) بالتخفیف للتتبيے (إنی لم اقل إلا ما فاتا 
النبی ت2ا أي فأنا متبع لا مبندع (إذا عطس رجل عند النبی هي نقال: السلام علیکم: ثقال 
الٹِي َة: عليك) ہلا رارء: ڑوعلی آمكث). قال التورہشعی : یه ہقوله عليك وعلی اك علی 
بلاختہ وبلاعة أمہء وأٹھا کانت محمقة فصارا مفتقرین إلی السلام فیسلعان به من الأفات اہ ' 
وقیه علی ما سہق أن تقدیر السلام غیر متحین فی المقام إذ پمکن أن یقال: معناہ عليك وعلی : 
ام الملام من جیه عدم التعلم رالوژعلا ولیس المراد بھ رد السلا ہل القصد زجرہ عین : 
ھذا الکلام الراقع في غیر المرام. قال النووي: إڈا قال العاطس: لفظاً آخر غیر الحمد لل لم 
بستحق الکمیت؛ قلتہ: والظاعر أنه إذا سلم ػذلك لم یستحی الجواب لأنہ وقع سلامه فی 
غیر صوب الصواب: والحاصل آنہ ےگ لما زجرہ ومزج من کلامه الحق بطیب حلاوة مزڑزج×: 
الصدق نصح وآفاد وعم العبادء (فقال: إذا عطس احدکمء فلیقل:) أي استحباباً (الحمد نل 
رب العالمین) أىی مثلا (ولیقل لە من یرد عليہ:) أي وحوباً (یرحمك اش) أی ملا (ولیقل:) أي : 
العاطس ندہا (یغفر الل لي ولکم) أي مثلاء وقیل: الأولی أن بجمع بینه وہین قول: اسشقف 
اش ویضصلح ہالکم؟. (رواہ الترمذي وابو داود). 

87 (وعن عبید ہن رقاعة) بکسر الراء قال المؤلف: عو رفاعة بن رافع یکٹی آیا معاط 
اٰرزرثتيی الأانصاری شھهد بدرا واجتا وساثر المشامد مع رسول اش پٹ وشہد مع علی الجعل . 
وصفین؛ عات فی آوْل ولایة معاویة رری عنہ ابناہ عبید ومعاذ وابن أخیہ یحبی بن خلاد اھ۔ . 
وأما ابنه فتابعی مشھور روی حن أبيه وأسماء بنت عمیس وعته جماعف فالحدیٹ إما مرسل 
وإمسا سط من صلر الحلیثٹ قول٭: من آبیە؛ (عن البی پچ قال : شمت العاطس) أي الحامد 
(ٹاٹاً) أي ثلاث عرات فی مجلسی واحد (فما زاد) أی عطےء عن الفلاث: (قان شثت فشمته: 


الحدیث رقم ٦۷٤٤‏ : آخرجہ ابو داود نی السٹن 7۹۱/٥‏ الحدبث وقم ٣٤۰٦ء‏ والرمذیي ۷۹/0 الحدیث 
رٹم ٢٤۲۷8۔‏ 


سد جاب الا'دابے/ پاب العطاس زالکغاؤب 
وافااات نلقاب رر اس ذَارها ال دی تال ۸دا حورٹ غریت, 


٣7ھ‏ (۱۴) وعن أبی ھریرۂء قال: فشمٰث أخاك ثلائاء فان زاڈ فھو زكکام؟۔ ررا 
ابو داودء وقال: لا أعللہ إِلا آله رفع الحدیث إلی اي ہل 


٤4‏ (۱۴) عن تاقم: ان رجلاً عطن إلی جنب ابن عمّزْء فقال: الحمہً للّه 


رالیلامعلی رشول امو عان ےس رانا افر 20 اح اللہ الف ای رسک 
اللء وٹیسل ھکذا, 


وان شلت فملا۔ رواہ اہو دارد وقال: ضثا حلدینٹ غعریب). 


۳٣۔‏ (وغن آہی عریرة رضی اق عده) أي موٹرنا (قال: شمت اخلا ٹلاٹا فإن زاد 
وی نخة فعا زائے (قھو) ای العطاس (زکام) 6 مض اڈ وعلاعته أو صاحےه و زتام ویڑؤیدہ 
الحدیث السابق أنه مزکوم. (رواہ اہو داود وقال:) أي آہو داود حاکیا عمن بروي عن أہی عریرة 
او قال ابو داود من تلقاء نفسه: (لا اعلم) الضمیر لابی عربرۃ ڑإلا آنه) آي آبا ھریرۃ (رغع 
آلحدث إلی النبی ے5 . ھذا القول إِن صدر ممن روی عن أبی عریرۂ فمعناہ اعلم رفع لکن 
بحستٹ القاضمر کان الاولی ان پتشرل: لا ا٘ظن إل" ان ولکنی سا اذری بای لُظ گال ھن 
و قال ونحرھماء وإت کان من غیر فمعناء ان عذا الموقوف فی حکم المرقوع لن مثلہ 
ما یقال من کہل الرأي واللہ أعلم, 


سجعغعے 


(الفصل الغائٹ) 


٤۶‏ ۔- آ(عن نائم رضی ال عنە أن رجلا عطس إلی جنپ ابن عمر رضی الل عنھما) أيٍ 
ستتھباً جلوسه إلی جنيه (فقال:) (أي] العاطس (االحمد ل والسلام علی رسول اش٤4):‏ بحتمل 
أن یکون می جھلە ہالحکم الشرعی آو ظی آنه پستحب زبادۃ السلام عليهہ لأنه من جملة الاأذکار 
ار جزاء لتعلیمنا اداب الأہرار آو تمباسا علی زیادة ذکرە بعد الحمدلے پی کثبر صررٗ الآأھور کابتداء 
الخطبةء ردخول المسجد ونحوھماء لکن لما کان هڈا عیٰ باب القیاس مع الفارق (قال ابن 
عمر: وأنا أقول:) ای کماتقول ایضا: (الحمد ث والسلام علی رسول اش) لأتھما ذکر أن 
شریفات کل أحد مأمور بھما؛ لکن لکل مقام مقالء وعذا معنی قوله: ڈولیی هکذا) أي لیس 


الحدیٹ رقم 4۷٤١۴‏ : أخترجه ابو داود في السنن 5/ ۲۹۰ الحدیث رقم ۴۰۳۵ 
() فی المخطوطے ‏ الا النہ ایادد. 


الحدیث رتقم ٦۷٤٤‏ : ارہ الترمذدي فی السلین ۷٢/6‏ الحدیث رقم ۲۷۳۸. 


کتاب الاداب/ر ہاب العطاس والعٹازب را 
علمنا رسول ال کے آن نتول: الحمدً لل علی کل حال. رواہ الترمذدي: وقال: عذا حديٌ 
عغریب. 


الدب المامور المندوب عکذا بأن یضم السلام مع الحمد عند العطسة: ہل الأدب متابعة الأمر 
من غیر زبادۃ ونقصان من تلقاء النفس إلا بقیاس جلی. (علمنا رسول ال پل آن نقول: الحمد 
ل علی کل حال)ء نالزیادة العطلویة [نما ھی المتعاغة بالحمدلۂ مسواء ورد أو لاء وأما زیادۃ 
ذکر آخر بطریقِ الضم إلیہ فغیر مستحسن لان من سمع رہما یتوھم أنه من جملة المأمورات ٹم 
لا ببعد آن بتعلق قوله علی کل حال بقوله: نقول: غالمعنی آأنہ لا علمنا فول: الحمد لل عند 
المطتة علی کل حال من الأحوال من غیر تفاوت فی الافعال؛ وقال الطیبي : في قوله: ولیس 
مکذا أيی رالحال أئه لیس کكللك لأن شأن العاطس أن یقول: الحمد ث کا علمنا رسول 
الل بل وقولہ: علمنا رسول الل ےل مستائف دال علی المقدر غُھو من باب الرجوع إلی ما ھو 
احق وآحری علی طربق إرخاء العنان والتساعل والاجتناب عن التخشن خلافا لقول سالہم: 


اعليك وعلی اأمك٤‏ کعا مر فی الحدیث . قلت ' ھذا جرأۃ عظیمة وغظة جسیمۂ فی لسبة . 


الْحْحْشن لی صساحتے اوه َإنَ ثول سالم عین فوله کت ٹم عا دگرہ بعد ذلك عی الاعتذار 
دفعأً لما یرد عليه من الاعتراض ذنب آخر أعظم منه حیث قال؛ فان قلت: لم زجر الس ہے 
فی حدیث علال إذا عطس الرجل فقال: السلام عليکم العاطس وسمی أمه علی سبیل الفطاطة 


وھو جدیر بالرفق قلت: لعلہ ثد سمع من مراراً العشمیت وعدل مه إلی ذلك: فلہذا زجرہ؛ : 
وما کان من ابن عمر ابتداء تعلیم وإرشاد فاقول: لیته کان تغضض جعیع أستنانہ وأقلام بنالہ : 
ولم یلسب فی تقریرہ وتحریر ہل ثم بیخطر فی خاطرہ رضمبرھ إستاد الفظاظة اليه کک سے . وقلد . 


تال تعالی : ٭ولو کتت فظاً غلیظ القلب لانفضوا من حولك*٭ [آل عمران - 15۹] فإنه کر 


صریح ماع عذر صحیح إِذا آلبت لہ اچ ما نزھه سہحانه وتعالی عنہ ٹم من آبن له علم : 


الغیب بأنہ سمع منه مراراء وما کان من ابن عمر ابتداء مع ان هذا غیر معقول ولا في کب سیر :. 


الاصحاب منقول آنە تَا تھی بعض أاصحابہ المؤمین مرارااعن مثل عذا القول: رھو عدل متٹھ : 


لی المنھي عنہ فاحتاج إلی زجرہ بالعدول عن رفقه اللائق بھ ونحن بحمد الل ہینا لطافة کلامه إ. 
في تعلیم سلامه ہما قدرنا علبہ وصرحنا وآشرنا إليه مع الاعتراف بالمجز عن بلوغ ٹھم | 
کلامه ٗڑاے وشرف وکرم رعظم: علی آن فرقا ظاحرا ہین صاحب ابن عمر وبین صاحبہ کچ ', 


عث ات لارل وضع السلام المتعارف عند اللقاء مکان حمد اللہ حال العطاس+ والثائي زاد ' 


الساتہ لی :رمول آقبعد ترت دحل الم افرعلی ولاف ارات 


تیم الصرء الام ویليه الجزء الناسع 
واوله: 3باب الضحٹ؟ من جاب الاداب 
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